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8 Martelaarschap in vergelijkend 
perspectief
Henk Blezer en Ab de Jong

De meeste disciplines in de sociale wetenschappen en de geesteswetenschap-
pen vinden hun wortels in Europa in de negentiende eeuw, in een proces 
van versplintering of uiteenrafeling van oudere kennisprogramma’s. De 
ongekend snelle groei van kennis resulteerde aan de ene kant in omvangrijke 
encyclopedische projecten die beoogden alle kennis op diverse terreinen 
bijeen te brengen en aan de andere kant in het inzicht dat specialisatie 
noodzakelijk was, omdat niemand ooit meer in staat zou zijn tot een omvat-
tend overzicht. Sinds die tijd speelt vertrouwen op anderen een onmisbare 
rol in alle sociale en geesteswetenschappen.1

Het ontstaan van de meeste disciplines (economie, sociologie, psychologie 
en antropologie aan de sociaalwetenschappelijke kant en literatuurweten-
schap, taalkunde, kunstgeschiedenis, wijsbegeerte en godsdienstwetenschap 
etcetera aan de geesteswetenschappelijke kant) was niet een rationeel of 
zelfs maar een geleid proces.2 De manier waarop die disciplines kijken 
naar hun eigen oorsprong en verleden maakt meestal gebruik van (reële 
of vermeende) tegenstanders tegen wie het ontluikende veld zich moest 
afzetten. Dat is in alle gevallen de ‘amateur’ en in de meeste gevallen ook 
nog een verzameling andere benaderingen die werden gediskwalif iceerd als 
‘irrationeel’.3 Ook al is deze autohistoriograf ie van de wetenschapsvelden 
bijzonder onbetrouwbaar (en zelfgenoegzaam)4, het resultaat is in zekere 
zin een zelfbewust breed scala aan wetenschapsvelden die menen (en niet 
zonder reden) expertise te bezitten op verschillende maatschappelijke en 
wetenschappelijke kerndomeinen. Die kerndomeinen (de samenleving, 
de economie, de psyche, het lichaam, kunst, literatuur etcetera) zijn be-
paald geen natuurlijke soorten, maar specif iek Europese (en moderne) 
organisatieprincipes.

Dit hele proces voltrok zich uitsluitend in een klein deel van de wereld, 
namelijk Europa. Maar parallel aan het proces van de ‘emancipatie’ van de 
wetenschappelijke disciplines voltrok zich een proces van intensivering 
van de koloniale exploitatie van grote delen van de wereld door een klein 
aantal Europese landen. Een van de resultaten daarvan was een diepgaande 
confrontatie met het radicaal ‘andere’ (in werkelijk alle denkbare vormen: 
planten, dieren, seizoenen, talen, uiterlijk voorkomen, sociale organisatie, 
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kunst, religie, politiek). Die confrontatie heeft eigenlijk de disciplinevorming 
niet of nauwelijks weten te beïnvloeden: alle vormen van diversiteit werden 
feitelijk geperst in de denkcategorieën die bezig waren zich te transformeren 
tot wetenschappelijke disciplines. In die zin ontstond een volmaakte harmo-
nie tussen de militaire, administratieve en economische onderwerping van 
een groot deel van de wereld aan de ene kant en de ‘cognitieve’ onderwerping 
van vooral de diversiteit aan menselijke culturen aan de andere.5 In een 
van de klassieke formuleringen van deze onderwerping werd daarbinnen 
nog het onderscheid gemaakt tussen die verschijningsvormen van al deze 
domeinen die universele geldigheid bezaten (namelijk de ‘onze’) en de 
rest, die zuiver een lokale zeggings- en aantrekkingskracht bezat. In het 
beroemde voorwoord van zijn verhandeling over de protestantse ethiek 
en de geest van het kapitalisme werkt de Duitse socioloog Max Weber toe 
naar het daadwerkelijke onderwerp van zijn verhandeling, het kapitalisme, 
door een zeer lange lijst voorbeelden van maatschappelijke, kunstzinnige 
en wetenschappelijke domeinen op te stellen, waarin hij steeds betoogt 
dat andere culturen (vooral India en China en de Griekse, Egyptische en 
Mesopotamische culturen uit de oudheid) weliswaar prestaties hebben 
geleverd, maar dat die prestaties allemaal tekort schoten. Het is uitsluitend 
in het Westen, stelt Weber, dat universaliteit bereikt is.6 Het is nog steeds 
onthutsende lectuur, maar minstens even onthutsend is het feit dat in 
vele disciplines bewust of onbewust deze ideeën tot op de dag van van-
daag voortleven – Sheldon Pollock benoemt ze heel precies als ‘fallacious 
universalization[s] of a Western particular.’7

De wortels van de godsdienstwetenschap en de manier waarop in de gods-
dienstwetenschap het onderzoeksdomein wordt afgebakend en gedefinieerd, 
liggen uiteraard eveneens in de negentiende eeuw. Dit proces wordt vaak 
beschreven, op voorspelbare wijze, als een titanenstrijd om het ideaal van 
de zuivere wetenschap te ontworstelen aan de wurggreep van de religie 
in de vorm van de academische theologie. Daarin schuilt op zijn hoogst 
een institutionele waarheid, in die zin dat geïnstitutionaliseerde vormen 
van godsdienstwetenschap (leerstoelen, afdelingen) in eerste instantie 
opkwamen in de context van (hervormingen van) de theologische facul-
teiten in een aantal Europese landen. Die institutionele context is eerder 
een rem dan een motor gebleken en de belangrijkste ontwikkelingen in 
het veld hebben zich vooral buiten de theologische faculteiten afgespeeld. 
Dat tekent in zekere zin de marginale rol die theologische faculteiten ook 
toen al speelden in het academische veld. Maar zowel binnen als buiten 
de theologische faculteiten heerste grote eensgezindheid over het feit dat 
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‘religie’ bestaat en universeel is en dat de beste benadering van religie als 
verschijnsel een vergelijkende benadering was. Daarom kwam (naast oudere 
benamingen als ‘geschiedenis der godsdiensten in het algemeen’) vrij snel 
de term ‘vergelijkende godsdienstwetenschap’ in omloop.

Vergelijkende godsdienstwetenschap beoogde wetenschappelijke kennis 
te verzamelen en te bewerken over religie als verschijnsel. Waar theologie 
bestond in reflectie over de eigen traditie, nam godsdienstwetenschap een 
buitenstaandersperspectief in, wat met zich meebracht dat een beperking tot 
een religie niet een werkelijke optie was. In een van zijn publieke redes als 
rector van de Universiteit van Berlijn besprak Adolf von Harnack, de grote 
hervormer van de academische theologie in Duitsland, de (on)mogelijkheden 
van het onderbrengen van vergelijkende godsdienstwetenschap in theolo-
gische faculteiten. Harnack koos hier uiteindelijk tegen, met het befaamde 
argument ‘wie deze godsdienst (namelijk het christendom, AdJ) niet kent, 
kent geen enkele godsdienst, en wie haar inclusief haar geschiedenis kent, 
kent daarmee alle (religies).’8 Dit was een programmatische keuze, maar dat 
geldt evengoed voor het volstrekt omgekeerde perspectief dat Friedrich Max 
Müller, een van de grondleggers van de vergelijkende godsdienstwetenschap, 
een generatie eerder had ingenomen met de woorden ‘he who knows one, 
knows none.’9

Vergelijkende godsdienstwetenschap, met andere woorden, bestond niet 
in de nauwgezette vergelijking van een religie met een andere, maar juist 
in de principiële weigering een specif ieke religie centraal te stellen of als 
norm te nemen. Tussen dit ideaal en de werkelijkheid gaapte een enorme 
en veelbesproken kloof: in werkelijkheid namen de meeste wetenschappers 
hun eigen religie stilzwijgend als norm. In de meeste gevallen betekende 
dit een vorm van religie die sterk reflexief, individueel, tekstueel, verin-
nerlijkt, abstract, privé en moreel was. Aangezien de meeste historische en 
contemporaine vormen van religie aan geen van deze kenmerken voldeden 
(die zijn eerder intuïtief, collectief, mondeling, ritueel, concreet, belichaamd 
en geroutineerd), ontstond een tamelijk grote kloof tussen wetenschappers 
die probeerden die concrete vormen van religie te begrijpen en wetenschap-
pers die verder wilden bouwen aan algemene inzichten over religie. De 
eerste groep loopt het risico te verzanden in ‘mindless descriptivism and 
an equally mindless celebration of the unique’.10 De andere groep loopt het 
risico geheel aan de empirische werkelijkheid voorbij te gaan en uitsluitend 
nog bezig te zijn met andere theoretici.

Kritiek op vergelijkende godsdienstwetenschap kon dan ook niet uitblij-
ven. Die kritiek heeft grofweg twee vormen genomen. Aan de ene kant is de 
ideologische onderlaag van religiewetenschap als geheel kritisch onder de 
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loep genomen, inclusief het begrip ‘religie’ zelf. Dat was een noodzakelijke 
operatie die precies aan het licht bracht hoezeer een specifiek modernistisch-
protestants-seculier begrip van ‘religie’ zichzelf had gehandhaafd door haar 
eigen interreligieuze theologie te vermommen als wetenschap.11 Aan de 
andere kant is in delen van de geesteswetenschappen ‘vergelijken’ als zodanig 
onder zwaar ideologisch vuur genomen. Twee ideeëncomplexen zijn in die 
kritiek samengevloeid: aan de ene kant de postmoderne aankondiging van 
het ‘einde van de grote verhalen’ en de daardoor uitvergrote verheerlijking 
van het individuele en het specif ieke (geassocieerd met Jean-François 
Lyotard en Jacques Derrida) en aan de andere kant de reductie van de talige 
werkelijkheid tot machtsstructuren die vooral geassocieerd wordt met 
Michel Foucault.12 Onder invloed van deze twee complexen verklaarden 
veel historici, antropologen en godsdienstwetenschappers het ‘vergelijken’ 
tot een ontoelaatbare manier om kennis te genereren.

Deze laatste ontwikkeling leidde onherroepelijk tot een grootschalige 
stagnatie die de al bestaande kloof tussen wetenschappers die zich bezighou-
den met een specif ieke religie en wetenschappers die proberen over religie 
als verschijnsel na te denken alleen maar groter gemaakt heeft. Bovendien 
botste het verzet tegen vergelijken in antropologie en religiewetenschap 
nogal nadrukkelijk met het feit dat vergelijken en classif icaties behoren 
tot de fundamentele cognitieve strategieën van de mens. Vergelijken is 
tegelijkertijd de belangrijkste manier van kennisverwerving en de meest 
gebruikte strategie die ons in staat moet stellen ons te handhaven in een 
chaotische wereld. Het is bovendien een strategie die geconceptualiseerd, 
geproblematiseerd en besproken kan worden – en de enige strategie die ons 
kan helpen gebeurtenissen en instellingen te duiden die moeilijk verenigbaar 
zijn met ons eigen wereldbeeld.13

Martelaarschap is zo’n gebeurtenis. De martelaren die in de vroegchristelijke 
literatuur worden gememoreerd staan ver van ons en zijn tegelijkertijd 
vertrouwd geworden, bij name genoemde f iguren zonder veel persoon-
lijkheid, herkenbaar aan het soort marteling dat ze hadden ondergaan 
(Bartholomeüs met zijn afgestroopte huid, Catharina van Alexandrië met 
het rad). Maar de dood van de Syrische archeoloog Khaled al-Asaad, een 
collega wetenschapper, die publiekelijk onthoofd werd en wiens lichaam 
bij de polsen werd opgehangen aan een stoplicht, maakt nog steeds rauwe 
emoties los. Dat geldt evenzeer voor de 21 jonge Kopten op het strand in 
Libië, eveneens onthoofd, maar ditmaal volledig gedocumenteerd door de 
eigen beulen en wereldwijd uitgezonden.14 ‘Religion is not nice’, schrijft 
Jonathan Z. Smith,15 en het is belangrijk om martelaarschap uit de literaire, 
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artistieke en liturgische stilering te halen: het gaat in alle gevallen om 
concrete personen die worden gepijnigd, vaak op gruwelijke manieren en 
die doelbewust en publiekelijk om het leven worden gebracht.

De ‘martelaarsdood’ is schokkend en ingrijpend, voor alle betrokkenen, 
en beweegt mensen. Hij beroert zelfs buitenstaanders die niet vertrouwd 
zijn met het concept en de achterliggende narratieven. En deze bundel 
onderstreept nog eens, vooral in zijn vergelijkende aspecten met hindoe-
istisch en boeddhistisch Azië, dat martelaarschap inderdaad een sterk 
historisch bepaald en cultuurgebonden begrip is. Het heeft een complexe 
ontstaansgeschiedenis in Abrahamitische contexten en wordt daarbinnen 
vooral bemiddeld door christelijk geïnspireerde vormen van discours. Deze 
bundel maakt ook nog eens duidelijk dat martelaarschap een omstreden 
begrip is, en bovendien een narratief dat voortdurend aan constructie en 
reconstructie onderhevig is. Wat voor de één een ‘nobele dood’ is, is voor 
de ander een laakbare praktijk.

Het is interessant om in deze nabeschouwing nader te onderzoeken 
waarom de impact van martelaarschap toch ook buiten de eigen context 
vrijwel feilloos gevoeld en herkend wordt, terwijl het discours duidelijk niet 
van alle culturen en tijden is. Een eerste vingerwijzing vinden we wellicht 
al in de veelvuldige bespreking van de martelaarsdood in verband met de 
notie van de ‘nobele dood’, in klassieke Griekse en Romeinse bronnen.16 
Jan Willem van Henten ziet martelaarschap dan ook als een deel van dit 
bredere fenomeen in de klassieke oudheid.17

We zullen eerst kort een overzicht geven van de belangrijkste inzichten die 
de afzonderlijke hoofdstukken opgeleverd hebben en hun meerwaarde voor 
deze bundel, en tevens bezien waar mogelijke uitdagingen en kansen voor 
verder onderzoek en voor verdere verdieping liggen. We zullen vervolgens 
aan de hand van een aantal cultuurhistorische beschouwingen, gericht 
op ogenschijnlijk vergelijkbare fenomenen in twee regio’s in het Verre 
Oosten, Zuid-Azië en Oost-Azië, kijken of we aan de hand van regionale 
en lokale Aziatische equivalenten voor de ‘nobele dood’ het bestaan van 
overeenkomstige ervaringen en interpretaties met het Nabije Oosten 
aannemelijk kunnen maken, dus ogenschijnlijk losstaand van het grote 
Abrahamitische martelaarsnarratief. We onderzoeken aan de hand van 
het werk van de indoloog Jan Heesterman een cluster van narratieven in 
Zuid-Azië rond cultuurhelden en ideaaltypen zoals de tot de dood gewijde 
krijger, de cultische rituele specialist, brahmaan en offerheer, en de wereld-
verzaker en de monnik. In Oost-Azië kijken we nader naar wat lokale rituele 
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specialisten, zoals de zogenaamde brandende sjamanen (Chin. fen wu), en 
vormen van sacraal koningschap aan precedentwerking voor zelf-immolatie 
in boeddhistische contexten te bieden hebben. Dan keren we terug naar 
het Midden-Oosten. Daar kijken we heel kort naar een voorstel om twee 
cultuurcomplexen te herkennen rond seizoensfeesten: een nomadisch 
complex waarin de nobele dood, bloedwraak, heilige oorlog en de Messias 
de boventoon voeren en een gehelleniseerd ideaal van zelfbeheersing 
en herinneringscultuur. In het werk van Günter Lüling wordt de eerste 
traditie van de godsdienst van Israël tot de vroege islam getraceerd en de 
tweede in het hellenistisch en rabbijnse Jodendom en het christendom. 
Tenslotte zullen we ook kijken naar een context waarin martelaarschap 
afwezig is gebleven, zelfs in het zicht van cultuurhelden en gewone leden 
van gemeenschappen die geleden hebben en gestorven zijn vanwege hun 
religie. Dit is het geval in de Iraanse wereld – de wereld van het zoroastrisme 
en het manicheïsme – waar deze situatie zich zelfs gehandhaafd heeft naast 
een uitermate belangrijk complex van voorstellingen rond martelaren in 
de Iraanse islam.

Terugblik en vooruitblik

Iedere vergelijking begint met een heldere conceptualisering. Voor het 
werken aan deze bundel is gekozen voor een heldere en relevante definitie 
van de martelaar als ‘iemand die onder zeer dreigende omstandigheden 
een gewelddadige dood verkiest boven gehoor geven aan het bevel van het 
onderdrukkend gezag.’ Verschillende onderdelen zijn hier van belang: er is 
sprake van een confrontatie met een dreigende omgeving, dus we bevinden 
ons in een situatie waarin religie niet langer (uitsluitend) een bron van cul-
turele eenheid en vanzelfsprekendheid is, maar een gebied van contestatie. 
Dat veronderstelt een context waarin religie kan worden onderscheiden van 
andere aspecten van de samenleving, zoals recht en politiek. We hebben het 
dan over een type religie dat in de geschiedenis van de religies relatief laat 
ontstaan is.18 Dit zijn religies die over hun eigen bestaan en ontstaan hebben 
nagedacht, die zichzelf ervaren als een historisch gegroeide gemeenschap 
die er niet altijd geweest is en in de meeste gevallen als een gemeenschap 
waarin je niet geboren hoeft te worden, maar waar je op grond van een 
expliciete keuze kunt toetreden. Over het algemeen zijn deze religies goed 
samen te vatten en doelbewust mobiel gemaakt door de majesteit van de 
religie meer in de mensen te lokaliseren dan in concrete plaatsen en door 
een vergaande vereenvoudiging van het ritueel.
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Het tweede belangrijke punt in deze definitie is de keuze voor het sterven. 
De confrontatie plaatst de martelaar voor een existentieel dilemma tussen 
twee vormen van autoriteit: de tegenstander of de groep c.q. het eigen 
geweten. Een keuze voor de laatste betekent een keuze om te sterven. Dit 
is een spel met de allerhoogste inzet. Daarbij hoort, niet expliciet in de 
definitie maar wel in veel van de aangehaalde voorbeelden, een zeker publiek 
karakter van de dood. De martelaren die worden gememoreerd in het eigen 
literaire genre van het martyrium ondergaan kwellingen en executie waar 
anderen van weten. In die zin is het martelaarschap een vorm van religieuze 
virtuositeit. Het is niet verrassend dat metaforen uit de wereld van de sport 
en andere vormen van competitie in de oudheid vaak gebruikt worden 
om het gedrag van martelaren mee te duiden, naast de meer voor de hand 
liggende militaire vormen van beeldspraak. Een martelaar is evenzeer een 
krijger als een atleet en op het moment van sterven ontvangt de martelaar 
een sportprijs: een krans.19

Het derde belangrijke punt, dat samenhangt met de publieke focus van 
het martelaarschap, is het feit dat de dood niet het einde is: de keuze om 
te sterven voor de waarheid creëert een ereschuld in de eigen groep om 
deze keuze te memoreren: net zoals je voor gevallen oorlogshelden en voor 
atleten die bijzondere prestaties hebben geleverd monumenten opricht 
moet je dat ook doen voor deze principiële krijgers en atleten. Verreweg de 
meeste informatie die we hebben over martelaren uit het verleden zijn het 
resultaat van die ereschuld: zowel de herinnering in de tekstuele bronnen 
als die in rituele, artistieke en architectonische vormen. Het dossier is rijk 
gevuld en buitengewoon divers.

Tot nu toe betreft dit vooral martelaren uit voorbije tijd, die zoals 
gezegd door dat rijke dossier aan bronnen (en door hun memorialisering 
in de liturgie) zijn getransformeerd tot gestileerde iconen.20 Op deze 
manier is een ‘feedback loop’ ontstaan die naar het schijnt geleid heeft 
tot de oprekking van het begrip van martelaarschap die op vele plek-
ken in deze bundel opgemerkt is – de noodlottige dood omwille van 
het geweten of van identiteit die plaatsvindt zonder de in de def initie 
vervatte kernonderdelen van confrontatie, bewuste keuze en publieke 
setting. Je zou dat kunnen zien als een vorm van ‘concept creep’ (het 
verschijnsel dat ogenschijnlijk precieze categorieën steeds verder worden 
opgerekt),21 maar het is tevens een duidelijke indicatie van het feit dat zelfs 
in een geseculariseerde wereld het martelaarschap een herkenbaar en 
activeerbaar concept is. Dat suggereert dat in het type van de martelaar 
iets wezenlijks tot uitdrukking wordt gebracht, dat onverkort tot de 
verbeelding blijft spreken.22
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Een laatste punt van aandacht is ongetwijfeld de genderdimensie van het 
martelaarsdiscours. In het beroemde verhaal van de vrome Joodse moeder 
met haar zeven zonen uit 2 Makkabeeën 7 zijn het de zeven jonge mannen 
die gepijnigd worden en de dood verkiezen, waarbij ze worden aangespoord 
door hun moeder. Hoewel zij uiteindelijk ook sterft, is de voornaamste 
rol die ze speelt die van toeschouwer, waarbij de tekst expliciet meldt dat 
ze de smart van de dood van haar kinderen alleen kan verdragen omdat 
ze haar ‘vrouwelijke overwegingen’ kracht bijzette ‘met mannelijke koel-
bloedigheid’ (2 Makkabeeën 7:21 NBV). Ook al wemelt de vroegchristelijke 
letterkunde van vrouwelijke martelaren, ook hier is uiteindelijk het ideaal 
van de martelaar een mannelijk ideaal. Dit blijkt niet alleen uit de reeds 
aangehaalde verwijzingen naar martelaren als krijgers en atleten (van God), 
maar ook uit een brede inventaris van gemoedstoestanden en kwaliteiten 
die aan de martelaren worden toegeschreven – en die alle rechtstreeks te 
herleiden zijn tot wat in de oudheid kon gelden als specif iek mannelijke 
deugden.23 In een dramatisch en veelbesproken visioen van de martelares 
Perpetua transformeert ze letterlijk (maar tijdelijk) in een man: als ze 
wordt uitgekleed ter voorbereiding op het gladiatorengevecht dat ze zal 
aangaan merkt ze dat ze ‘tot een man gemaakt’ is ( facta sum masculus).24 
Voor de parallellen met India en China die hieronder besproken zullen 
worden geldt eveneens dat de aandacht zich richt op typisch mannelijke 
rollen (en deugden). De sati, de vrome echtgenote die haar overleden man 
volgt in de dood door plaats te nemen op zijn brandstapel, is zelden in 
verband gebracht met martelaarschap25, terwijl juist dit verschijnsel geleid 
heeft tot tempels en rituelen voor satis uit het verleden die opmerkelijke 
parallellen vertonen met de cultus van de heroën uit de Griekse oudheid 
en die van de martelaren in het vroege christendom.26 Hier valt nog veel 
uit te zoeken.

In de hoofdstukken die de idee van het martelaarschap in verschillende 
religieuze contexten bespreken valt dan ook meteen op dat de auteurs 
die zich bezighouden met het christendom en met de islam het relatief 
gemakkelijk hebben. Dit zijn niet alleen met afstand de twee numeriek 
sterkste religies van de wereld, maar ook de twee religies die het marte-
laarschap het krachtigst hebben geïncorporeerd in hun eigen denk- en 
beeldenwerelden. In het christendom, hier besproken door Jan Willem 
van Henten, is er een constante productie van martelaarsverhalen en bij 
ieder nieuw verhaal wordt doelbewust teruggegrepen op de modellen van 
de verhalen over de grote generaties martelaren uit de eerste eeuwen van 
het christendom. Opvallend hier is dat het lijden en de dood van Jezus zelf 
weliswaar de voorbeelden aanreiken aan de hand waarvan de martelaren 



marteLaarscHaP in vergeLiJkenD PersPec tief 211

tot hun dramatische keuze komen, maar dat Jezus zelf niet ingelijfd wordt 
in de categorie van de martelaar.

In de islam, in hoofdstuk 4 besproken door Pieter Coppens, ligt het 
allemaal een stuk ingewikkelder. In deze bundel wordt stilgestaan bij spe-
cif ieke ontwikkelingen in de soennitische wereld, vooral de hedendaagse 
soennitische wereld.27 Dat levert een indringend perspectief op dat voluit de 
moeite waard is gekend te worden. Dat is in het bijzonder het geval omdat 
voor de meeste niet-islamitische lezers ‘martelaarschap’ in de context van 
de islam vooral geassocieerd wordt met terrorisme, geweld en fanatisme. Die 
associaties worden gevoed uit twee bronnen: ten eerste het interne gebruik 
van het concept van de martelaar om iedereen mee aan te duiden die in de 
context van een conflict is omgekomen28 en ten tweede het externe gebruik 
van een reeks stereotypen om de islam in het algemeen en Midden-Oosterse 
moslims in het bijzonder mee (aan) te duiden.29

Maar zowel in de sjiitische islam als in het soefisme (de mystieke islam) 
spelen martelaars en martelaarschap een veel indringender rol (die veel 
gelijkenissen vertoont met en vaak nog verder gaat dan het christendom). 
De aanhankelijkheid van sjiitische moslims aan de lijn van twaalf imams 
uit de familie van de Profeet (beginnend met diens schoonzoon Ali) wordt 
voor een aanzienlijk deel beïnvloed door het feit dat de eerste elf imams allen 
door geweld om het leven zijn gebracht en geëerd worden als martelaren.30 
De herdenkingen van de dood van Ali en zijn twee zoons, Hasan en Hoesein, 
vormen een centraal onderdeel van het religieuze en devotionele leven van 
sjiitische moslims.31 De bekendste Soef i-martelaar is uiteraard Mansur 
al-Hallaj, vermoord vanwege zijn (als blasfemisch geïnterpreteerde) uitspraak 
anā al-ḥaqq, ‘ik ben de Waarheid/God’.32

Het zou de moeite waard zijn na te gaan of er hier inderdaad sprake is van 
een diepgravend en historisch traceerbaar verschil tussen de soennitische 
en sjiitische islam. Het is duidelijk dat martelaarschap in beide hoofdstro-
mingen van de islam een bekende en actieve (ook juridisch-religieuze) 
categorie is, maar in de soennitische islam lijkt het martelaarschap bij lange 
na niet de centrale positie in verbeelding en herinnering te hebben gehad 
die zo kenmerkend is voor de sjiitische islam, eigenlijk tot de periode van 
de koloniale onderwerping van een groot deel van de soennitische wereld. 
De prominentie van het martelaarschap in het hedendaagse discours zou 
daarom heel goed rechtstreeks in verband kunnen staan met antikoloniaal 
(en later anti-imperialistisch) verzet.

Als dat zo is, ligt hier een goed aanknopingspunt met de hoofdstukken 
over hindoeïsme en boeddhisme – en evenzeer met het hoofdstuk over 
seculiere martelaren in het westen. In het hoofdstuk van Victor van Bijlert 
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wordt dat verband op expliciet gelegd. Dat is belangrijk en interessant 
omdat hierin het ‘martelaarschap’ de grenzen van de Joodse, christelijke 
en islamitische wereld overschrijdt. Iedere historische genealogie van 
het martelaarschap zal benadrukken dat vanuit het historisch vroegst 
traceerbare model in Makkabeeën een pad kan worden uitgestippeld waarin 
het hellenistisch Jodendom, het christendom en de islam alle participeren 
in een discours dat opvallende punten van overeenkomst laat zien.

Op deze punten van overeenkomst zijn twee belangrijke nuances 
aangebracht. Aan de ene kant laat Michael Bloemendal zien dat in het 
rabbijnse Jodendom het martelaarschap weliswaar als literair verschijnsel 
voorkomt, maar dat het bepaald niet wordt voorgehouden als een ideaal 
dat de individuele gelovige zou moeten nastreven. De zoektocht naar de 
marteldood die we zowel in christelijke als in islamitische bronnen tegen 
kunnen komen, is hier eigenlijk afwezig. En Victor van Bijlert en Lucien van 
Liere laten beiden zien dat martelaarschap als ideaal en als praktijk heel 
goed kunnen bestaan buiten dat christelijk-islamitische discours. Het is 
aannemelijk dat de keuze zelf en de onderliggende motivatie ‘begrijpelijk’ 
of invoelbaar zijn geworden (of, volgens Van Liere, zijn gebleven) in radicaal 
andere (respectievelijk Hindoe en seculiere) contexten.

Twee parallellen van ver weg en de grote afwezige precies in het 
centrum

De concrete casussen die in deze bundel besproken worden leiden tot een 
groot aantal vragen die van eminent belang zijn in een wereld die aan de 
ene kant participeert in steeds nieuwe discoursen van martelaarschap33 
en aan de andere kant er steeds op pijnlijke wijze mee geconfronteerd 
wordt.34 Voor het beantwoorden van deze vragen is het nodig te bezien 
hoe specif iek (religieus, cultureel, geograf isch, historisch) het verschijnsel 
van het martelaarschap eigenlijk is. We hebben al opgemerkt dat in zijn 
huidige vorm het onmiskenbaar verbonden is met de drie monotheïstische 
religies uit het Midden-Oosten. Maar we hebben ook gezien dat in het 
Jodendom uiteindelijk een ander pad gekozen is en dat buiten de wereld 
van Jodendom, christendom en islam vergelijkbare patronen te ontdekken 
zijn. Zowel dat eerste als dat laatste pad gaan we hier verder vervolgen: 
eerst kijken we naar Azië met een ruimere blik en daarna keren we 
terug naar het Midden-Oosten met een voorbeeld dat veel meer lijkt op 
de uiteindelijke Joodse optie. Na deze zoektocht hopen we dan tot een 
conclusie te komen.
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De tot de dood gewijde krijger in het klassieke India

De Leidse indoloog Jan Heesterman (1925-2014) heeft gedurende zijn lange 
en productieve loopbaan35 in Vedische Studies consistent en uitgesproken, 
maar soms ook in de vorm van impliciete aannames, geargumenteerd voor 
continuïteiten in de Indiase cultuurgeschiedenis. Hij reconstrueerde deze 
aan de hand van een cluster van samenhangende Weberiaanse ideaaltypen 
die hij historiserend postuleerde op basis van brede teksthistorische analyse 
en sociologische en cultureel-antropologische inzichten. Hij staat daarmee 
herkenbaar in een eerbiedwaardige klassiek indologische traditie waarin 
grote eruditie samengaat met een fascinatie voor grote verhalen en omvat-
tende theorieën. Heesterman heeft daarbij ook en vooral, in appreciërende 
navolging van grote Franse sociologen zoals Louis Dumont, op de onderlig-
gende culturele dynamiek gewezen. Centraal in zijn cultuurhistorische 
analyses staat de door hem verder ontwikkelde notie van wereldverzaking en 
de daarmee samenhangende onvermijdelijke, vaak impliciete epistemische 
breukvlakken en paradoxen. Hij heeft in zijn werk dit ogenschijnlijke spel 
van tegenstellingen in het complexe en rijkgeschakeerde weefsel van Indiase 
culturen op onnavolgbare wijze expliciet gemaakt. Daar zullen de meesten 
zich zijn naam van herinneren. Echter, verbanden die over lange tijdslijnen 
bezien plausibel toeschijnen, zijn niet altijd goed te weerleggen, en dragen 
dus een risico tot in zichzelf gesloten theorievorming in zich. Dat mag nooit 
een reden zijn om deze uitdagingen uit de weg te gaan en alleen nog maar 
f ilologie op de vierkante millimeter te bedrijven, maar het geeft wel aan 
dat zulke grote visies op de Indiase cultuurgeschiedenis even inspirerend 
als controversieel kunnen zijn.

Het ideaaltype van de wereldverzaker voert Heesterman terug op oudere 
en deels ook parallel hieraan bestaande noties van de krijger (kṣatriya) en 
krijgerschap, en met name op het sacrale karakter van de tot de dood gewijde 
krijger. De stereotype gestalte van de krijger of kṣatriya meent Heesterman 
in oudere Vedische literatuur al in de rondtrekkende krijgersbendes van de 
vrātya’s te herkennen, zoals we die uit beschrijvingen in de Vrātyastoma’s en 
op basis van andere, latere Vedische bronnen kennen. Volgens zijn analyse 
zijn dit soort verwijzingen soms relicten uit een preklassieke fase van Vedisch 
ritueel.

Hij beargumenteert een family-resemblance van de gewijde krijger met 
latere, aanpalende Indiase ideaaltypen, zoals het invloedrijke maar ook 
complexe en gelaagde type van de brahmaan (brāhmaṇa), de cultische 
(śrauta) rituele specialist (waaronder, onder anderen, de ṛtvij en purohit), 
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en de gewijde offeraar (dīkṣita) en offerheer (yajamāna). Getransponeerd 
vinden we deze veronderstelde ideeëngeschiedenis ook terug in Heestermans 
grote narratief van de ontdekking van het transcendente in India en de 
doorontwikkeling daarvan naar latere verzakingstradities, onder andere, 
in boeddhistische, jainistische en in latere hindoeïstische stromingen.

Uitzonderlijk voor Heestermans positie is dat hij ook continuïteiten 
veronderstelt van deze latere verzakingstradities met preklassieke en klas-
sieke vormen van ritueel en met ritualistiek: de latere Shivaïtische adept 
en de beoefenaar van yoga is volgens hem niet noodzakelijk een gevolg 
van een radicale breuk of een sprong in de ontwikkeling die teruggrijpt op 
archaïsche vormen (pace Charpentier), maar deel van lange en continue 
ontwikkelingslijnen die we ook door de Vedische en latere literatuur heen 
goed kunnen traceren.36

De tot de dood gewijde krijger die met zijn bende medeplunderaars 
zijn fortuin maakt in verre oorden belichaamt in Heestermans visie een 
heel directe vorm van transcendentie: het overstijgen van de onzekerheid 
van leven en dood door alles in te zetten wat je bent en hebt, en de dood 
zelfbewust onder ogen te zien. In de inleiding is dit ook al kort benoemd: de 
dood als breuklijn in de wereld zoals we die kennen. Maar deze inzet van 
het eigen leven, met de moed der wanhoop, wordt gedaan met het oog op 
de mogelijkheid van succes in den vreemde; met andere woorden, om rijk 
beladen met buit terug te keren van riskante roof- en plundertochten. Met 
deze rijkdom aan vee en andere zaken die men met inzet van eigen leven, 
en dus volgens de vigerende logica rechtens, verworven heeft kan men zich 
vervolgens als een gulle heer der giften vestigen in de gemeenschap. Deze 
goederen des levens worden in die hypothetische pre-klassieke contexten 
dan vervolgens in de thuisgemeenschap door middel van rituele sessies 
verdeeld, en daarmee wordt ook de status binnen de groep gevestigd.

Deze reconstructie van preklassieke contexten is op extra- en inter-
polatie van teksthistorische analyses en op cultureel-antropologische en 
sociologische inzichten gebaseerd, en daardoor uiteraard speculatief en als 
theoretisch construct op punten ondergedetermineerd en fragiel. Heester-
man geeft vervolgens helder de Foucauldiaanse epistemische breuklijnen 
aan met latere, klassieke vormen van ritualistiek, waar de regels van dit 
risicovolle spel een abstract en in toenemende mate (letterlijk) bloedeloos 
spel van ritualistische regels is geworden. Daarin ziet hij een volgende stap 
op weg naar andere noties van transcendentie, geheel buiten de reguliere, 
wereldlijke orde geplaatst, vrij letterlijk apart gezet in een eigen cultische 
ritualistische sfeer (śrauta), buiten de huiselijke context die doortrokken 
is van de strijd om de goederen des levens en de daarmee onontkoombaar 
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verbonden onzekerheden, van leven en dood, en van winst en verlies. De 
verzaker wil zich juist bevrijden van deze nimmer aflatende uitwisseling, 
de sociale plicht om te ontvangen en te geven, van competitie en strijd.37

Via in de latere ritualistiek ontstane noties van de mogelijkheid tot inter-
nalisering van het Vedische agnihotra ritueel (vuurofferande met melk), 
zoals het prāṇāgnihotra, het ritueel offeren (hotra) in de ‘vuren’ (agni) van 
de adem en vitale energieën (prāṇa) – concreet betekent dit een gerituali-
seerde maaltijd – ziet Heesterman al vanuit Vedische praktijken een link 
met parallel of mogelijk iets later convergerende ideeën rond de asceet en 
wereldverzaker (śramaṇa). De verzaker die zich uit de gemeenschap in de 
wildernis terugtrekt en zo de spreekwoordelijke ‘huiselijke staat’ achter 
zich laat, om vol toewijding te werken aan zijn eigen verlossing (mokṣa), en 
die met en voor zichzelf, bijvoorbeeld, in bepaalde oefeningen zijn adem 
en vitale energieën cultiveert. Hij (niet zo vaak zij) leeft vaak van giften, 
van basale levensbehoeften, aangeboden door huishouders, en is daarmee 
gevrijwaard van karmisch belastende onreinheid in de vorm van de smet 
van de dood die aan alle voedsel kleeft.38

De tot de dood gewijde krijger, de Vedische offerheer en de boeddhistische 
monnik staan volgens deze analyse allen in een traceerbare cultuurhisto-
rische waaier van ontwikkelingen, continue maar niet zonder breuklijnen 
en paradoxen, achter een verschuivende horizon van transcendentie: van 
de archetypische krijger, die in de confrontatie met de dood, door inzet van 
zijn eigen leven het ‘leven’ wint (en de dood overwint), tot de wereldverzaker 
die de uiteindelijke verlossing bereikt, het ‘doodloze’ (Pāli amata), dat de 
Boeddha met inzet van eigen gezondheid en leven ontdekt heet te hebben.

De brandende sjamanen in China

In een al wat ouder artikel met de veelzeggende titel ‘Where Text Meets Flesh: 
Burning the Body as an Apocryphal Practice in Chinese Buddhism’, maakt 
James Benn39 aannemelijk dat autocrematie door boeddhistische monniken, 
het verbranden van het eigen lichaam (Chin. shao shen), misschien beter 
als een apocriefe ‘Chinese’ praktijk beschouwd kan worden, die gebaseerd 
is op aantoonbaar oudere inheemse (‘indigene’) Chinese precedenten, 
dan als een in eerste instantie boeddhistisch-geïnspireerde innovatie. 
Voor boeddhistische autocrematie wordt doorgaans naar (Zuid-Aziatisch) 
boeddhistische en dus niet-‘Chinese’ antecedenten verwezen, zoals het 
gezaghebbende Lotus Soetra; maar het wordt ook in sommige Chinese 
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apocriefe boeddhistische geschriften aanbevolen.40 Er zijn dus weliswaar 
evidente boeddhistische literaire antecedenten, maar de plotselinge en 
vrij exclusieve opkomst van zelfverbrandingen in boeddhistisch ‘China’ 
blijkt toch mede een herleving van oudere ‘indigene Chinese’ praktijken 
te zijn, die pas veel later aan een boeddhistisch palet zijn toegevoegd. De 
literaire sanctionering bestond al in Zuid-Azië, de praktijk niet. Voor de 
‘indigene Chinese’ antecedenten verwijst Benn naar oudere artikelen van 
Edward Schafer41 en Alvin Cohen.42 Boeddhistische narratieven blijken 
welbeschouwd soms zelfs vrij getrouwe nabootsingen van hun Chinese 
antecedenten te tonen.

Benn (1998) noemt in verband met het eerder genoemde fenomeen van 
de ‘brandende sjamanen’ (Chin. fen wu) en aanverwante rituele specia-
listen eerst kort een aantal ‘Chinese’ bronnen van vóór de Han dynastie, 
zoals de klassieke Zhou li en Zuo zhuan. Dit betreft voor ons interessante 
cultuurtypen, die in tijden van droogte regen brachten door zich fysiek 
bloot te stellen aan de zon en vuur,43 tot aan autocrematie toe – naar het 
schijnt gradueel ingezet, als een toenemend ‘pressiemiddel’.44 Schafer geeft 
een overzicht van de vroegste bronnen, die ver teruggaan, zelfs helemaal 
tot de orakelbotten uit de Shang dynastie,45 ondersteund door literaire 
bronnen uit de latere Zhou dynastie. Opmerkelijk is dat sommige van die 
specialisten (de wang)46 mismaakte mannen waren, zoals ook wel bekend 
uit verhaaltradities rond sacrale koningen, bijvoorbeeld in de mythen rond 
gNya’ khri btsan po, de eerste Tibetaanse koning.47 Ook Cohen48 refereert 
aan enigszins liminale aspecten, in verband met de curieuze canonisering 
van een wrede heerser genaamd Shi Hu (295-349), de Keizer Wu van de latere 
Zhao dynastie, als een populaire regengodheid. Vrouwen (bijvoorbeeld de 
wu49) speelden aanvankelijk ook een opvallend prominente rol50, om later, 
na de Zhou dynastie, waarschijnlijk ondergronds verder te gaan met hun 
praktijken, verdrongen door mannelijke rituele specialisten.51

Vervolgens geeft Benn uitgebreidere voorbeelden van andere niet-
boeddhistische praktijken om ten tijde van droogte regen te bewerkstelligen 
(eveneens niet altijd tot uitvoer gebracht, afhankelijk van het al dan niet 
uitblijven van resultaat). Meestal werden dit soort ritualistische activiteiten 
aangekondigd, ingezet of uitgevoerd door de keizer of een off iciële vertegen-
woordiger daarvan. Deze stelden dan eveneens hun lichaam bloot aan de 
verzengende hitte van de zon in een rituele handeling die volgens Schafer 
wel lijkt op omgekeerde sympathische magie. Als de rituele interventie 
niet het gewenste resultaat bleek te hebben, gingen ook zij soms over tot 
drastischer maatregelen: zoals uiteindelijk autocrematie, na eerst ermee 
te gedreigd te hebben.52
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Schafer ziet aanwijzingen dat hier als culturele schema’s het rituele 
(slacht)offer, boetedoening en een soort van zondebokmechanisme aan 
ten grondslag liggen53, waarbij de rituele specialist of heerser zijn lichaam 
aanbiedt als substituut voor zijn belaagde gemeenschap of volk, of, in een 
confucianistisch kader, waarbij de heerser, eventueel via een off iciële verte-
genwoordiger, boete doet voor een natuurramp die wellicht het gevolg is van 
een bestuurlijk-administratieve fout.54 De vrijwilligheid van dit zoenoffer is 
overigens niet altijd even duidelijk.55 Vervolgens haalt Benn boeddhistische 
parallellen aan, waar niet de keizer of een van zijn vertegenwoordigers, 
maar boeddhistische monniken bereid zijn zich op te offeren voor regen. 
Het eerste geval gaat terug op een ernstige droogte in het jaar 1000 AD.56

In zijn hoofdstuk “Fire and the Sword” overweegt Benn57, zoals ook al 
kort besproken in hoofdstuk 5, of deze praktijken mogelijk binnen de kaders 
van martelaarschap bezien kunnen worden. Maar deze framing blijkt – en 
slechts met aanzienlijke goede wil beschouwd – enkel in sommige van deze 
op zichzelf al uitzonderlijke gevallen enige meerwaarde te hebben. Het lijkt 
alsof we hier weliswaar iets aantreffen dat fenotypisch op martelaarschap 
lijkt, maar genotypisch hiervan afwijkt, terwijl het toch breed herkend 
wordt (vandaar de ogenschijnlijk plausibele link die Benn probeert te leg-
gen). Van Benns weergave van de casus van de ambtenaar Zheng Ting gaat 
thematisch zeker een sterke suggestie van martelaarschap uit. Zheng Ting 
werd terechtgesteld door de lokale machthebber uit de Sui dynastie, Wang 
Shichong (567-621), generaal en pretendent op de Zheng troon, omdat hij 
uit ambtenarendienst wilde om boeddhistische monnik te worden.58 Maar 
over het geheel genomen lijken deze verhalen enkel overtuigend bewijs 
voor martelaarschap te leveren op basis van een speciaal en suggestief 
uitgelichte, beperkte selectie; de meeste verhalen bevelen eerder andere, 
lokaal Chinese en boeddhistische interpretatiekaders aan.

Toch is er wel degelijk sprake van een schijnbaar ‘onmiddellijke’ herken-
ning, zowel bij het toenmalige publiek – en veel van deze events waren 
inderdaad publieke spektakels – als bij de lezer die vertrouwd is met mar-
telaarschap, zoals ook de auteur, James Benn, zelf. Net als voor de andere 
regio’s, dringt zich hier de vraag op wat de mogelijke lokale archetypen 
zijn waar deze praktijken mee resoneren. Op basis van de boven-geciteerde 
analyses in Benn (1998), bevelen zich hier toch vooral die oudere ‘indigene 
Chinese’ praktijken aan, uitgevoerd door rituele specialisten en machtheb-
bers, actoren die beiden bepaalde sacrale aspecten hebben en als een soort 
van zondebok kunnen fungeren voor hun gemeenschap of onderdanen.

In het meest nabijgelegen, boeddhistische frame, uiteindelijk te herleiden 
tot Indiase paradigmata, tonen deze geselecteerde autocrematies zich als 
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een ‘relatief zeldzame en atypische variant van het verzakingsideaal … 
analoog aan zelf-offers gebracht aan boeddha’s, boeddhistische iconen en 
teksten, zoals aanbevolen in het Lotus Soetra’ (hoofdstuk 5). In het onderlig-
gende frame van ‘indigene Chinese’ archetypen zien we de ‘brandende 
sjamaan’ ( fen wu) en een notie die zich enigszins verwant toont aan sacraal 
koningschap: de keizer of koning die met zijn vege lijf garant staat voor 
het welzijn van de gemeenschap en de balans tussen hemel en aarde moet 
borgen, een functie vergelijkbaar met de genoemde rituele specialisten. 
Vroege antropologen sedert James Frazer hebben dan ook een (omstreden!) 
verwantschap tussen beide functies verondersteld. Daar is uiteraard veel 
meer over te zeggen dan hier plaats voor is (en op zijn plaats zou zijn).

De vraag die ons nu bezig zou moeten houden is, zijn er mogelijk lijnen te 
trekken naar de genealogie van ideaaltypen voor Zuid-Azië en het Midden-
Oosten? Gaat de brede herkenning van een ‘nobele dood’ misschien eerder 
terug op gedeelde archaïsche beelden van de primus inter pares, de liminale 
rituele specialist, de gevallen held, tot de dood gewijde krijger en de sacrale 
koning, dan op de verder uitontwikkelde en meer cultuurspecif ieke ide-
aaltypen zoals de Indiase brahmaan en wereldverzaker naast de Indiase 
universele koning (cakravartin) en de God-Koning (devarāja) in Zuidoost 
Azië, zoals kort besproken in de voorgaande sectie aan de hand van het 
werk van Heesterman; of het cultuurhistorische perspectief dat we thans 
beschouwen: de Oost-Aziatische boeddhistische monnik die zich zelf-
loos in brand steekt, als daad van verering dan wel om de dharma en zijn 
gemeenschap te redden; of de martelaar en Messias in het Midden-Oosten? 
Kortom: is het de notie van martelaarschap die universeel is, of zijn het 
meer archaïsche en universele culturele beelden van de ‘nobele dood’ van 
de held en sacrale krijger/koning, en de liminaliteit van de rituele specialist 
(wat de relaties tussen deze en de voorgaande typen ook moge zijn) die zo 
spontaan en gemakkelijk herkend worden en zo breed resoneren?

Terug naar het Midden-Oosten

Als we nu terugkeren naar het Midden-Oosten, maar dan buiten de context 
van Jodendom, christendom en islam, wordt de zoektocht naar antwoorden 
op die vraag ineens heel lastig. De controversiële Duitse islamwetenschapper 
Günter Lüling59 is in het bijzonder bekend geworden vanwege zijn stelling 
dat de strof ische tekst van de Koran uiteindelijk teruggaat op christelijke 
liturgische poëzie60 – een stelling die invloedrijk geweest is maar in haar 
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sterke vorm op dit moment eigenlijk door alle geleerden is verworpen. Lülings 
invloed verliep dan ook deels door zijn grote vermogen verbanden te leggen 
en door zijn bereidheid tot in de kleinste details van teksten in Hebreeuws 
en Arabisch door te dringen. Uit een vroege fase van zijn carrière dateert 
een artikel dat dit doet op een manier die sterk doet denken aan de manier 
waarop religieuze grondtypes gereconstrueerd zijn in Zuid- en Oost-Azië.61 
Lüling vergelijkt de oorsprong en instellingen van het Pesach-feest in het 
oude Israël met rituelen en ideeën rond bloedwraak in pre-islamitische 
Arabische tradities en traceert hun doorwerking in latere tijd. Door een 
indringende focus op het verbod om de botten van het offerdier te breken62 
in het oude Israël en de instellingen rond het ritueel van de bloedwraak in 
de pre-islamitische (nomadische) Arabische samenlevingen komt Lüling 
uiteindelijk tot een typologie waarin hij het oorspronkelijke Pesach-feest 
interpreteert als een initiatierite die voorbereidt op een heilige oorlog. Hij 
verbindt deze rite met de Messias en de verering van gesneuvelde helden op 
cultische hoogten, een vorm van religie die hij associeert met nomadische 
antieke samenlevingen en die hij daarom ook terugvindt in de vroege islam.63 
Daarnaast of daartegenover plaatst hij dan de ontwikkeling van hetzelfde 
feest in het sedentaire vroege Jodendom en in het christendom, waar de 
verbanden met bloedwraak, gemeenschap en heilige oorlog uiteindelijk 
zijn onderdrukt ten gunste van zelfbeheersing en herinneringsculturen. 
Alhoewel Lülings werk, zoals gezegd, controversieel is en weinig school 
heeft gemaakt is het voor deze bundel van belang precies omdat ook hij 
wijst op het belang van de (religieuze) krijger als voorloper van de martelaar.

Dit ligt geheel en al anders in de Perzische cultuur en in de Iraanse religie, het 
zoroastrisme. Sinds de opkomst van het Achemenidenrijk in de zesde eeuw 
v.C. zijn de elkaar opvolgende Iraanse rijken (van Achemeniden, Seleuciden, 
Parthen en Sasaniden) eigenlijk constant ‘de andere helft’ van de antieke 
wereld geweest. Dit deel van de wereld werd eigenlijk bijeengehouden 
door een gemeenschappelijke overkoepelende cultuur die op haar beurt 
weer krachtig werd bepaald door een eigen religie: het zoroastrisme. Het 
zoroastrisme is ontstaan in Centraal-Azië (vermoedelijk het noorden van 
het huidige Afghanistan) aan het einde van het tweede millennium v.C. 
Het is met afstand de oudste van het nieuwe type religie dat hierboven 
geschetst is. Dat blijkt niet alleen duidelijk uit het zelfbegrip van deze religie 
(die zichzelf als zodanig schetst, namelijk als een nieuwe gemeenschap die 
gegroepeerd is rond een nieuwe waarheid die door de hoogste god Ahura 
Mazda aan de mensheid is gecommuniceerd via de mens Zarathustra), 
maar ook uit de manier waarop de religie verspreid is geraakt (namelijk in 
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een proces van adoptie door steeds andere volkeren), door de versimpeling 
van het ritueel en door de relatieve narratieve armoede van de religie. Die 
relatieve armoede vertoont zich echter alleen waar het de goden zelf betreft: 
die hebben abstracte namen (‘goed denken’, ‘heilige vroomheid’) en spelen 
nauwelijks een rol in narratieve contexten. De aandacht is geheel en al 
verschoven naar een zeer omvangrijk en rijk ontwikkeld narratief over de 
religie, dat ingebed is in een nog veel groter verhaal over koningsgeslachten 
die de bewoonde wereld beschaven en verdelen. Binnen die lijnen is in het 
verhaal van een van hen, Vishtaspa, een aanknopingspunt gevonden voor 
het hele verhaal over de religie. Nadat Zarathustra de openbaring van Ahura 
Mazda had ontvangen, probeerde hij tevergeefs zijn eigen samenleving te 
doordringen van de noodzaak tot het opgeven van hun eerdere levens en 
het navolgen van de nieuwe waarheid. Omdat succes uitbleef, trok Zara-
thustra weg en kwam uiteindelijk aan het hof van Vishtaspa terecht. In een 
gecompliceerd verhaal slaagt hij er uiteindelijk in de koning te bekeren en 
daarmee begint de zegetocht van het zoroastrisme. Die zegetocht is een 
militaire zegetocht, want de reactie van alle andere vorsten op de bekering 
van Vishtaspa is een onmiddellijke oorlogsverklaring. Bloed vloeit en helden 
sterven. Uiteindelijk ontwikkelt zich ook een verhaal over de dood van 
Zarathustra zelf, die vermoord wordt.

De verdere geschiedenis van het zoroastrisme vertoont naast grote we-
reldrijken ook vele traumatische episodes, waarvan vooral de veroveringen 
van Alexander de Grote en de opkomst van de islam diepe wonden hebben 
geslagen en hebben geleid tot verhalen over gemeenschappen die te lijden 
kregen onder vreemde agressie. Toch is er in de zeer lange geschiedenis 
van het zoroastrisme helemaal niets aan te wijzen dat doet denken aan 
martelaarschap. We vinden hier geen idee van een ‘nobele dood’, geen idee 
dat helden van de religie vanwege hun ellendige einde een streepje voor 
hebben, geen rituele verering van gesneuvelde helden.

De redenen hiervoor zijn gelaagd en complex. Aan de ene kant is er 
een opmerkelijke parallel tussen deze afwezigheid van martelaarschap 
en de militaire traditie van Iran (en Centraal-Azië).64 Net zoals het enige 
inspanning vereist om in te zien dat sterven voor de goede zaak bij lange na 
niet zo natuurlijk en wijdverspreid is als wij geneigd zijn aan te nemen, is 
het soms moeilijk voor ons om in te zien dat de op massaal sterven gerichte 
fanatieke militaire traditie die kenmerkend is voor het westen zeker niet de 
normale vorm van oorlogvoering in grote delen van de wereld is (geweest). 
Oorlogvoering in de Iraanse wereld was van een andere aard: gericht op 
het intimideren en ontmoedigen van de vijand en vaak uitgevochten door 
enkele ‘helden’ in hand-tot-hand gevecht, met de legers (en hun leiding) als 
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geëmotioneerde toeschouwers. Op de vlucht slaan voor de vijand is in zo’n 
context niet onderwerp van spot of schande, maar een logische manier om 
de aanzienlijke investering die legers nu eenmaal vergen veilig te stellen, 
om over te gaan tot hergroepering en een nieuwe confrontatie. Sterven is 
niet het doel en niet een verdienste in deze vorm van oorlogvoering – het 
is eerder een falen van het systeem.

Het wereldbeeld van het zoroastrisme berust op de gedachte dat de 
wereld een strijdperk is van een kosmische oorlog die is afgesproken tus-
sen twee strijdende partijen, elk geleid door een ongeschapen (en daarom 
eeuwig) wezen: de goede god Ahura Mazda en zijn slechte tegenstrever 
Angra Mainyu. Dit grote kosmische gevecht vindt niet alleen plaats in de 
wereld (en binnen een vastgestelde hoeveelheid tijd), maar ook in de mens 
zelf. De mens is namelijk de enige die kan kiezen tussen goed en kwaad en 
die daarom onder de speciale bescherming van Ahura Mazda zelf staat. Zo 
is ieder mens in potentie een medestrijder voor de goede zaak, maar om 
die rol te vervullen is het absoluut noodzakelijk om in leven te blijven. Na 
de dood wordt de ziel geoordeeld op basis van bij leven verrichte goede en 
slechte gedachten, woorden en daden, die elk gelegd worden op de twee 
schalen van een balans. De uitkomst – bij weging goed, slecht of precies 
ertussenin – bepaalt het (voorlopige) lot van de gestorvene: hemel, hel of 
een soort van tussenstation waar de ziel niet gepijnigd wordt, maar ook 
niet kan genieten en verscheurd wordt door het besef dat tussen dit lot en 
een verblijf in de hemel, rond de troon van de goden, slechts een enkele 
goede gedachte, daad of woord staat. Maar dat verblijf in een wereld voorbij 
deze wereld houdt vrijwel geen verband met de strijd die in deze wereld 
plaatsvindt. De zielen wachten feitelijk op het einde van de afgesproken 
tijd, wanneer ze weer teruggezet zullen worden in hun lichamen en een 
laatste maal geoordeeld zullen worden. En dat oordeel vindt pas plaats als 
de strijd is afgelopen, als onderdeel van de loutering van de schepping, die 
verlost zal worden van alle kwaad dat haar kwelt.

Ahura Mazda heeft, met andere woorden, levende strijders nodig en er 
wordt geen enkele waarde toegekend aan sterven voor de goede zaak. Daar 
komt uiteraard nog de bijzondere lijkbezorging van de zoroastriërs bij. In 
het zoroastrisme wordt de tegenstelling tussen goed en kwaad krachtig 
vertaald in een omvangrijke en zwaarwegende code van (rituele) rein-
heid en onreinheid. Naast alle afscheidingen uit het lichaam zijn lijken de 
hoofdbron van verontreiniging. Aangezien alle onderdelen van de schepping 
onder bescherming van een van de zeven hoofdgoden staan en vaak met 
hen worden geïdentif iceerd, zijn begraven (Aarde) en verbranden (Vuur) 
geen mogelijke vormen van lijkbezorging. In plaats daarvan werden dode 
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lichamen op speciale platforms neergelegd (tegenwoordig, uitsluitend in 
India, in speciale torenachtige bouwwerken) om opgegeten te worden door 
gieren (en in de oudheid honden). De beenderen zelf zijn rein na een korte 
periode, maar ze werden in veruit de meeste gevallen niet geïdentif iceerd 
met iets wat overbleef van een dierbare, maar gewoon gezien en behandeld 
als een rest die geanonimiseerd kon worden vernietigd. Er is daarom ook 
geen grafcultuur, al zijn er koningsgraven die een speciale plaats konden 
innemen. Al deze kenmerken hebben zich in Iran eigenlijk tot de dag van 
vandaag gehandhaafd, terwijl Iran zelf eerst in meerderheid een soennitisch 
islamitische samenleving werd en sinds de zestiende eeuw een sjiitische 
samenleving is geworden, met juist een heel rijke cultus van de martelaren 
en een uitgebreid devotioneel leven rond duizenden schrijnen (emamzadeh) 
waar de nazaten van de imams begraven liggen.

Deze situatie roept haar eigen vragen op. Aan de ene kant heeft deze 
bundel duidelijk gemaakt dat martelaarschap over culturele grenzen heen 
begrepen en ingevoeld kan worden en dat in dat begrip en die bevinding 
oudere cultuurpatronen een rol spelen. Maar hier stuiten we op een ander 
soort culturele grens, waar zelfs een millennium samenleven niet geleid 
heeft tot begrip of een gedeelde ervaring. Het is mogelijk om het specif ieke 
geval te duiden, maar de uiteindelijke vraag naar de betekenis en de zin van 
martelaarschap komt in de voorbeelden die we erbij hebben gehaald scherper 
naar voren. Dat gebeurt altijd wanneer vanuit een andere hoek krachtig 
bevraagd wordt wat in de eigen belevingswereld volstrekt vanzelfsprekend 
is. Daarin ligt de belangrijkste kracht van de vergelijking.
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Hoofdstuk 1 Tot welke prijs?

1. Plato, Apologia 38e (hopōs apopheuxetai pan poiōn thanaton).
2. Islamitische Staat, afgekort IS, staat voor een militie van Jihadi en Salafisten 

die in Syrië en Irak een eigen staat en kalifaat wilden oprichten. Ook al is 
de terreurbeweging grotendeels uit deze gebieden verdreven, verspreid 
over de regio zijn er enkelingen en groepen die dit gedachtegoed nog altijd 
propageren en nastreven.

3. Er is geen reden tot relativisme, alsof woorden uiteindelijk naar niets ver-
wijzen en daarom van alles kunnen betekenen; zie Penner, 1995, pp. 221-249.

4. Dit betekent dat men zich door opvoeding conformeert aan lokale hindoe 
gebruiken zonder hier al te veel vragen bij te stellen. Je doet mee aan de 
plaatselijke gebruiken en rituelen omdat het zo hoort. Voor diepere levens-
vragen ga je elders te rade: bij een goeroe of een hindoe monnik/non.

5. Er blijken wel degelijk mechanismen te bestaan waardoor groepen die 
oorspronkelijk buiten de sfeer van het hindoeïsme stonden, na wat aanpas-
singen toch als hindoe beschouwd konden worden. Op deze manier zijn 
bepaalde stammen in het uiterste oosten van India in de negentiende eeuw 
geleidelijk tot het hindoeïsme ‘bekeerd’. Dit gebeurde door hindoe zen-
delingen die deze stammen vertelden dat hun lokale godheden eigenlijk 
vormen van hindoe godheden waren. Daardoor konden deze stammen voor 
de Brits-Indische volkstellingen wel tot het hindoeïsme worden gerekend. 
De Indianisering/hindoeïsering van Zuidoost Azië sinds de derde eeuw na 
Christus is een ander voorbeeld, dat buiten het bestek van dit boek valt. 
Zie voor dit laatste Coedès, 1968. Indianisering van Zuidoost Azië gebeurde 
veelal door het verspreiden van teksten in het Sanskriet.

6. ‘Groter’ Māgadha bestrijkt gebieden ruwweg in het huidige Noordoost 
India en Nepal. De geografische onderscheiding werd geïntroduceerd door 
Bronkhorst, 2007.

7. Yanshou (AD 904-975), in Wanshan Tonggui ji, secties 34-41.
8. Zie https://opendoors.nl/nieuws/2013/06/27/boeddhisten-vallen-christe-

nen-sri-lanka-aan (geraadpleegd 9 juni 2018, 13:38 uur).
9. Opmerking vooraf: in het Nederlands is het woord voor de ultieme per-

soonlijke (‘ik’-sprekende) transcendente macht gebruikelijk ‘God’. Daarom 
kiezen we er in dit boek voor om de notie ‘God’ te gebruiken, (soms) ook als 
er gesproken wordt over JHWH of HEER, Allah of andere aanduidingen.

10. Zie Maimonides, Mishneh Torah, Yesodei Hatorah, hfdst. 5.
11. Matteüs 16:24.
12. Zie over het ingewikkelde proces van heiligverklaring Woodward, 1990.
13. Hill, 1972, p. 17: ‘multi ex nostris illic receperunt martyrium […] Qui in cae-

lum triumphantes portarunt stolam recepti martyrii’.
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14. Hill, p. 18: ‘Continuo Turci coeperunt stridere et garrire ac clamare, excelsa 
uoce dicentes diabolicum sonum nescio quomodo in sua lingua’. Waar-
schijnlijk gaat het hier over ‘Allah akbar’; zie Migne, Patrologia Latina, 
Vol. 155, col. 521 (Allachibar).

15. Maalouf, 1986, pp. 62-64.
16. Zie www.opendoors.nl/ranglijst (geraadpleegd 9 juni 2018, 14:37 uur).
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23. Zie nl.wikipedia.org/wiki/Aanslagen_in_Parijs_van_november_2015 (ge-

raadpleegd 19 juni 2018, 18:08 uur).
24. Van Henten and Avemarie, 2002, p. 3: ‘We propose a functional definition of 

martyrdom that has its basis on Jewish as well as Christian sources: a martyr 
is a person who in an extremely hostile situation prefers a violent death to 
compliance with a demand of the (usually pagan) authorities.’

25. Smith, 1997, p. 19: ‘But despite the variables, we also understand that 
martyrs are neither simpleminded heroes, spontaneously or accidentally 
risking or sacrificing their lives for their fellow humans, nor blind victims 
of happenstance. Choice – sometimes desired, sometimes enforced – and 
premeditation are all important, because there is nothing impulsive or ac-
cidental about the act of martyrdom.’
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castigatum (Eichstätt: Tipografia vaticana, 2013), zie http://introibo.net/
download/brevier/martyrologium_latein.pdf (geraadpleegd 4 mei 2018).

67. Van Henten, 2015; 2017; Knust, 2020.
68. Martyrologium, 2013, p. 309.
69. Calendarium, 1969, p. 132.
70. Ryan, 2004.
71. Ryan, pp. 24-28.
72. http://www.dailycatholic.org./issue/2001Mar/mar12nr1.htm (geraadpleegd 

7 mei 2018). Aan het eind van 1995 had hij 208 zaligverklaringen en 38 hei-
ligverklaringen gerealiseerd, die 875 individuen betreffen. Woodward, p. 5.

73. http://news.bbc.co.uk/hi/english/world/europe/newsid_740000/740218.stm 
(geraadpleegd 7 mei 2018). Royal, 2000.

74. http://www.reformation.org/rome_calls_for_gun_control.html (geraad-
pleegd 29 mei 2019).

75. https://www.westminster-abbey.org/abbey-commemorations/commemora-
tions/st-maximilian-kolbe (geraadpleegd 29 mei 2019).

76. Zie bijv. Han van der Horst, https://joop.bnnvara.nl/opinies/waarom-
noemen-we-theo-van-gogh-niet-gewoon-uiterst-rechts-want-dat-was-hij 
(geraadpleegd 29 mei 2019).

77. Hoffmann, 2011. Zie ook http://qspirit.net/ash-wednesday-queer-martyrs/ 
(geraadpleegd 29 mei 2019).

78. Castelli, 2004; Gibson, 2004.
79. https://www.facebook.com/MetricMartyrs/ (geraadpleegd 29 mei 2019).
80. De Volder, 2016.
81. Willisher, 2016.
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82. ‘Et sans en diminuer l’horreur, le martyre du père Hamel n’aura pas eu lieu 
pour rien’ (Le Figaro 26 juli 2017).

83. L’Osservatore Romano, weekly edition in English, no. 38, 23 september 2016: 
https://w2.vatican.va/content/francesco/en/cotidie/2016/documents/papa-
francesco-cotidie_20160914_p-jacques-hamel.html (geraadpleegd 7 juni 2019).

84. Herbstrith, 2006; Knaup and Seubert, 2017.
85. https://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=802 

(geraadpleegd 8 mei 2018).
86. Batzdorff, 1987, p. 5; Van Biema, Penner and Mitchell, 1998.

Hoofdstuk 3 Martelaarschap in het jodendom

1. Het woord god wordt in dit hoofdstuk als G-d weergegeven, tenzij het afgo-
den betreft. Dan wordt het als god geschreven.

2. In dit hoofdstuk wordt de Hebreeuwse letter shin (ש) als ‘sh’ getranscri-
beerd, de yod (י) met een ‘y’ en de weth (ב) met een ‘w’. In verband met de 
leesbaarheid worden niet alle Hebreeuwse of Aramese teksten hier woor-
delijk vertaald. Waar dit essentieel is, wordt het soms wel gedaan, waardoor 
wat kromme zinnen in het Nederlands kunnen ontstaan.

3. Strickoff, 2012, p. 605.
4. Zie Robinson, 2016, pp. 359-364.
5. Meer informatie over de joodse literatuur en haar rol in de theologie kan ge-

vonden worden in Evers en Stodel, 2011, pp. 123-136; Wildstein, 2015, pp. 55-
67; Robinson, hfdst. 5 en 6.

6. Zie bijv: Sternbuch, ‘Teshuvot V’hanhagot’, Vol 2, hfdst. 290; Breish, ‘Chelkat 
Yaakov’, Orach Chaim, 216, 217; Waldenberg, ‘Tzitz Eliezer’, 7:32; Horowitz, 
‘Kinyan torah bahalacha’, 4:68.

7. Zie bijv. Talmoed Yoma 74b.
8. In het Hebreeuws wordt het woord ‘en’ in het citaat in Leviticus weergege-

ven door het voegwoord wa. Op een aantal plaatsen in de Tora wordt dit 
niet als ‘en’, maar als ‘maar’ geïnterpreteerd. Hier leest de Talmoed dus: ‘Je 
moet Mijn geboden houden, maar erbij blijven leven’.

9. Dit kan beschouwd worden als de joodse geloofsbelijdenis.
10. Leibowitz, 1999, pp. 16, 17.
11. Zie bijv. Maimonides, Mishneh Torah, Hilchot Teshoewa, 8:1,2; Rich, ‘Olam 

Habah: the Afterlife in Judaism’; Mi Yodeya, ‘Why is there no description 
of Olam Haba in the Torah’. https://judaism.stackexchange.com/questi-
ons/27061/why-is-there-no-description-of-olam-haba-in-the-torah.

12. De andere grote codex, de Shulchan Aruch (Yoreh De’ah, hfdst. 157) geeft 
min of meer vergelijkbare maar beknoptere teksten.

13. Volgens de meeste Rabbijnen geldt dit ook voor een afvallige jood.
14. Dit is een standaard verklaring op de Talmoed, die bestaat uit commenta-

ren van een groep Talmoedgeleerden uit de twaalfde, dertiende en vroeg 
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veertiende eeuw. In referenties wordt de plaats in de Tosafot aangegeven 
met de pagina in de Talmoed plus de beginwoorden waar de verklaring over 
gaat, hier yachol afieloe.

15. Wat onder afgoderij wordt verstaan is een discussie op zich, zowel wat betreft 
de godsdiensten als de handelingen. Er is consensus dat de islam er niet on-
der valt, over het katholicisme van tegenwoordig zijn de meningen verdeeld.

16. Het gaat hier om de door de Tora verboden seksuele relaties zoals beschre-
ven in Leviticus 18 en 20.

17. Let wel: het gaat hier om moord. D.w.z. A komt bij B en zegt hem C te do-
den. Als B dat niet doet, wordt hij door A gedood. B mag wel A doden. Dit is 
geen moord, maar zelfverdediging.

18. Maimonides heeft het hier over tien joden. De vraag is of dit mannen moeten 
zijn, of dat vrouwen ook meetellen. De Talmoed (Sanhedryn 74b) bediscussi-
eert of het per se om joden gaat, of dat ook niet-joden meetellen bij de tien.

19. In dit kader is het wellicht interessant om te bedenken in welke categorie 
een verbod op het ritueel slachten of de besnijdenis zou vallen. Als de moti-
vatie voor de verbieder is om het lijden van dier of baby te voorkomen, is er 
sprake van een praktische reden. Als het gaat om de godsdienst te bestrij-
den zou het anders kunnen zijn.

20. Een interessante vraag is, of met de moderne communicatiemiddelen en 
de social media de fysieke aanwezigheid van de tien joden nog vereist is om 
iets als in het openbaar te typeren.

21. Daniël 6.
22. Daniël 2 en 3. In Daniel 3 worden Shadrach, Meshach en Abednego ge-

noemd als degenen die in de vuuroven werden geworpen. Uit hoofdstuk 2 
blijkt volgens de joodse traditie dat dit de hofnamen waren die Chananja, 
Misjael en Azarja hadden gekregen.

23. In sommige handschriften ontbreekt dit deel. Gehenom (in het Hebreeuws 
Ġee ben-hinom = vallei van Ben-hinom) is een dal in Jeruzalem waar kin-
deroffers werden gebracht en dat door G-d vervloekt werd (zie bijv. Jeremia 
7:31; Jeremia 19). Dit is één van de termen in de na-bijbelse joodse bronnen 
geworden voor de plek waar de ziel van mensen, die tijdens hun leven te 
weinig positieve daden hebben gedaan, na hun dood tijdelijk of permanent 
naar toe gaat.

24. Letterlijk: om boos te maken.
25. Leibowitz, (1999, p. 41) schrijft aan een jongen die zich afvraagt of hij in een 

niet-religieuze kibboets een joods-religieus leven kan leiden, dat als hij dat 
kan volhouden het een daad van Kidoesh Hashem is (omdat hij een goed 
religieus voorbeeld in een niet-religieuze omgeving geeft).

26. O.a. de midrash Eleh Ezkera. Dit is één van de kleinere Midrashim, die 
tussen 400 en 1200 zijn ontstaan. Ze zijn terug te vinden in Midrashim ver-
zamelingen, zoals Otzar Midrashim (Eisenstein, 1915).

27. De rechters (dayanim), waar het hier over gaat, beslissen zowel op juridisch 
als op religieus gebied.
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28. De Talmoed legt uit dat Rabbi Chanina ben Teradyon zich wel met liefda-
digheid bezig hield, maar niet genoeg.

29. Bijvoorbeeld een raw-toerai is een korporaal i.t.t een toerai gewoon soldaat, 
een raw-aman is een meester-kunstenaar, een raw-chowel de kapitein op 
een schip.

30. In de woorden van de Talmoed: ‘G-d is met hen die Hem nabij zijn precies 
als een haarbreedte’. Zie ook voetnoot 38.

31. Het begrip ‘olam haba’ wordt zowel gebruikt voor het leven na de dood (en 
dan vaak maar niet exclusief als verblijfplaats voor de goeden), als voor de 
wereld na het einde der tijden en de wederopstanding der doden. (Zie bijv. 
Maimonides, Mishneh Torah, Hilchot Teshoewa hfdst. 8 en Hilchot Mela-
chim hfdst. 12; zie ook voetnoot 11).

32. Steun voor deze stelling kan gevonden worden in het feit dat over Yehoeda 
ben Bawa, wiens martelaarschap hierboven werd besproken expliciet 
gezegd wordt dat zonder hem een deel van de Tora-regels verloren zou zijn 
gegaan (Talmoed Sanhedryn 13b).

33. Zie boven bij de paragraaf Kidoesh Hashem.
34. Zie uitleg in Margolioth, 1976, pp. 281 en 599; en Eisenstein, 1915, Introduc-

tion.
35. In Eisenstein, 1915, Ele Ezkera.
36. Er is hier bewust gekozen voor ‘de doodstraf verdient’, want hoewel het 

jodendom voor veel overtredingen de doodstraf kent en dit op veel plaatsen 
in Tora voorkomt, waren de eisen om tot de doodstraf te komen zo streng, 
dat doodstraffen zeer exceptioneel waren. Een Sanhedryn, dat eens in 
de zeven jaar een doodstraf uitsprak, werd vernietigend genoemd, Rabbi 
El’azar ben Azarya zei: ‘eens in de 70 jaar’ (Mishna Makkot 1:10).

37. Vgl. Leviticus 10:3, waar Mozes bij de dood van de twee zonen van Aharon 
zegt: ‘Dit is wat G-d heeft gezegd; door hen die Mij het naast zijn, zal Ik Mij 
heiligen. Rashi (ibid.) legt dit uit dat het niveau van de twee zonen zo hoog 
was, dat zij geschikt waren om als heiliging van G-ds naam te dienen. Vre-
denburg, 1991, (ibid.). verklaart het met verwijzing naar Ramban en Luzatto, 
dat juist degenen die op een hoog niveau staan moeten laten zien, dat geen 
offer te groot is waar het het volbrengen van G-ds wil betreft. Zie ook hier-
boven het verhaal van Rabbi Chanina ben Teradyon en voetnoot 33 aldaar.

38. Dit is niet de standaard vertaling van het vers in Job. De Midrash leest in 
de tekst van Job de qere ול in plaats van de kethib אל. Het eerst betekent ‘op 
hem’, het tweede ‘niet’. In het laatste geval luidt de vertaling, zoals die in 
veel bijbelvertalingen voorkomt iets als: ‘Zie hij wil mij doden, ik heb geen 
hoop’.

39. Vertaling van Dasberg, 2001, pp. 811-819.
40. Het moesaf-gebed, is het gebed dat op bijzondere dagen na het ochtend-

gebed komt, tegenover het extra-offer dat op die dagen in de tempel werd 
geofferd naast het dagelijkse offer (zie Numeri 28 en 29).

41. Naar Exodus 34:6.
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42. Bedoeld wordt een denkbeeldige afscheiding tussen G-ds wereld en de 
onze, maar het verwijst mogelijk ook naar het voorhang dat tussen het al-
lerheilige en heilige in de tabernakel en tweede tempel hing.

43. Vertaald uit Machzor Rinath Jisrael Lejom Kipoer, Noesach Ashkenaz, 
pp. 284, 285.

44. Vertaling uit ‘Gebeden en Klaagliederen’, Polak en van Ameringen, 2001, 
pp. 201-204.

45. Strickoff, 2012, p. 603.
46. In Strickoff, p. 603. In de Talmoed, Eicha Rabbah en Tanna Debei Eliyahoe 

Rabbah wordt voor de onderdrukkende vorst het woord ‘caesar’ gebruikt, 
wat zou suggereren dat het verhaal zich niet in de Griekse, maar in de 
Romeinse tijd afspeelt. Het is echter niet uitgesloten dat deze term in deze 
teksten gebruikt wordt om een heerser in algemene zin aan te duiden 
(Strickoff, p. 567)

47. Zie boven bij de paragraaf Kidoesh Hashem.
48. Of dit conform de joodse regels is, kan betwijfeld worden. Zelfverdediging is 

immers ook op de shabbat toegestaan.
49. Zie de paragrafen over Kidoesh Hashem en Haroegee Hamalchoet.
50. Het Hebreeuwse woord hier is pèsha. Dit wordt gebruikt voor zware moed-

willige zonden, dit in tegenstelling tot de lichtere soorten overtreding awon 
en cheth.

51. Volgens 4 Makkabbeën (12:20) sprong de jongen zelf in het vuur voordat 
de Grieken iets konden doen. Dit lijkt conflicterend met het verhaal van 
Rabbi Chanina ben Teradyon (zie de paragraaf over Haroegee Hamalchoet) 
die aangeeft dat ook onder dit soort omstandigheden zelfdoding niet goed 
is. Zoals in de hoofdtekst aangegeven heeft 4 Makkabeeën in joodse kring 
weinig gezag.

52. Strickoff, pp. 565, 566.
53. Een vergelijkbaar verhaal komt voor in de Midrash Eicha Raba 1:45.
54. Zie boven bij de paragraaf Kidoesh Hashem.
55. Goldberg, Steinberg en Shmulewits, Vol. 38, pp. 4-6.
56. Zie boven bij de paragraaf Haroegee Hamalchoet.
57. Zie het eind van de paragraaf van De executie van El’azar en het verhaal van 

de vrouw met de zeven zonen.
58. Abelson, 345:2.
59. Goldberg, Steinberg en Shmulewits, p.7.
60. De Midrash (Bemidbar Raba 9:24) neemt de woorden één wraak van mijn 

twee ogen letterlijk en vertelt dat Simson G-d vraagt om als tegemoetko-
ming voor het verlies van zijn ene oog de wraak op de Filistijnen mogelijk 
te maken. Het loon voor het verlies van zijn andere oog wil hij in de Olam 
Haba krijgen.

61. Simsons woorden ‘Laat mij sterven met de Filistijnen’ is in de Talmoed een 
uitdrukking geworden om aan te geven dat iemand een ander schaadt door 
zichzelf te schaden, maar dit de moeite waard vindt. Een voorbeeld is in Ye-
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wamot 118a, waar een vrouw over haar verdwenen man getuigt, dat hij niet 
is gestorven zodat een andere vrouw van haar man niet kan hertrouwen, 
al betekent dit dat ze zelf ook niet kan hertrouwen. In Sanhedryn (110a) 
worden deze woorden aan de vrouw van Korach toegeschreven, die Korach 
probeert te overtuigen dat Mozes van een deel van zijn eigenbelang heeft 
afgezien, alleen maar om hem te schaden.

62. Er is hier voor het woord ‘zelfmoorddoder’ gekozen, omdat zelfmoordter-
rorist niet neutraal is en zelfmoordmartelaar in strijd met de joodse kijk 
hierop.

63. Abelson, 345:2.
64. Het gebed is alleen bij de Ashkenazische joden bekend, vermoedelijk omdat 

het tijdens de kruistochten is gemaakt. In sommige gemeenschappen wordt 
het tweemaal per jaar gezegd, in andere wekelijks, tenzij er op die Shabbat 
iets feestelijks is.

65. Eén omschrijving voor G-d als onwrikbare steun.
66. Dasberg, 2001, pp. 67-70.
67. Zie de uitgave van Polak en van Ameringen, 2001, pp. 261, 262.
68. Freeman, in www.chabad.org

Hoofdstuk 4 Islamitisch martelaarschap en geweldloos protest

1. Deze bijdrage is geschreven in het kader van het NWO-onderzoeksproject 
“The origins, growth and dissemination of Salafi Qur’an Interpretation: the 
role of al-Qasimi (d. 1914) in the shift from premodern to modern modes of 
interpretation” (016.Veni.195.105).

2. De koran, 2007, K5:28. Alle koranverzen weergegeven in het Nederlands 
zijn ontleend aan de vertaling van Fred Leemhuis, met indien nodig kleine 
contextgebonden aanpassingen.

3. Taylor, 2007, p. 17.‘The call to renounce doesn’t negate the value of flou-
rishing; it is rather a call to centre everything on God, even if it be at cost 
of forgoing this unsubstitutable good: and the fruit of this forgoing is that 
it become on one level the source of flourishing to others, and on another 
level, a collaboration with the restoration of a fuller flourishing by God.’

4. Taylor, pp. 15-18.
5. Pinker, 2018, p. 523.
6. De termen shahāda (martelaarschap) en shahīd (martelaar), afgeleiden van 

de radicalen sh-h-d in het Arabisch hebben, net als het woord martelaar 
in zijn oud-Griekse en Latijnse oorsprong, etymologisch de betekenis van 
‘getuigenis’ en ‘getuige’.

7. Voor een grondige bespreking van de relatie van martelaarschapsbegrippen 
met moderne jihadistische literatuur van radicaal-islamitische politieke 
groeperingen zie David Cook, 2002, pp. 7-44. Voor een antropologische be-
spreking van het verschijnsel van zelfmoordaanslagen zie Talal Asad, 2005. 

http://www.chabad.org
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Het beste inleidende overzichtswerk over martelaarschap in de islamitische 
traditie is David Cook, 2007.

8. Vanuit de historisch-kritische geschiedschrijving beschouwd is er vrij wei-
nig werkelijk zeker over de begintijd van de islam, en wordt er met scepsis 
gekeken naar de betrouwbaarheid van islamitische bronnen. Aangezien 
onze voornaamste interesse hier in narratieven is en niet in positivistische 
geschiedschrijving, is het gerechtvaardigd de (heils-)interpretatie van ge-
beurtenissen weer te geven zoals deze in islamitische bronnen te vinden is. 
Voor het debat onder historici over de betrouwbaarheid en bruikbaarheid 
van vroege islamitische bronnen voor de reconstructie van de ontstaansge-
schiedenis van de islam zie Motzki, 2000b.

9. Cook, 2007, pp. 12-14.
10. Voor een goede Nederlandstalige analyse van de koranverzen die oproepen 

tot gewapende strijd zie Motzki, 2000a, pp. 39-64.
11. Zie voor enkele voorbeelden Cook, 2007, pp. 12-30.
12. K3:169-170.
13. Sumayya b. Khayyāt, de moeder van ʿAmmār b. Yāsir. Cook, 2007, p. 14.
14. De martelaarscultus rond Ḥusayn speelt een zeer centrale rol in de 

sji’itische geloofsbeleving. Ook onder soennitische moslims wordt deze 
gebeurtenis in het algemeen als een schande beschouwd, wordt er met 
emotie over gesproken en speelt het een rol in de religieuze beleving, zij het 
met een minder centrale positie in de geloofsbeleving dan bij sji’ieten. Er 
is overvloedig academische literatuur beschikbaar over dit thema. Om die 
reden zal het in dit artikel verder niet centraal staan. Zie Cook, 2007, pp. 56-
61; Rahmatulla, 2017, pp. 73-74, 93.

15. De keuze van Leemhuis voor ‘Doodvallen mogen de makers van de kuil’ lijkt 
een vertaalkeuze ingegeven door een later ontstane meerderheidsopinie in 
de islamitische exegese. Er zijn echter ook islamitische exegetische menin-
gen die juist stellen dat dit vers de slachtoffers betreft, en niet de daders. EQ, 
s.v. Ukhdūd (Christian Julien Robin) (geraadpleegd 26 januari 2019; EQ, sv. 
People of the Ditch (Roberto Tottoli) (geraadpleegd 26 januari 2019). Het is 
historisch-kritisch wellicht zorgvuldiger te kiezen voor een meer letterlijke 
en interpretatief wat terughoudendere vertaling als ‘Gedood zijn de gezel-
len van Ukhdūd’. Zie Serjeant, 1959, pp. 572-573.

16. K85:4-9. Voor een uitgebreidere beschrijving van dit narratief zie Cook, 
2007, pp. 172-173.

17. Onder historisch-kritische islamologen wordt er in het algemeen van 
uitgegaan dat Ukhdūd een van de namen is van Najrān, waar inderdaad een 
slachting plaatsgevonden heeft van christenen. De term ukhdūd zou dan 
een verwijzing kunnen zijn naar de kanalen van een gangbaar irrigatie-
systeem in die regio, waarin de ‘martelaren van Najrān’ wellicht inderdaad 
verzameld zijn. Voor een historisch-kritische bespreking van die mogelijk-
heid zie Serjeant, pp. 572-573.

18. Cook, 2007, pp. 172-173.
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19. Een daarvan luidt ‘Bij een getuige (shāhid) en wat getuigd wordt (mashhūd)’. 
Cook suggereert een verband tussen het gebruik van afgeleiden van de radica-
len en sh-h-d en het latere gebruik van die radicalen voor het begrip marte-
laar. Volgens hem moet het in verband gelezen worden met het daaropvolgen-
de martelaarsverhaal: ‘clearly the witness is that of someone whose testimony 
is his own life’. In de koran-commentaartraditie wordt die link echter niet 
uitdrukkelijk gelegd, en komt de uitleg van Cook niet terug. Cook, 2007, p. 20.

20. Zamakhsharī al-Khawārazmī, 2009, p. 1191.
21. K5:27.
22. K5:28-9.
23. Ṣābūnī, 1, pp. 338-339.
24. Thaʿlabī, 2002, 4, p. 52.
25. In de tekst in Genesis komt deze weigering tot zelfverdediging niet terug, 

ook in haggadische en midrash-teksten – die vaker intertekstualiteit verto-
nen met de koran wanneer het bijbelse verhalen betreft – is het niet terug te 
vinden. Norman Stillman vermoedt dat het een christelijke oorsprong moet 
hebben, gezien de parallel met de typisch christelijke ‘turn-the-other-cheek 
attitude’. Stillman, 1974, pp. 235-236. Voor de adoptie van Bijbelse verhalen 
en figuren in de islamitische traditie zie Frederiks, 2007.

26. Zie bijvoorbeeld Qurṭubī, 2006, 7, pp. 412-413; Māturīdī al-Samarqandī, 2005, 
4, pp. 200-203; Nasr, 2015, p. 290.

27. Saʿīd, 1993, pp. 79-80.
28. Māturīdī, 2005, 4, p. 201.
29. Ibid., 4, pp. 201-202.
30. Ibid., 4, p. 201.
31. Saʿīd, 1993, p. 80.
32. Dit vergt nader onderzoek. Met name de islamwetenschapper Ignaz Gold-

ziher, bekend om zijn radicale scepsis over de authenticiteit van ḥadīth, 
ging ervan uit dat dit type politiek geladen apocalyptische overleveringen 
beschouwd moeten worden als om politieke redenen verzonnen in de tijd 
van de grote politieke schisma’s uit de eerste 150 jaar van de islam, met 
name tussen de Umayyaden en de Abassieden. Er is ook onder islamitische 
ḥadīth-geleerden debat geweest over dit type overleveringen. De kwestie 
van de historiciteit en datering van ḥadīth-literatuur is te complex om hier 
dieper op in te gaan. Een goed startpunt om de discussie hierover in de 
westerse islamologie te begrijpen is Brown, 2009, pp. 197-239.

33. K5:32. De tekst van de koran verwijst hier naar een bekende tekst uit de 
Talmoed (o.a. Talmud Yerushalmi Sanhedryn 23a).

34. Voor de Romeinse en Noord-Afrikaanse wortels van het idee van zelfdoding 
uit politiek protest zie Halverson, Ruston en Trethewey, 2013, pp. 322-323.

35. Voor een overzicht van casussen van zelfverbranding in de Arabische wereld 
die volgden op de daad van Bouazizi zie: Khosrokhavar, 2012, pp. 169-179.

36. Khosrokhavar, p. 173; Burhani, 2017, p. 69.
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37. Dat al-Qaradawi zeker niet principieel geweldloos is in zijn martelaarsbe-
grip, laat zijn stellingname over zelfmoordaanslagen op Israëlische doelen 
zien tijdens de Tweede Intifada, waar hij voorstander van was. Voor een 
uitgebreide bespreking van de persoon al-Qaradawi, zijn gedachtegoed en 
transnationale medianetwerk, waarin ook de controverses rond zijn per-
soon en in verschillende contexten om uiteenlopende redenen omstreden 
opvattingen aan bod komen, zie Gräf en Skovgaard-Petersen, 2009.

38. Burhani, pp. 69-70.
39. Zie hiervoor ook Burhani, pp. 80-81; Gräf en Skovgaard-Petersen, 2009; 

Shaham, 2018.
40. Voor het profiel van al-Khatib binnen de Syrische islamitische geleerde 

klasse en zijn relatie tot de Syrische staat zie Pierret, 2013, pp. 136-141, 146, 
192, 205-207, 211, 224, 228.

41. Aḥmad Muʿādh al-Khaṭīb al-Ḥasanī, Inhiyār marākiz al-dirāsāt wa’l-abḥāth 
(bayna rafrafāt Buʿazīzī wa-taḥlīq al-Qaraḍāwī), http://www.darbuna.net/
blog/2011/01/ فر-نيب-ثاحبألاو-تاساردلا-زكارم-رايهنا (geraadpleegd 26 decem-
ber 2018). Dit communiqué is ook opgenomen in Qaraḍāwī, 2012, pp. 181-
188.

42. Ibid.
43. Ibid.
44. Ibid.
45. Ibid.
46. Saʿīd, 1993.
47. Zie Coppens, 2021.
48. Saʿīd, 1994, p. 257.
49. Pierret, pp. 134-135; ʿĀmir (geraadpleegd 18 januari 2019).
50. Saqqā, 2003, p. 46.
51. Ibid., p. 18.
52. Ibid., pp. 19-20.
53. K39:73.
54. Saqqā, p. 79.
55. Ibid., p. 12.
56. Ibid., p. 32-35.
57. ʿĀmir (geraadpleegd 18 januari 2019).
58. ‘Shām kalimat al-shaykh Jawdat Saʿīd fī afrāḥ Dūmā’, Youtube video, posted 

by ‘ShaamNetwork S.N.N.’ on 7 April 2011, https://www.youtube.com/
watch?v=E7uX6aSDZ30 (geraadpleegd 16 april 2019); ‘Khiṭāb Jawdat Saʿīd 
fī sāḥat Jāsim’, Youtube video, posted by ‘magtunis’ on 9 April 2011, https://
www.youtube.com/watch?v=91gW7ggtQA4&t=562s (geraadpleegd 16 april 
2019). Voor de referentie naar Kaïn en Abel zie specifiek vanaf 4:45.

59. ‘Shām -Dūmā- kalimat al-duktūr Muʿādh al-Khaṭīb fī afrāḥ Dūmā 6-4’, You-
tube video, posted by ‘ShaamNetwork S.N.N.’ on 7 April 2011, https://www.
youtube.com/watch?v=mgob7xrMZjw (geraadpleegd 16 april 2019).

http://www.darbuna.net/blog/2011/01/
http://www.darbuna.net/blog/2011/01/
https://www.youtube.com/watch?v=E7uX6aSDZ30
https://www.youtube.com/watch?v=E7uX6aSDZ30
https://www.youtube.com/watch?v=91gW7ggtQA4&t=562s
https://www.youtube.com/watch?v=91gW7ggtQA4&t=562s
https://www.youtube.com/watch?v=mgob7xrMZjw
https://www.youtube.com/watch?v=mgob7xrMZjw
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60. ‘Al-Sharīʿa wa’l-ḥayāt – Muʿādh al-Khaṭīb yataḥaddathu ʿan dawr al-
ʿulamāʾ wa-yadhkuru al-ustādh ʿAbd al-Akram al-Saqqā ka-mithāl’, You-
tube video, from an interview televised by Al Jazeera 12 August 2012, 
posted by ‘ʿArabī ibn ʿArabī,’ on 1 April 2013, https://www.youtube.com/
watch?v=fQqikLbduTY (geraadpleegd 16 april 2019).

61. Hirschkind, 2011, p. 634. Geciteerd in Burhani.
62. Taylor, p. 539.

Hoofdstuk 5 ‘Martelaarschap’ in boeddhisme

1. Zie Allbright, 1957, pp. 242-258. Geleerden zoals Patrick Vaughan, Boyd Bar-
rick en J.M. Grintz hebben daar later weer afstand van genomen. De these 
van Allbright is later weer opgenomen door Lüling, 1982, pp. 131-147.

2. Zie o.a. Dumont, Heesterman en Olivelle voor het oude India en Tambiah 
voor modern Thailand.

3. Zie Benn, 2007a.
4. Zie Assman, 2003.
5. Zie Bailey en Mabbett, 2003.
6. Durkheim, 2006, p. xlii; zie de e-tekst gemaakt op basis van het Franstalige 

origineel (1897): On appelle suicide tout cas de mort qui résulte directement 
ou indirectement d’un acte positif ou négatif, accompli par la victime elle-
même et qu’elle savait devoir produire ce résultat. Cette édition électronique 
a été réalisée par Jean-Marie Tremblay, professeur de sociologie au Cégep de 
Chicoutimi, le 16 février 2002 (à partir du texte d’Émile Durkheim (1897), Le 
suicide. Étude sociologique. Livre I: Les facteurs extra-sociaux, p.13. Voor het 
Midden-Oosten, zie speciaal Dietrich, 2018.

7. Dit soort voorafgaande casuïstiek is de typische en formele structuur van al 
dit soort regels en staat in het eerste of Suttavibhaṅga deel van de Vinaya 
(naast de Khandhaka en Parivāra), het deel van de oude canon dat over de 
morele discipline gaat. Vibhaṅga betekent analyse van de pāṭimokkha (Skt. 
prātimokṣa) regels.

8. Lamotte, 1987, p. 105.
9. Blackstone, 2000, p. 101.
10. Note 57 door Keown: ‘On life as a basic value for Buddhism see Buddhism & 

Bioethics, pp. 44-50.’
11. Keown, 1996, pp. 30f.
12. Keown, p. 21.
13. Het dienen van de Boeddha is mogelijk een iets ander thema: een mens is for-

tuinlijk om de Boeddha te kunnen ontmoeten, denk ook aan de grote frustratie 
en spijt van Vakkali, in een parallel geconstrueerd verhaal, dat hij de Boeddha 
niet kan zien; mogelijk zelfs de reden voor zijn sombere stemming en suïcide.

14. Benn, 2007a, pp. 234-265, pp. 247f.: A Martyr for the Saṅgha: The Sui 
Śramaṇa Shi Dazhi (567-609) of Mt. Lu in Jiujiang.

https://www.youtube.com/watch?v=fQqikLbduTY
https://www.youtube.com/watch?v=fQqikLbduTY
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15. Benn, 2007, pp. 104ff., de vertaling verschijnt op p. 130. De genoemde verwij-
zingen zijn geïdentificeerd door Albrecht Welter.

16. Zoals aangegeven, hier en in het navolgende gebaseerd op Benn, 2007.
17. Skt. Saddharmapuṇḍarikasūtra, Chin. Miaofa lianhua jing 妙法蓮華經. Het 

Lotus Soetra werd voor het eerst in 286 in het Chinees vertaald door Zhu 
Fahu 竺法護 (Dharmarakṣa, ca. 230-308 AD). Maar het is vooral bekend 
door een gereviseerde vertaling uit 290.

18. Chin. Jiumoluoshi 鳩摩羅什.
19. Chin. Miaofa lianhua jing 妙法蓮華經, Sutra of the Lotus Blossom of the 

Wondrous Dharma, T 262.
20. Benn, 2007, p. 62.
21. De hier gebruikte secundaire vertaling komt uit De [lees: Het] Drievoudige 

Lotus Soetra, Utrecht, Servire, 1996; vertaling door Paul Hoornaart uit de 
eerdere Rissho Kosei-Kai vertaling (1975). Zie Kubo, Tsugunari, and Yuyama, 
Akira (2007) trsl., Lotus Sutra, translated from the Chinese of Kumārajīva 
(Taishô Volume 9, Number 262), in B DK English Tripiṭaka Series, Vol.45-II, 
Berkeley: Numata Center for Buddhist Translation and Research, 2007.

22. Skt. Brahmajālasūtra, Chin. Fanwang jing, 梵網經.
23. Bovenstaande en de vertaling van deze en de navolgende passage weer uit 

Benn, 2007, pp. 104ff., de vertaling verschijnt op p. 130. Zie de studie van de 
Groot, 1893.

24. Skt. Śūraṃgamasūtra, Chin. Shouleng’yan jing, 首楞嚴經. Het 
Śūraṃgamasūtra is naar verluidt vertaald in 705 AD. De vertaling wordt toe-
geschreven aan Śramaṇa Pāramiti of Pramiti, uit Centraal India, samen met 
een ex-ambtenaar aan het hof van Wu Zetian, Fang Rong, in Guangzhou. 
Het vermoeden bestaat dat laatstgenoemde de eigenlijke auteur is.

25. Dit en bovenstaande (in grote lijnen) en de navolgende vertaling zijn geba-
seerd op Benn, 2007. Het Śūraṃgamasūtra dient overigens niet verward te 
worden met het Śūraṃgamasūtrasamādhisūtra dat waarschijnlijk tus-
sen 402 en 409 AD door Kumārajīva uit het Sanskriet naar het Chinees is 
vertaald (en aan het begin van de 9e eeuw AD weer door Śākyaprabhā en 
Ratnarakṣita uit het Sanskriet naar het Tibetaans).

26. Skt. Candrapradīpasamādhisūtra, Chin. Yuedeng sanmei jing 月燈三昧經, 
T 15.639. Het heet in 557 AD door Narendrayaśas naar het Chinees vertaald 
te zijn, al waren er eerdere vertalingen door An Shigao 安世高 (laat tweede 
of vroeg derde eeuw AD) en anderen (zie wederom Benn, 2007).

27. Benn, 1998, pp. 295-322, speciaal pp. 310ff.
28. De bovenstaande opvattingen zijn in grote lijnen gebaseerd op een over-

zicht in Jan Yün-hua, 1965, pp. 243-268.
29. Zie http://www.savetibet.org/resources/fact-sheets/self-immolations-by-

tibetans/. Zie verder ook McGranahan en Litzinger, 2012, Carrico, 2015; en 
de speciale editie van de Revue des Etudes Tibétaines, 2012, onder redactie 
van Buffetrille en Robin, gebaseerd op een gelijknamige conferentie in 
Parijs, 2011.

http://www.savetibet.org/resources/fact-sheets/self-immolations-by-tibetans/
http://www.savetibet.org/resources/fact-sheets/self-immolations-by-tibetans/
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30. Fire in the Land of Snow: A Documentary on Self-Immolations in Tibet; timing: 
52:12-56:38 min. Het is het getuigenis van: Ngawang Norphel (samen met 
Tenzin Khedrup), verbrand in Dzatoe, Kyegudo (Qinghai, PRC); VoA (Voice 
of America).

31. Met minder dan een handvol bekende precedenten; zie Buffetrille, 2012, 
pp. 1-18.

32. Barnett, 2012, p. 57.
33. Barnett, pp. 41-64.
34. Blezer en Teeuwen, 2013.
35. Men zou zelfs kunnen beargumenteren dat met de Arabische Lente, zelf-

immolatie in de Arabische wereld niet alleen een dominant mannelijke 
praktijk geworden is maar ook voornamelijk gericht is op het aanklagen van 
repressieve regimes, zonder een significante religieuze dimensie; zie Buf-
fetrille en Robin, 2012, pp. viii-ix en de artikelen door Dominique Avon en 
Farhad Khosrokhavar in dezelfde bundel.

36. De lezer zal opgemerkt hebben dat in deze bijdrage sommige teksten in het 
Engels geciteerd worden. De reden daarvan is dat er van deze teksten geen 
gezaghebbende Nederlandse vertalingen bestaan. De geciteerde Engelse 
vertalingen hebben wel algemeen gezag.

Hoofdstuk 6 Modern Vedantisme en ascetische zelfopoffering

1. Dus niet noodzakelijkerwijs alleen hindoes. Ook Indiase moslims, chris-
tenen en niet-religieuze Indiërs vereren en respecteren martelaren van de 
onafhankelijkheidsstrijd.

2. Tegenwoordig wordt shaheed ook gebruikt voor Indiase militairen die geval-
len zijn in de verdediging van het land.

3. Niet alle vrijheidsstrijders hadden vertrouwen in Gandhi’s geweldloze 
strijdmiddelen en bleven geweld noodzakelijk vinden tegen de Britten.

4. Letterlijk ‘einde’, ‘slotconclusie’ (anta) van de Veda. Veda betekent ‘[sacraal] 
weten’ en verwijst naar de oudste Sanskrietteksten van het hindoeïsme. 
Vedanta slaat in de latere Upanishaden op de leer en de inhoud van de 
Upanishaden. Deze zijn zelf de laatste delen van de Veda’s.

5. Zie Marshall, 1987, pp. 115-136.
6. Zie Ramusack, 2004, pp. 84-85.
7. Trafalgar Square in Londen houdt de Britse herinnering aan het neerslaan 

van de Mutiny in ‘ere’: namelijk door het monument voor generaal Henry 
Havelock die in 1857 vlak na een beleg in Lucknow overleed. De Britse angst 
en frustratie over het ontstaan en het neerslaan van de uiterst bloedig verlo-
pen Mutiny heeft jarenlang het koloniale beleid bepaald.

8. Voor historische details over deze periode zie Sarkar, 1983, pp. 101-164.
9. Zie Sitaramayya, 1969, p. 16.
10. Zie Sitaramayya, pp. 65-72.
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11. Zie Dobson Collet, 1988, pp. 36, 40-41.
12. Zie onder meer zijn drie Engelse pamfletten tegen weduweverbranding en 

een petitie ertegen: Rammohun, 1995, III, pp. 87-138.
13. Zie voor zijn Engelse vertalingen van deze Upanishaden: Rammohun Roy, 

II, pp. 1-55.
14. Voor details zie Dobson Collet, pp. 210-246.
15. In de late negentiende eeuw zijn er twee schisma’s binnen de beweging 

geweest, zodat er drie Brahmo Samajes bestaan: De Adi Brahmo Samaj (een 
kleine club die direct teruggaat op Debendranath Tagore), de Navavidhan 
Brahmo Samaj (een grotere club gesticht door Keshub Chandra Sen) en de 
Sadharan Brahmo Samaj (een afsplitsing van Sen’s club). Alle drie bestaan 
heden nog.

16. De Bhagavad Gita of ‘Lied van de Heer’ dateert vermoedelijk van het begin 
van de christelijke jaartelling. De Bhagavad Gita is net als de Upanishaden 
in het Sanskriet gesteld. Voor historische details zie Flood en Martin, 2015, 
pp. vii-ix, xiii-xvi.

17. Zie de lange historische passage overgenomen uit Eric Sharpe’s The Univer-
sal Gita, 1985 in Flood en Martin, pp. 167-181. Sharpe schetst de Europese 
Romantische belangstelling voor de Bhagavad Gita tot aan het einde van 
de negentiende eeuw. Ook het daarop volgende artikel van Chris Bayly over 
de Bhagavad Gita in koloniaal India, gepubliceerd in 2010 en herdrukt in 
Flood en Martin, pp. 182-203, is buitengewoon informatief. Een meer recent 
overzichtswerk over de receptie van de Bhagavad Gita in de negentiende, 
twintigste en eenentwintigste eeuw in zowel Europa als India is Robinson, 
2006.

18. Voor een recente Engelse vertaling van dit enorme epos kan verwezen 
worden naar het werk van J.A.B. van Buitenen, The Mahābhārata, waarvan 
drie delen zijn verschenen uitgegeven door de University of Chicago Press 
1973-1978. Van Buitenen’s vertaling gaat maar tot boek 5 van het epos. Voor 
een overzicht van de culturele context van het Mahabharata leze men het 
gelijknamige lemma in deel II van Brill’s Encyclopedia of Hinduism, Leiden, 
Boston, 2010. Ook online te raadplegen. Het Mahabharata is niet gebaseerd 
op historische feiten. Het is een tot encyclopedische omvang uitgegroeide 
raamvertelling die veel subplots bevat en losse episoden die op zich weer 
bijna epische omvang hebben. Het reciet van het Mahabharata epos had 
niet tot doel een ware geschiedenis te vertellen maar eerder een soort alge-
mene narratieve culturele ruimte te scheppen waaraan de vroege sedentai-
re hindoe koninkrijken in de Gangesvlakte zich konden spiegelen. Men zou 
zelfs kunnen stellen dat het Mahabharata epos een ‘imagined community’ 
creëert, een gemeenschap die alleen in het voorstellingsvermogen van de 
leden bestaat. De term ‘imagined community’ is van de historicus Benedict 
Anderson, 1993. Het is vermoedelijk niet voor niets dat bij de invoering 
van het hindoeïsme in Zuidoost Azië het Mahabharata een belangrijke rol 
speelde. Een overblijfsel hiervan is de Wajang in Indonesië.
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19. Alle vertalingen uit Sanskriet en Bengaals zijn van mijzelf.
20. Deze zin identiek aan Bhagavad Gita 9.34.
21. Bankim was formeel geen Brahmo maar bezat wel dezelfde gemotiveerd-

heid om het hindoeïsme te hervormen. Net als de Brahmo’s was ook Ban-
kim overtuigd van de noodzaak om het hindoeïsme van zijn tijd te moder-
niseren en te baseren op Vedantische bronteksten.

22. Voor details over het leven van Bankim zie: Das, 1996.
23. Er wordt wel beweerd dat Bankim zijn historische roman modelleerde op 

romans van Sir Walter Scott.
24. Zie voor een invloedrijke postkoloniale interpretatie van Bankim en diens 

hindoe nationalisme: Chatterjee, 1993, pp. 54-84.
25. Een goede geannoteerde Engelse vertaling van deze roman en historisch en 

literair commentaar erop biedt Lipner, 2005.
26. Deze asceten hebben de banden met de sociale wereld geheel en al opge-

geven. Ze worden dan ook wel met de technische term ‘wereldverzaker’ 
aangeduid.

27. Het gegeven van de hongersnoden is historisch juist. De hongersnoden ont-
stonden omdat de Britten de boeren via de grootgrondbezitters dwongen 
vooral cash-crops zoals indigo te verbouwen in plaats van voedselgewassen.

28. Jaren later heeft Mahatma Gandhi (1869-1948) dit gewelddadige aspect van 
de Bhagavad Gita consequent ontkracht door te stellen dat de militaire 
setting van de tekst slechts symbolisch is (zie Strohmeier, 2009, p. xvii). De 
Bhagavad Gita leert geweldloosheid, aldus Gandhi (op.cit. p. xxii); terwijl 
Bankim en vele andere interpretatoren de tekst als een verdediging zagen 
van het gebruik van geweld wanneer men daartoe door de omstandigheden 
wordt gedwongen. Nagappa Gowda, 2011 geeft een uitgebreide studie van de 
diverse hindoe antikoloniale interpretatoren van de Bhagavad Gita.

29. Voor details over Phadke zie: Source Material, Vol.I, 1957, pp. 73-80, 121-122 
en Bandyopadhyay, 1993, pp. 61-63, 79.

30. Het huidige Indiase volkslied ‘jana gana mana’ is van Rabindranath Tagore 
(1861-1941). Vande mātaram geldt tegenwoordig alleen nog als ‘national 
song’ maar niet meer als volkslied.

31. The Complete Works of Swami Vivekananda, 2003, Vol. 1: 1.
32. De boekjes zijn opgenomen in The Complete Works. Bhakti Yoga in Vol. 3, 

pp. 31-100; Karma Yoga in Vol. 1, pp. 25-118; Jnana Yoga in Vol. 2, pp. 55-288; 
Raja Yoga in Vol. 1, pp. 119-313. Bhakti Yoga gaat over mystieke devotie, 
Karma Yoga over maatschappelijke plichten, Jnana Yoga behandelt de 
Vedanta filosofie, Raja Yoga gaat over de meditatie-oefeningen zoals geleerd 
in het Yogasutra van Patanjali.

33. Zie in dit verband: Taylor, 1989, p. 12.
34. The Complete Works, Vol. 2: 64-65.
35. In de vroegste teksten heette Sri Aurobindo nog Arabindo. Onder deze 

naam was hij ook bekend in de vele geheime rapporten van de inlichtingen-
diensten in Brits-Indië.
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36. Tot 1947 was de Indian Civil Service het ‘stalen raamwerk’ van het Britse 
imperium. De ambtenaren in deze service waren hoogopgeleide generalis-
ten die in de districten het Britse koloniale bestuur vertegenwoordigden. 
Na 1947 werd deze dienst in India omgedoopt tot de Indian Administrative 
Service die nog steeds bestaat en nog steeds ambtenaren van zeer hoge 
kwaliteit levert.

37. Sri Aurobindo, 1996, p. 8.
38. Curzon was in die tijd onderkoning van Brits-Indië.
39. Shakti betekent ‘kracht’, ‘energie’. De Godin wordt vaak voorgesteld als de 

kracht die de hele kosmos schept en doordringt. Alle dingen en alle levende 
wezens zijn volgens deze visie een manifestatie van de kracht van de Godin.

40. Dat wil zeggen: Durga de verpletteraarster van de buffeldemon. Dit slaat op 
Durga’s overwinning op de buffeldemon, een overwinning die in Bengalen 
ieder jaar tijdens de Durga Puja in de herfst uitgebreid gevierd wordt.

41. Aurobindo doelt hier op het geschatte totaal aantal inwoners van Brits-In-
dië volgens de Census van rond 1890. Het aantal suggereert dat ook Moslims 
in Aurobindo’s visie shaktis van India zijn. Hij sluit ze dus niet uit.

42. Sri Aurobindo, p. 69.
43. Sinds het einde van de negentiende eeuw werden terrorisme en anar-

chisme door gezagsgetrouwe ambtenaren als hetzelfde gezien. Sommige 
anarchisten praktiseerden namelijk het anarchisme van de daad, wat erin 
bestond hoge gezagsdragers (generaals, tsaren, keizers) om te brengen. 
Maar anarchisten streefden naar een staatloze samenleving. Terroristen van 
allerlei pluimage streefden niet noodzakelijk naar zo’n ideaal. Dit onder-
scheid tussen anarchisten en terroristen gaat ook heden nog steeds op en 
ook heden worden beiden vaak als een pot nat gezien. Zie ook Kinna, 2019, 
pp. 37-41, 117-121.

44. Sri Aurobindo, Karmayogin, 19 juni 1909, p. 380.
45. Zie Heehs, 1998, pp. 19, 37.
46. Zie Terrorism in Bengal, 1995, Vol. 1, p. 794. Een selectie van vertalingen van 

opruiend materiaal uit Jugantar (soms ook gespeld als Yugantar) is te vin-
den in op.cit. Vol 4, pp. 523-609. Deze vertalingen waren bedoeld ter infor-
matie voor de hoge Britse ambtenaren en het koloniaal bestuur. Alle teksten 
in Terrorism in Bengal waren ooit geheime en vertrouwelijke rapporten van 
de inlichtingendiensten, de Criminal Investigation Departments CID, de 
Department of Criminal Intelligence DCI, en de Special Branches. De DCI 
viel direct onder de Brits-Indische regering. De CID en de Special Branches 
werden in de diverse provincies van Brits-Indië geformeerd. Voor details 
over de oprichting van de koloniale CID’s raadplege men Popplewell, 1995.

47. Zie Heehs, 1993, pp. 89-91, 134; Heehs, 1998, pp. 15, 76-81.
48. Zie Heehs, 1993, p. 152.
49. Heehs, 1993, pp. 151-152.
50. Voor details over de Alipore Conspiracy Case en de groep rond Aurobindo 

Ghose, zie Heehs, 1998, pp. 14-41. Heehs, 1993 beschrijft de gehele voorge-
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schiedenis van dit spraakmakende proces en de rol die het speelde in de 
latere strijd tegen de Britten. Aurobindo en zijn groep vonden in andere 
delen van India navolging. Van Bengalen sloeg het revolutionaire vuur over 
naar onder meer de United Provinces, de Punjab en Maharashtra.

51. Zie Heehs, 1993, pp. 192-193.
52. Zie Heehs, 1993, p. 222.
53. Zie Heehs, 1993, pp. 241-242.
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55. Voor details zie Mandal, 1991, pp. 38, 40, 45-46, 60-63, 66, 77-96.
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is het symbool van de donkere kant van de kosmos. In sommige hindoe-
mythologische voorstellingen is ze de moeder van de kosmos. De verwijzing 
naar Kali is rechtstreekse ontleend aan Anandamath waarin de godin Kali 
als het symbool van het gekoloniseerde India geldt en bevrijd moet worden 
om als stralende godin te verschijnen nadat de buitenlandse vijanden zijn 
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57. Zie Daly’s rapport over terrorisme in Bengalen in Terrorism in Bengal, Vol.1, 
p. 122. Dat de eed moest worden afgelegd met een zwaard in de hand bena-
drukt het militaire karakter van de groep waar men zich bij aansloot. Dat 
religie gewelddadige aspecten kent, zou Europeanen niet moeten bevreem-
den. Ook de christelijke Reformatie was een combinatie van religieuze 
vroomheid en gewelddadige opstand tegen een onderdrukker, zoals in de 
Nederlanden tijdens de Tachtigjarige oorlog.

58. Salkeld’s rapport over de Dacca Anushilan Samiti in Terrorism in Bengal, 
Vol.2, pp. 35-42.

59. Al deze teksten behoorden tot de standaardlectuur van de rekruten, aldus 
Salkeld, Terrorism in Bengal, Vol.2, pp. 79-86, 97-98. Het Devimahatmya is 
een Sanskriet tekst die in dertien hoofdstukken de heldendaden van de gro-
te Moeder Godin Devi bezingt. Verder prijst deze tekst de devotie (bhakti) 
voor de Godin aan. Godinnen als Durga en Kali zijn manifestaties van de 
Devi, de Moeder Godin. In zowel Bankim’s Anandamath als in het Ben-
gaalse hindoeïsme in het algemeen speelt de devotie voor de Moeder Godin 
een prominente rol. Het Devimahatmya vervult voor de Godinnenverering 
ongeveer dezelfde rol als de Bhagavad Gita voor de verering van Krishna.

60. Zie de opmerking van Lord Hardinge tegenover Valentine Chirol in 1914: 
‘there is no disguising the fact that our position in India is a bit of a gamble 
at the present time’ in Popplewell, p. 193.

61. Zie Rowlatt, Sedition Committee Report Calcutta, 1918, pp. 199-205. Overi-
gens zaten er in de commissie naast vier Britten ook twee Indiërs.

62. Zie Strohmeier, pp. xv-xxiv.
63. Ramachandra Guha spreekt in het tweede deel van zijn volumineuze bio-

grafie van Gandhi over ‘martyrdom’ in verband met de moordaanslag van 
30 januari 1948 (Guha, 2018, pp. 873ff).
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64. Over zijn leven is door filmregisseur Rajkumar Santoshi in 2002 een Bolly-
wood speelfilm gemaakt, The Legend of Bhagat Singh, met in de hoofdrol Ajay 
Devgan als Bhagat Singh. In 2006 maakte de regisseur Rakeysh Omprakash 
Mehra de film Rang De Basanti (kleur mij met de kleuren van de lente!) waar-
in ook weer het leven en martelaarschap van Bhagat Singh en zijn medestan-
ders centraal staan. Bhagat Singh was overigens geen hindoe maar een Sikh. 
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daaraan gelieerde clubs vanaf 1925 tot aan de jaren 1990. Voor een uitgebrei-
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zo’n eeuw terug. Die kunnen nog inspiratie geven voor een liberaal, sociaal 
en tolerant politiek klimaat.
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in vele delen van de christelijke wereld. Naast de vele bronnen die al in de 
relevante hoofdstukken worden gegeven kan gewezen worden op het rijke 
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der van de latere eeuwen, aan de universiteit Leiden, 1964-1990.
36. ‘The foregoing considerations can be summed up briefly: the vrātyas are 
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cessors of the śrauta ritual. The vrātya is the predecessor of the dīkṣita. This 
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developments, such as yoga and Śaivism. But once it is recognized that the 
vrātyas’ relation to brahmanical ritual is not one of antithesis but of prece-
dence in development, these connections lose most of their urgency for the 
explanation of the vrātyas’ identity.’ (Heesterman, 1962, p. 36) 
‘The ritual is usually thought of as belonging to the sphere of the househol-
der, but it is possible to find traces of the other modes of life in the classical 
theory as well. The four āśramas divide themselves neatly in two parts: life 
in the world as a householder (gṛhastha) and life outside the world, either 
as a Vedic student (brahmacārin), as a forest dweller (vānaprastha), or as a 
roaming mendicant (pravrājaka, saṃnyāsin). The solidarity of the various 
modes of life outside the world seems to be borne out by the possibility 
of passing immediately from the brahmacārin’s to the other modes of life 
outside the world without living first as a householder. These modes of life 
outside the world correspond to the stages through which the sacrificer has 
to pass. The brahmacārin corresponds to the dīkṣita; not only are their ob-
servances and dress similar, but the connection between brahmacārin and 
vrātya and between vrātya and dīkṣita suggests that they were originally va-
riants of the same basic type.’ (Heesterman, ‘Brahmin, Ritual and Renoun-
cer’, 1985, p. 40; zie de bronverwijzingen aldaar; de opsomming van de vier 
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āśrama’s lijkt hier af te wijken van de traditionele volgorde: brahmacārin, 
gṛhastha, vānaprastha en pravrājaka of saṃnyāsin; maar dat is alleen om de 
wereldlijke staat naast de stadia van verzaking aan te geven.)

37. ‘Originally, then, there was a cycle consisting of two opposite phases: on the 
one hand that of the consecrated warrior, on the other hand that of the mu-
nificent sacrificer. The pivot and connecting point of this, in more than one 
sense, vicious circle was the sacrificial contest with its uncertain outcome. 
This cyclical course of sacrifice can be genetically connected with the me-
chanistically conceived circulation between heaven and earth propounded 
by ritualistic theory. But the ritual is of an entirely different nature. It remo-
ved the catastrophic turning point and thereby excluded the transcendent. 
The old cycle, deprived of its dynamic center, collapsed. The two opposite 
phases “imploded” into the now vacant center. The aggressively acquisitive 
dīkṣita fell into the same place as the peacefully munificent yajamāna. The 
kṣatriya warrior must therefore at the same time act as a peaceful sacrifi-
cer. …. The ancient alternating cycle left room for the transcendent in its 
catastrophic center at the cost of an awesome uncertainty. The mechanis-
tic system of ritual excluded the catastrophe, but it too had to pay for its 
achievement. Catastrophe was replaced by contradiction. This was the only 
way in which the ritual system could account for the insoluble problem of 
the transcendent.’ (Heesterman, ‘Vedic Sacrifice and Transcendence’, 1985, 
pp. 92f.; zie de bronverwijzingen aldaar).

38. Zie hiervoor Heesterman, ‘Brahmin, Ritual and Renouncer’, 1985, pp. 38-42.
39. Benn, 1998, p. 310f.
40. Zie daarvoor vooral de latere monografie van Benn, 2007, resume in hoofd-

stuk 5 van dit boek. 
Zie ook de bijdrage van Yu, 2018, pp. 264-279; die Benn op dit punt aanhaalt 
en aanvult met voor-boeddhistische kosmologische perspectieven, op basis 
van zijn eigen eerdere werk, dat in dit verband zeker ook vermeldenswaard 
is: Yu, 2012. Ook de bijdragen rond boeddhisme door Reiko Ohnuma (India) 
en Jacqueline Stone (Japan) in deze bundel verdienen hier kort vermelding.

41. Schafer, 1951, pp. 130-184.
42. Cohen, 1978, pp. 244-265.
43. Vuur wordt hier waarschijnlijk als imitatie van de activiteit van de zon 

gezien; Schafer, p. 142.
44. Vgl. Cohen, pp. 246f. Benn noemt ook een (Westelijke) Han verhandeling 

over het maken van regen in de Chunqiu fan lu (auteur: Dong Zhongshu, 
176-104 v.C.), dat is een handleiding met vooral zachtaardige methoden om 
regen onder controle te brengen. Al deze bronnen worden iets uitgebreider 
besproken in Cohen, p. 255.

45. Een dynastie die ruwweg samenvalt met het begin van de Chinese Brons-
tijd, 1750 v.C.

46. Schafer, pp. 160ff.
47. Deze mythe wordt regelmatig besproken sedert Haarh, 1969, pp. 197f.
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48. Cohen, pp. 257ff.
49. Zie speciaal Schafer, pp. 152ff.
50. Ibid., p.132.
51. Ibid., p.134.
52. ‘Our first account comes from the biography of an official called Dai Feng 

in the Hou Han shu (History of the Later Han): “That year (90 C.E.) there 
was a great drought. Feng prayed and petitioned [for rain] without success. 
So, he piled up firewood and sat on top in order to burn himself, as the fire 
rose, thereupon there was a heavy downpour of rain.” The rain presumably 
extinguished the fire, since Feng survived. The second account, also from 
the Hou Han shu, nicely demonstrates that autocremation was considered 
a further stage after the failure of ritual exposure of the body. Liang Fu 
first “exposed himself in the courtyard” but this did not bring rain, so, “He 
piled up firewood, and gathered water-chestnut reeds together, making a 
circle of them around him and set fire to the edge. He was about to burn 
himself when … it rained.” This ritual is attested not only in the Han, even 
as late as the Song people vowed to burn themselves alive in order to bring 
rain. In 991 the empire was suffering from drought and plagues of locusts. 
When praying for rain failed to work, the emperor himself, Song Taizong (r. 
976-97), vowed to burn himself alive. The next day it rained and the locusts 
died. In all these cases the threat of autocremation was enough to produce 
a result, but sometimes it did not rain in time, and the vow was carried out 
so that the participant actually burned to death’ (Benn, 1998, p. 311; zie de 
bronverwijzingen aldaar; zie identieke voorbeelden in Schafer, pp. 138f.).

53. Schafer, p. 141; vgl. Cohen, p. 244.
54. Schafer, p. 134.
55. Ibid., p. 141.
56. ‘The master (Zhili 960-1028) together with the repentance master of Ti-

anzhu (Tianzhu chanzhu, i.e., Zunshi) prayed for rain and obtained a result. 
The Xingye ji says, “The master together with Zunshi jointly performed 
the Luminous and Bright Repentance (guang ming chan). They prayed for 
rain for three days. When it did not rain, they resolved to burn one hand 
as an offering to the Buddha. Before this act for the Buddha was complete, 
there was a great down-pour of rain.” The Ciyun xingye ji says “[That year] 
there was a great drought in Siming. The master commenced repentance, 
and prayed for rain for three days. When it did not rain he resolved to burn 
himself. Then he obtained a result. The Prefect Su thought this was extraor-
dinary and erected a stele recording the event.” Other accounts of Buddhists 
who vowed to burn themselves to bring rain can be found in Yudi jisheng. 
A Ming dynasty monk who followed through on the vow and did burn 
himself can be found in Xin xu gaoseng zhuan si ji (Four Collections of New 
Continued Biographies of Eminent Monks). Buddhist scriptures say many 
interesting things, but even apocryphal sutras do not permit monks to burn 
their bodies in order to bring rain. So it is interesting to see this intersec-



noten 251

tion between indigenous and Buddhist practice, legitimated in the acts of 
eminent monks. These monks themselves had two sources of legitimation: 
on the one hand they did what any self-respecting emperor or official would 
have done; on the other they were aware that “burning the body as an of-
fering to the Buddha” (explicitly marked in the text here) was a legitimate 
Buddhist act.’ (Benn, 1998, pp. 311f; zie de bronverwijzingen aldaar).

57. Benn, 2007a, pp. 234-265.
58. Ibid., p. 257.
59. Zie voor leven en werk Tamer, 2019.
60. Lüling, 2004.
61. Lüling, 1982, pp. 131-147.
62. Exodus 12:46; Numeri 9:12; zie het gebruik hiervan in Johannes 19:33 en 19:36 

(waarin benadrukt wordt dat Jezus’ benen niet gebroken zijn) als onderdeel 
van de strategie van de evangelist om Jezus als het ‘ware paaslam’ voor te 
stellen.

63. Een uitgebreidere bespreking van dit thematische cluster rond gastrecht, 
eerwraak, en cultische hoogten is terug te vinden in Lülings ‘Ein neues 
Paradigma für die Entstehung des Islam und seine Konsequenzen für ein 
neues Paradigma der Geschichte Israels’ (aangeduid als: Deutschsprachiger 
Entwurf eines englischen Beitrages für das an der Universität Cambridge im 
September 1985 veranstaltete Colloqium ‘Koran and Hadith’), gepubliceerd 
als Lüling, 1985, pp. 193-226. Zie vooral de zes puntige, inleidende thesen 
met commentaar en de discussie van politieke, sociaaleconomische (zoals 
facilitering van wierookhandel) en religieushistorische consequenties.

64. Deze militaire traditie is het onderwerp van de dissertatie van Eduard 
Alofs, The Late Sasanian Army in a Wider Perspective: A Comparative Study 
of Tactics, Organisation, and Recruitment in Persia, Inner Asia, China, and 
the Eastern Roman Empire, ca. 550 CE-1350 CE, die binnenkort zal worden 
afgerond.
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2019).

Tran, Jonathan, Foucault and Theology (London & New York: T & T Clark, 2011).
Turner, James, Philology: The Forgotten Origins of the Modern Humanities (Princeton: 

Princeton University Press, 2014).
Weber, Max, Gesammelte Aufsätze zur Religionssoziologie I, (Tübingen: Mohr 

Siebeck, 1920).
Whitehead, Neil L., & Abufarha, Nasser, ‘Suicide, Violence, and Cultural Conceptions 

of Martyrdom in Palestine’, Social Research 75.2 (2008), pp. 395-416.
Yu, Jimmy, ‘Ref lections on Self-immolation in Chinese Buddhist and Daoist 

traditions’, in Margo Kitts (ed.), 
Yu, Jimmy, Sanctity and Self-Inflicted Violence in Chinese Religions, 1500-1700 (New 

York: Oxford University Press, 2012).
Zander, Helmut, Europäische Religionsgeschichte: Religiöse Zugehörigkeit durch 

Entscheidung – Konsequenzen im interkulturellen Vergleich (Berlin, De Gruyter 
Oldenbourg, 2016).


