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Capitulo 6.

Historia, mujeres sabias y especialistas rituales

Durante el siglo XIX, en el México Independiente,
también existieron intelectuales e investigadores de
origen nahua que se interesaron en el estudio del idio-
ma y la preservacion de la herencia cultural; por
ejemplo Pedro Antonio Patifo Ixtolinque, Juan de Dios
Rodriguez Puebla y Faustino Galicia Chimalpopoca.
A ellos se les conoce como “La generacion de la rup-
tura” (Segovia 2017,10-27). Todos ellos participaron
activamente en la vida intelectual del México Inde-
pendiente, y estuvieron involucrados en la defensa del
derecho a la educacion y también del derecho a la
tierra mediante la defensa de las “parcialidades”, o
territorios reconocidos juridicamente durante el perio-
do colonial, pero que con el cambio de régimen que-
daron en la incertidumbre juridica.

En primer lugar analizaré¢ las aportaciones de Juan
de Dios Rodriguez Puebla, pues nos ayudan a com-
prender mas claramente el contexto en el que se desa-
rroll6 el debate sobre el concepto de ciudadania en la
constitucion de 1824, una vez concluida la Guerra de
Independencia. Muchas de las controversias alli plan-
teadas resultan vigentes hasta nuestros dias, pues las
causas que las originaron (discriminacion, racismo y
explotacion econdmica) no han desaparecido.

En relacion con este tema conviene recordar que
durante el régimen colonial existia la figura juridica
del “indio” y se reconocia su organizacion politica en
las llamadas Republicas de Indios, los cambios pro-
vocados por la Guerra de Independencia llevaron a la
desaparicion de esa figura juridica por la del “ciuda-
dano”, sin distincion (aparente) de raza, procedencia
o clase social. La aportacion de Rodriguez Puebla en
los debates en el Congreso en 1824 consistio en argu-
mentar que la diferencia social, politica, econémica y
social de los indios era innegable, y que era necesario
tomar en cuenta esas consideraciones de caracter
historico, puesto que no era posible borrar esas dife-
rencias sociales s6lo por decreto.
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Por su parte Faustino Galicia Chimalpopoca tam-
bién es reconocido por su formacion juridica y su
actividad politica. En el ambito académico puede
decirse que estudi6 en el Colegio de San Gregorio, en
donde fue condiscipulo de Juan de Dios Rodriguez
Puebla. Asimismo es sumamente reconocido por las
traducciones y ediciones que realizo de diversos do-
cumentos antiguos, asi como por desempefiarse como
maestro de nadhuatl de Maximiliano de Habsburgo,
quien fue invitado, por el partido conservador, a ser
emperador de México, lo cual desatd una crisis politi-
ca que desemboco6 en una prolongada guerra civil.

Uno de los objetivos de esta investigacion es desa-
rrollar una hermenéutica decolonial y en consecuencia
con ello en este capitulo se ha examinado, de manera
sucinta, la sabiduria de las mujeres nahuas, pues exis-
te un vacio de al menos 400 afios entre la informacion
que nos proporcionan los cédices sobre una mujer
nahua escritora o pintora, y las narraciones o trabajos
de investigacion realizados por mujeres nahuas en las
primeras décadas del siglo XX.

A comienzos del siglo XX se tienen noticias del
trabajo realizado por varias personas en colaboracion
con instituciones académicas. Uno de los casos mas
notables es el de Dofia Luz Jiménez, quien era hablan-
te del idioma nahuatl, originaria de Milpa Alta en la
Ciudad de México, y quien es reconocida por la sabi-
duria contenida en sus narrativas e historias, las cuales
son una fuente invaluable para comprender diversos
sucesos historicos de principios de siglo, y especial-
mente del periodo revolucionario. Justamente en esta
época es cuando el zapatismo, entendido como co-
rriente de pensamiento politico, pero sobre todo como
movimiento social, alcanza un papel preponderante
en la Revolucion Mexicana.

Otro caso notable es el de Isabel Ramirez Castafie-
da, quien también era originaria de Milpa Alta, ella
fue la primera mujer con estudios profesionales de
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arqueologia en México, ademads de ser una conocedo-
ra experta del idioma nahuatl, sus aportaciones cien-
tificas van desde la escritura de articulos especializa-
dos, la recopilacion de narrativas en idioma nahuatl,
asi como el ordenamiento y la clasificacion de algunas
de las colecciones que estaban en resguardo en el
Museo Nacional. Ella formo parte de la International
School of American Archeology que se establecio en
Meéxico y colabor6 con especialistas destacados como
Franz Boas y Eduard Seler.

El derecho a la educacion es un elemento clave al
momento de abordar el tema de la sabiduria de las
mujeres nahuas, pues es un derecho que histéricamen-
te no ha sido garantizado, ello ha provocado la trans-
mision de diversos saberes y conocimientos fuera de
los marcos institucionales, por eso en este capitulo se
analizara brevemente el papel del conocimiento tradi-
cional, especialmente aquel relacionado con la salud
reproductiva y el conocimiento de las propiedades
medicinales de ciertas plantas. No se pretende hacer
un estudio exhaustivo, nuestro objetivo es exponer un
tema que sera complementado por futuras investiga-
ciones

Los ultimos dos apartados estan dedicados al estu-
dio de la sabiduria de los especialistas rituales o t/a-
matque que todavia se encuentra en las comunidades
nahuas de México; sobre este punto conviene recordar
que no todo el conocimiento se ha transmitido a través
de las escuelas o instituciones, y las personas sabias
no s6lo son las que tienen un titulo académico, sino
que la sabiduria del pueblo nahua, también se encarna
en la figura de estos especialistas rituales.

Se presentan dos casos en comunidades lejanas
entre si para que el lector pueda ubicar los puntos de
convergencia y también las diferencias entre los espe-
cialistas rituales. Asimismo, se destaca la importancia
que tiene la comunicacioén de estos sabios con las
entidades sagradas a través de rezos, rogativas, plega-
rias, o cantos, pero también el conocimiento de las
propiedades terapéuticas de ciertas plantas para aliviar
diversas enfermedades y padecimientos (sobre todo
en aquellas comunidades donde es dificil el acceso a
los servicios médicos), la sabiduria para tener visiones
e interpretar los simbolos y suefios'®, la sabiduria para

165 Un caso notable es el de Maria Sabina, quien fue ampliamente
conocida por la opinidn publica internacional, por su conocimiento sobre
los rituales y plegarias asociados al uso de plantas sagradas, pues como
se ha dicho anteriormente la sabiduria de los pueblos originarios tiene
un aspecto practico, muchas veces asociado al territorio. Si bien Maria
Sabina pertenece al pueblo mazateco, no resulta inutil recordar que
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sembrar el maiz; esta tltima sabiduria forma parte de
un saber no necesariamente institucionalizado, el
cual se encuentra verdaderamente en riesgo de desa-
parecer.

Las preguntas de investigacion que estructuran este
capitulo son: ;cual fue el papel de los intelectuales
nahuas en la época posterior a la Guerra de Indepen-
dencia?; ;cuales son los rasgos principales de la sabi-
duria de las mujeres nahuas?; ;quienes se han encar-
gado de transmitir el conocimiento tradicional en las
comunidades nahuas contempordneas?; ;cual es la
funcion social de los sabios o “especialistas rituales”
en las comunidades nahuas contemporaneas?

6.1 TLAIXMATINIMEH II. SABIOS
E INTELECTUALES EN EL MEXICO
INDEPENDIENTE

(Cual fue el papel de los intelectuales nahuas en la
época posterior a la Guerra de Independencia? La fi-
nalidad de exponer el trabajo de algunos sabios ¢ in-
telectuales nahuas durante la época del México Inde-
pendiente tiene como objetivo comprender el giro que
implico el colapso del régimen colonial y la formacion
de México como una nacién soberana. La Revolucion
de Independencia provoc6 una serie de cambios bas-
tante drasticos en lo juridico y en lo politico, y los
sabios e intelectuales nahuas se vieron obligados a
actuar y reflexionar sobre ello (Schryer 2000,229 y
Segovia 2017,118). La utilidad de analizar esta época
es que nos permite rastrear la génesis de algunos ras-
gos culturales distintivos del colonialismo interno, los
cuales desafortunadamente persisten en la actualidad.
Por ejemplo, en relacion con el idioma néhuatl, 7he
Cambridge History of Native Peoples of the Americas
consigna que:

Irénicamente, en 1821 la independencia politica de
México marco el inicio de una politica sistematica de
genocidio cultural y el aumento de pérdida de lenguas
nativas, incluido el nadhuatl o mexicano, que una vez
sirvi6 como una importante segunda lingua franca
para la region en su conjunto. Antes de la independen-
cia, muchos documentos legales ¢ historicos relacio-
nados con el centro de México todavia se escribian en

considerar a las visiones y suefios como elementos asociados a la
sabiduria es un rasgo cultural compartido por diversos pueblos
originarios de Mesoamerica.
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nahuatl, y los litigantes nativos podian presentar sus
casos en sus propios idiomas (Schryer 2000,229).

En ese contexto, uno de los objetivos especificos
de esta seccidn consiste en exponer la obra de aquellos
sabios e intelectuales nahuas conocidos como: “La
Generacion de la Ruptura”; sus obras son importantes
porque contribuyeron a la preservacion y transmision
del conocimiento de sus ancestros; pero no solo de
manera anticuaria, sino que la preservacion de la his-
toria y el idioma néhuatl puede interpretarse como un
acto de resistencia.

La mayoria de estos intelectuales nahuas estuvieron
ligados a instituciones educativas coloniales como el
Colegio de San Gregorio, alli fueron educados con-
forme a los principios del régimen colonial, pero
también alli experimentaron los vertiginosos cambios
sociales y politicos que ocurrieron durante las prime-
ras décadas del siglo XIX como la implementacion de
Las Reformas Borbonicas, la promulgacion de la
Constitucion de Cadiz, la invasion de Napoleon a
Espafia, y finalmente la Independencia de la Nueva
Espafia:

Pedro Patifio Ixtolinque, Juan de Dios Rodriguez
Puebla, Francisco de Mendoza y Moctezuma, y Faus-
tino Galicia Chimalpopoca pertenecieron a un grupo
especifico de intelectuales nahuas, que étnicamente
se reconocian asi mismos como indios 0 como mexi-
canos [ ...] Estos individuos recibieron su educacion
bajo el régimen colonial espafiol y experimentaron las
transformaciones culturales y politicas que ocurrieron
durante las primeras décadas del siglo XIX como la
implementacion de Las Reformas Borbonicas, la pro-
mulgacion de la Constitucion de Cadiz, la invasion de
Napoledn a Espafia, y finalmente la Independencia
de la Nueva Espafa (Segovia 2017,118).166

6.1.1 JUAN DE D10S RODRIGUEZ PUEBLA.
“EL INDIO CONSTITUCIONAL”

De todos ellos me concentraré en el estudio de la obra
de Juan de Dios Rodriguez Puebla y Faustino Galicia
Chimalpopoca, pues son las que mas se relacionan con
el tema de esta investigacion, especialmente debido a

166 “The Rupture generation:” Nineteenth-Century Nahua Intelectualls
in Mexico City, 1774-1882. Tesis de Doctorado presentada en la
Universidad de Leiden, Paises Bajos. Disponible a través de “open
access”. He realizado la traduccién inglés-espafiol de los pasajes de la
obra de Segovia especialmente para esta investigacion.

la formacion filosofica y juridica que tuvieron ambos.
Especialmente quiero destacar el caso de Juan de Dios
Rodriguez Puebla, quien provenia de una familia
modesta y es uno de los pocos intelectuales nahuas
que no apeld a un origen noble para llevar a cabo su
obra o para obtener algtn privilegio, por el contrario
una de sus principales aportaciones fue defender y
promover el acceso de todos los indigenas a la educa-
cion, sin importar que fueran descendientes de la an-
tigua nobleza:

Rodriguez Puebla y su hermano, asi como Chimalpo-
poca, quien era compaiiero de estudios de ambos
hermanos asistieron al Colegio de San Gregorio. De
sus afios como estudiante [...], Chimalpopoca se re-
fiere al hecho de que los hermanos Rodriguez Puebla
recibieron el apodo de “aguadores” debido al hecho
de que su padre ejercia esa profesion [...] Juan Ro-
driguez recibi6 una de las becas reales para continuar
sus estudios en el Colegio de San Ildefonso, donde
estudio filosofia, teologia y derecho civil. Mientras es-
tudiaba en el Colegio de San Ildefonso, Juan Rodri-
guez llevo a cabo sus practicas profesionales en el
despacho del Licenciado Don José Maria Jauregui
donde Rodriguez Puebla trabajo del afio 1814 hasta
que se gradud del colegio en 1824 [...] Mientras es-
tudiaba en el Colegio de San Ildefonso, Rodriguez
Puebla publico una serie de panfletos bajo el seudo-
nimo del “Indio Constitucional”. Los contenidos de
esos panfletos se enfocaban en informar a la poblacion
indigena sobre los beneficios que la Constitucion de
Cédiz le ofrecia a ese sector de la poblacion (Segovia
2017, 130)

En este pasaje se ilustran dos de las principales
contribuciones de Rodriguez Puebla; la primera son
sus reflexiones y activismo politico en relacion con
los derechos de los individuos o comunidades indige-
nas. No es casualidad el hecho de que varios sabios e
intelectuales indigenas a partir de entonces se espe-
cializaran en el estudio del derecho, debido a los
cambios politico-juridicos, y a la constante lucha por
las tierras. Tenemos pues aqui a un abogado nahua,
preocupado por la defensa de los derechos civiles y a
un pensador decidido a mostrar los efectos devastado-
res que habia dejado el régimen colonial en la educa-
cion y el pensamiento. Asi, el campo de accion de
Rodriguez Puebla se sita en la lucha por el recono-
cimiento de los derechos civiles y el acceso a la edu-
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cacion para poder desterrar lo que ¢l llama: “las tinie-
blas de la ignorancia™:

La tirania os ha educado en las tinieblas de la igno-
rancia para ocultarnos lo deplorable de vuestra situa-
cion; os ha despojado de los derechos que os concediod
la naturaleza; os uncio al formidable carro del despo-
tismo; y aun quiso degradaros del ser hombres, con
tanto empefio que un Romano Pontifice se vio nece-
sitado a declarar que erdis racionales [...] jAmargas
lagrimas se desprenden de mis ojos al recordar opre-
sion tan inaudita! Qué ;vosotros no sois formados de
la misma masa que el resto de los demas hombres?
iInfelices! El despotismo de nuestros opresores no
quedo satisfecho con tratarnos peor que a los brutos;
deseaba despojarlos del entendimiento, de esa poten-
cia la mas noble de todas las que os dio el Autor de la
Naturaleza.'®’

Quiero destacar el hecho subrayado por Rodriguez
Puebla de que uno de los rasgos mas funestos del
despotismo colonial era el despojo del entendimiento
y no so6lo de los bienes materiales, por eso considera-
ba que la educacion de los jovenes indigenas era un
medio para superar esa opresion, Asimismo, me pare-
ce muy importante sefialar la perspectiva secular de
este intelectual nahua, y también el hecho de usar la
expresion el “Autor de la Naturaleza” es un claro
signo de un cambio profundo.

Aqui es posible apreciar una influencia de la teoria
del derecho natural o iusnaturalismo, cuando afirma
que es el despotismo quien ha despojado a los seres
humanos de los derechos concedidos por la naturaleza.
El éxito de ese despotismo radica en la falta de cono-
cimiento de la poblacion acerca de sus derechos natu-
rales. En relacion con este asunto Segovia Liga pun-
tualiza que: “No hay duda de que los principales
argumentos que Rodriguez Puebla presentd en su
panfleto se refieren a teorias politicas de Occidente,
especialmente a los conceptos de “Ley Natural” sos-
tenidos por Platon, Aristoteles, Ciceron y Santo Tomas
de Aquino, asi como de la teoria del derecho de gentes
jus gentium” (Segovia 2017,181).

La solida formacion académica adquirida por Ro-
driguez Puebla le permitié ocupar diversos cargos
publicos; en 1824, inclusive cuando todavia no tenia
edad para hacerlo, fue electo diputado constituyente.

167 “El indio constitucional 1820”. Citado de Consultado el 07.05.2020.
Disponible en: (Segovia 2017,178)
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Alli se distinguid por su trabajo legislativo en favor
de la educacion de la poblacion indigena. Son célebres
sus disputas con el conocido liberal José Maria Luis
Mora, en relacion con las nociones de ciudadania y el
derecho a la educacion de los indigenas.

Fue en este escenario en el que Rodriguez se enfren-
to6 con José Maria Luis Mora al tratar: los bienes del
Colegio de San Gregorio y la distincion entre “indios
y no indios”, calidad que como ya habiamos mencio-
nado habia sido abolida por la ley. Rodriguez Puebla
consideraba que a pesar de lo decretado, la diferencia
social, politica, econdmica y racial de los indios era
innegable. Por ello, en la sesion del 8 de octubre
propuso otorgarle los recursos del Hospital de Natu-
rales al Colegio de San Gregorio, con la finalidad de
mantener las becas para los indios y con ello formar
ciudadanos ttiles al pais. A tal propuesta se opusieron
varios miembros del Congreso, entre ellos Mora,
quien consideraba “oprobiosa” la denominacién de
“indio” para una gran porcion de la ciudadania y, por
consiguiente, se negaba a seguir manteniendo sepa-
rados a los indios del resto de la sociedad (Flores
Rodriguez s/f, 413).

Como puede apreciarse aqui se encuentra la géne-
sis de un debate sobre la ciudadania en México que se
encuentra lejos de agotarse, sobre todo por las aristas
juridicas que implica. En este caso es manifiesta la
intencion de abolir la figura juridica del “indio”, la cual
fue acufiada durante el régimen colonial y sustituirla
por la figura del “ciudadano”'%®. No obstante, la argu-
mentacion que hace Rodriguez Puebla no sélo es
pulcra y contundente cuando afirma que la diferencia
social, politica, econdémica y social de los indios era
innegable, y que era necesario tomar en cuenta esas
consideraciones de caracter histérico. No era posible
borrar esas diferencias solo por decreto. Sin duda esta
reflexion sobre la ciudadania es de sumo interés para
una hermenéutica decolonial, pues pone sobre la mesa
de debate otros fendmenos sociales como el recono-
cimiento de los derechos civiles, pero también nos
alerta sobre los mecanismos de asimilacion cultural.

168 “El término indio (“indio”), oficialmente abolido después de la
independencia, todavia se usaba ampliamente en el diario discurso,
aunque su significado cambid [...] a fines del siglo XIX era cominmente
utilizado por los mexicanos de clase alta para referirse a todos los
pobres, analfabetos y gente del campo. Por lo tanto, no es sorprendente
que tantos nativos quisieran perder el estigma de ser personas “sin
razén” o indios” (Schryer 2000,229).
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La argumentacion realizada por Rodriguez Puebla fue
comentada en el periodico El Aguila mexicana:

El Sr. Rodriguez Puebla (D. J.) [... |Dijo que la dis-
tincién de indios no se acabara solo porque las leyes
lo manden, pues consiste en habitos y en accidentes
fisicos que no se pueden mudar en un momento; ni
menos se acabara quitando 4 los indios los bienes que
pueden disfrutar exclusivamente y dejandoles los
males de que es imposible librarlos de un golpe como
la ignorancia y la miseria, y esta especie de igualdad
ni puede serles grata ni es la que nuestro sistema es-
tablece, y antes bien segun ¢l y segun toda buena
moral, el més necesitado es acreedor 4 mayores auxi-
lios que el que lo es menos (Flores Rodriguez s/f, 414).

La reflexion sobre el concepto de igualdad politica
es uno de los temas filos6ficos mas importantes que
se encuentran en el centro de la discusion, debido a
sus consecuencias practicas, que en ese caso especifi-
co se referian a la asignacion de recursos al Colegio
de San Gregorio enfocados primordialmente en la
educacion de los jovenes indigenas. Al final de dicho
debate legislativo los argumentos de Rodriguez Puebla
fueron aceptados en los siguientes términos:

Articulo 1°. Que los bienes del Hospital de Naturales
se agregaran a los del Colegio de San Gregorio a fin
de que se educaran en ¢l a los jovenes “indios”. Articu-
lo 2°. Se otorgarian becas a dos o mas estudiantes de
los Estados o territorios que fueron contribuyentes.
Articulo 3°. El Gobierno Federal estaba obligado a
pedir estos estudiantes a los Estados o regiones co-
rrespondientes (Flores Rodriguez s/f, 415).

Posteriormente, Juan de Dios Rodriguez Puebla fue
nombrado rector del Colegio de San Gregorio, a pesar
de la fuerte oposicion de un grupo de intelectuales
indigenas —entre los que se encontraba Faustino Gali-
cia Chimalpopoca— quienes no estaban de acuerdo con
la vision secular de Rodriguez Puebla, sin embargo,
lo que me interesa destacar para efectos de esta inves-
tigacion es que desde 1829, Rodriguez Puebla fue el
rector del Colegio de San Gregorio, donde se convir-
ti6 en el primer profesor en tener la catedra de filoso-
fia entre los afios de 1831 a 1833:

Yo, José Maria Iturralde] certifico que el Licenciado
Don Juan Rodriguez Puebla estuvo sirviendo la pri-

mera catedra de filosofia que hubo en dicho estable-
cimiento, desde el 18 de octubre de 1831, hasta el
ultimo de febrero de 1833 en que dejo la catedra
porque estuvo por incompatible su desempefio con el
encargo de Diputado que tenia que servir. (Segovia
2017,133)

Ya se ha mencionado que la sélida formacion aca-
démica de Rodriguez Puebla le permitié ocupar diver-
so0s cargos publicos de importancia tanto en la politica
como en el sistema judicial, por ejemplo: Ministro de
la 2da Sala del Tribunal Superior de Justicia del Es-
tado de Durango, Diputado Federal, Senador por el
Estado de México, Ministro de Relaciones Exteriores
(1831), y el 13 de diciembre de 1838 como Secretario
de Gobernacion. Francisco Sosa, en su obra Mexica-
nos distinguidos, se refiere a Rodriguez Puebla de la
siguiente manera:

iQué de veces se le vio arengando a sus alumnos
durante el asedio de la capital por los norteamericanos,
para que supieran defender la patria, y repartiéndoles
el rancho del soldado! jCuantas ocasiones le admira-
mos rodeado, como un oraculo de los grandes politi-
cos Gémez Pedraza, Baranda, Tres-Palacios, Lacunza
y otros, que esperaban de sus labios las mas dificiles
soluciones parlamentarias! (Sosa 1985, 91).

Desde una perspectiva filosofica los argumentos de
Rodriguez Puebla son una aportacion significativa al
debate sobre el concepto de ciudadania, especialmen-
te su aguda consciencia historica al reconocer que era
innegable que existian diferencias sociales, politicas,
econdmicas y raciales que no podian ser abolidas o
desaparecidas por decreto. Asimismo su incansable
defensa del derecho a la educacion puede considerar-
se como una de sus principales contribuciones.

6.1.2 FAUSTINO GALICIA CHIMALPOPOCA

Para seguir con nuestra estratigrafia del discurso
conviene remover otra capa de sedimentos discursivos
para examinar la vida y obra de Faustino Galicia Chi-
malpopoca, nacido en Tlahuac en 1805, y quien fue
uno de los intelectuales nahuas mas reconocidos del
siglo XIX; se trata de un personaje polémico debido
a su intensa participacién en la vida politica, pero
también de uno de los nahuatlatos mas importantes
debido a sus traducciones y ediciones de documentos
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Imagen 51. Juan de Dios Rodriguez Puebla. Litografia.
Mediateca Instituto Nacional de Antropologia e Historia INAH.

antiguos. “Su padre, Alejo Andrés Chimalpopoca
Galicia, también escribié documentos historicos acer-
ca de la historia del pueblo nahua y la poblacion del
Valle de México. Es probable que Faustino Galicia
haya aprendido de su padre la forma de copiar y trans-
cribir documentos historicos” (Segovia 2017,141).

Asi tenemos que una de sus principales habilidades
le fue heredada al interior del entorno familiar, esta
formacion fue reforzada por la posibilidad de acceder
a una beca para estudiar en el Colegio de San Grego-
rio, en donde estudio derecho entre los afos de 1821
a 1823, justo al concluir la Guerra de Independencia.
En los aflos previos fue condiscipulo de Juan de Dios
Rodriguez Puebla, con quien tendria serias diferencias
politicas posteriormente. A diferencia de este ultimo,
Faustino Galicia Chimalpopoca apeld a su origen
noble, de alli el uso explicito de su apellido en nhuatl,
para manejarse en la vida publica, lo cual no era fre-
cuente en aquella época: “A lo largo de su vida, ¢l
declaro ser un descendiente directo del tatoani Chi-
malpopoca, o al menos descendiente directo de su
noble familia, lo cual le daba el estatus de noble”
(Segovia 2017, 142).
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Durante la época colonial la pertenencia a una fa-
milia noble otorgaba ciertas consideraciones que
permitian el acceso a la educacion, sobre todo la
educacion religiosa basica, sin embargo, con el cambio
de régimen esa situacion se hizo mas incierta y se le
otorg6 prioridad al estudio del derecho, con la finali-
dad de poderse adaptar a los cambios juridicos y asi
tener los elementos indispensables para poder defender
el derecho a la tierra de las comunidades nahuas. The
Cambridge History of Native Peoples of the Americas
consigna que:

En las primeras dos décadas después de la Indepen-
dencia, los miembros de una pequeiia elite de indige-
nas educados quienes vivian en la Ciudad de México
expresaron su protesta en contra de la politica del
gobierno que pretendia abolir todos los derechos co-
lectivos indigenas o las instituciones especiales dise-
fladas para las minorias étnicas indigenas. Estos inte-
lectuales indigenas, algunos de los cuales eran figuras
prominentes en la politica de la ciudad, no solo pelea-
ron por la preservacion de la propiedad comunal de
la tierra asociada con las antiguas parcialidades,
también querian preservar el Colegio de San Gregorio,
una escuela especialmente establecida para los estu-
diantes indigenas (Schryer 2000,251).

En estas primeras dos décadas se puede observar
un cambio en las preferencias educativas de la inte-
lectualidad indigena, poniendo la carrera juridica y el
estudio del derecho en un lugar preponderante y de-
jando en segundo plano la carrera eclesiastica'®. El

169 En relacién con el derecho a la educacién vale la pena exponer aqui
el testimonio escrito de Benito Judrez, quien era indigena zapoteco y
contemporaneo de Faustino Galicia Chimalpopoca, asimismo también
era abogado de profesion. En el escrito titulado: A mis hijos, Benito
Juarez reflexiona sobre las elecciones para conformar el Congreso Estatal
en 1827: “En lo particular en el estado de Oaxaca [...] El partido Liberal
triunfo, sacando una mayoria de diputados y senadores liberales, a lo
que se debio que el congreso diera algunas leyes que favorecian la
libertad y el progreso de aquella sociedad que estaba enteramente
dominada por la ignorancia, el fanatismo religioso y las preocupaciones.
La medida mas importante, por sus trascendencias saludables y que hard
siempre honor a los miembros de aquel congreso, fue el establecimiento
de un colegio civil que se denomind Instituto de Ciencias y Artes,
independiente de la tutela del clero y destinado para la ensefianza de la
juventud en varios ramos del saber humano, que era muy dificil de
aprender en aquel estado donde no habia mds establecimiento literario
que el Colegio Seminario Conciliar en donde se ensefiaba Gnicamente
gramatica latina, filosofia, fisica elemental y teologia, de manera que
para seguir una carrera que no fuese la eclesiastica, o para
perfeccionarse en algun arte u oficio, era preciso poseer un caudal
suficiente para ir a la capital de la nacién o algln pais extranjero para
instruirse o perfeccionarse en la ciencia o arte a la que uno quisiera
dedicarse. Para los pobres como yo, era perdida toda esperanza” (Judrez
2012, 21)
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ejercicio de una carrera juridica resultaba 1til en la
medida en que era una herramienta para defender el
derecho a la tierra y el derecho a la educacion.

Sin lugar a dudas la reflexion tedrica y el activismo
social en estos dos campos (el derecho a la tierra y el
derecho a la educacion) es donde puede encontrarse
la principal aportacion social de estos sabios nahuas,
independientemente de su filiacion ideoldgica o poli-
tica, pues es bien sabido que Faustino Galicia Chimal-
popoca llegd a simpatizar con una faccion politica pro
clerical y conservadora, mientras Juan de Dios Rodri-
guez Puebla tenia una militancia abiertamente liberal
y secular. Ambos intelectuales se enfrentaron en 1829
en el proceso para designar al rector del Colegio de
San Gregorio

La intencion de presentar la vida y obra de estos
dos personajes pertenecientes a ideologias y facciones
politicas en abierta oposicion, tiene la intencion de
mostrar que las problematicas enfrentadas por las
comunidades indigenas (el derecho a la tierra) y por
los individuos (el derecho a la educacion) eran las
mismas, independientemente de la filiacion politica
de los bandos ideoldgicos en disputa: “La abolicion de
las Republicas de Indios después de la Independencia
no dej6 lugar para la representacion oficial de los in-
digenas y los politicos nacionales raramente entendie-
ron y nunca reconocieron la existencia de las culturas
indigenas” (Schryer 2000,252).

Esta falta de representacion juridica y de reconoci-
miento de los derechos culturales son dos situaciones
problematicas que prevalecen hasta nuestros dias;
en consecuencia la pertinencia de su estudio radica en
ubicar el origen y la procedencia de esos rasgos dis-
tintivos del colonialismo interno. La falta de repre-
sentacion juridica convirti6 de facto a estos intelec-
tuales en una especie de mediadores entre los intereses
de las comunidades indigenas y la aplicacion de la
nueva legislacion creada por el Estado mexicano. Ese
conocimiento de la ley fue lo que le permitid a estos
intelectuales cumplir con su funcién social de media-
dores:

En referencia con su titulo profesional, Faustino Ga-
licia Chimalpopoca usaba escribir la abreviatura para
el término licenciado “Lic.” Justo detras de su firma
en la documentacion oficial, lo que atestigua el hecho
de que recibi6 un titulo en Derecho. El conocimien-
to de Chimalpopoca acerca de la ley y de la manera
en que trabajaban las instituciones gubernamentales

puede ser confirmado por medio de su prolifico tra-
bajo burocratico como abogado y defensor y repre-
sentante de las parcialidades de indios, o como un
defensor legar de determinados pueblos indigenas
quienes habian sido despojados de sus tierras (Se-
govia 2017, 143).

Como se ha mencionado lineas arriba, la defensa
del derecho a la tierra fue un rasgo cultural comparti-
do con otros intelectuales nahuas de la época como:
Juan de Dios Rodriguez Puebla, Pedro Patifio Ixtolin-
que y Francisco Mendoza y Moctezuma, quienes tu-
vieron una participacién activa en la vida politica.
Estos intelectuales actuaron como representantes y
mediadores en los conflictos de tierras que se genera-
ron a causa de las transformaciones juridicas impul-
sadas por el cambio de régimen:

Un aspecto importante del perfil intelectual de Chi-
malpopoca es el papel que desempefié como mediador
entre grupos indigenas y no indigenas durante una
intensa inestabilidad politica. Los intentos de México
por sacudirse de la vieja estructura colonial para con-
vertirse en una nacioén independiente, fueron todo,
menos “delicados”. Los politicos intentaron organizar
lanacion de acuerdo con las necesidades del mercado
capitalista, conduciendo la desigual y caotica transfe-
rencia de poder de los terratenientes, los militares,
rancheros y comerciantes a los consejos ciudadanos,
y a los funcionarios de gobierno estatal y federal [...]
fue un tiempo de cambio para criollos y mestizos, pero
mas aun para los pueblos indigenas por el hecho de
que durante el siglo XIX se anuncio no sélo su desa-
paricion legal, sino también el despojo de las tierras
comunales (McDonough 2014, 90-91).

El despojo de las tierras comunales ocurrido duran-
te esa época, requiere un estudio independiente, por
ahora me interesa destacar que ademas de su activa
participacion en la vida politica, Faustino Galicia
Chimalpopoca es reconocido por su trabajo en la en-
sefanza, traduccion y transcripcion de textos en na-
huatl, sus aportaciones en este rubro han sido regis-
tradas por los investigadores de la materia. “En el
Colegio de San Gregorio tuvo a su cargo la catedra de
nahuatl y la de otomi hasta 1853, en la Pontificia
Universidad México ensefid nahuatl de 1858-1865 y
también en el Seminario Conciliar del Arzobispado a
partir de 1866 (Segovia 2017, 143).
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Ademas de ello fue un miembro regular de la So-
ciedad Mexicana de Geografia y Estadistica (SMGE),
alli formo parte de la Comision de Investigacion de
Idiomas y Dialectos Aborigenes, en donde llevo a cabo
trabajos de restauracion, transcripcion y traduccion de
documentos indigenas del periodo colonial. En ese
sentido puede afirmarse que fue uno de los principales
promotores y defensores del estudio del idioma na-
huatl, en una época marcada por una fuerte tendencia
a la asimilacion cultural. Entre los estudiosos del ramo
es conocido y criticado!'” por la traduccion que reali-
z6 de dos manuscritos en ndhuatl conocidos como la
Leyenda de los Soles y los Anales de Cuautitlan, los
cuales han sido editados de manera conjunta y llevan
el nombre de Codice Chimalpopoca, como un home-
naje a su trabajo:

Recién venido a México, el abate Brasseur de Bour-
bourg solicitd y obtuvo de don José Maria Diaz de
Sollano, rector del Colegio de San Gregorio [...] que
le prestara dicho Codice; a traducirlo se puso bajo la
direccion de Galicia Chimalpopoca; y se le ocurrié
darle el nombre de Codice Chimalpopoca, tanto en
sefial de estima a su profesor, cuanto por saber de ¢l
que en linea recta venia del principe Chimalpopoca,
hijo tercero del emperador Moteuczoma (Velazquez
1975, XI).

Faustino Galicia Chimalpopoca fue uno de los
pocos intelectuales que durante el siglo XIX argumen-
té publicamente sobre la importancia de preservar y
ensefiar los idiomas de los pueblos originarios, y
particularmente del ndhuatl. Un escrito preservado en
espafiol y probablemente dirigido a los miembros de
la SMEG es bastante explicito al poner en cuestion la
discriminacion por hablar en estos idiomas, asi como
la implementacion de un sistema educativo monolin-

170 Primo Feliciano Veldzquez en su prélogo a la edicion del Cddice
Chimalpopoca, ha hecho una evaluacién critica de las traducciones
precedentes, y sin dejar de reconocer los errores o las omisiones,
también ha puesto en evidencia la necesidad de un conocimiento
especializado para la transcripcidn del texto. No se pone en cuestion la
pericia de Faustino Galicia Chimalpopoca en relacién con el idioma, sin
embargo, el proceso de transcripcion o “paleografia” requiere el manejo
de una serie de conocimientos técnicos para realizarse de manera
efectiva, no es suficiente con ser hablante originario, esa es una
condicién, pero el conocimiento de la técnica es determinante. Durante
el trabajo de archivo para esta tesis algunos investigadores nahuas me
comentaban algunas dificultades que experimentaban al momento de
transcribir y traducirlos manuscritos, muchos de ellos son hablantes
originarios del idioma y con afios de experiencia en la docencia. La
paleografia de documentos coloniales en ndhuatl requiere de una
formacion y un entrenamiento especializado.

178

giie. A continuacion presentaré dos fragmentos de ese
discurso para mostrar los argumentos de Galicia Chi-
malpopoca:

Porque por desgracia nosotros los mexicanos desde
que mal entendimos, que ya éramos libres y podiamos
vestir pantalones, no solo no debiamos hablar la len-
gua mexicana sino olvidarla del todo; por qué ;qué se
dira de un Sefior de pantalon hablando en tal idioma?
Lo siento en extremo porque la verdadera historia de
Mé¢xico esta marcada en su idioma o en la lengua
nahuatl

Ademas, nos alentamos, si no nos atrevemos al
desprecio de la propia lengua india, desde que cierta
vez se mando en Tolocan, que nada se ensefiase en tal
idioma sino todo en puro castellano y ved aqui, que
no encuentro a quien preguntarle ;como debo pronun-
ciar el nombre que es materia de las investigaciones
que esta encargada de ejecutar la comision cientifica?
(McDonough 2014, 107).

En estos dos parrafos se encuentran sintetizados los
argumentos criticos de Chimalpopoca en relacion con
el desplazamiento del idioma nahuatl. Al principio con
cierta ironia y haciendo referencia al cambio de ves-
timenta destaca un rasgo distintivo del colonialismo
interno que es la discriminacién y pone en cuestion
los estereotipos vigentes, sobre todo el hecho de que
no se debe hablar el idioma nahuatl y de que es prefe-
rible olvidarlo. Asimismo, un aspecto bastante desta-
cable es su aguda consciencia historica, cuando afirma
sin rodeos que la historia de México esta marcada en
su idioma!!.

Es notable su posicion critica con respecto a la
implementacion de una politica publica de caracter
monolingiie, la cual tiene su origen en un desprecio
de la propia lengua, asimismo sefiala de una manera
mas sutil que la pérdida de los idiomas originarios esta
directamente vinculada con una pérdida del conoci-
miento, remata —no sin cierta ironia— preguntando la
forma en que se debe de pronunciar el nombre de uno
de los temas de investigacion encargado por la comi-
sion cientifica.

Pero ademas de la transcripcion y traduccion de
textos y manuscritos, Faustino Galicia Chimalpopoca

171 Aqui puede apreciarse una vez mds la importancia atribuida al
lenguaje por parte de los investigadores indigenas. Sin duda este
planteamiento sigue vigente en la actualidad, pero para actualizarlo
habria que decir que la Historia de México esta marcada por los idiomas
de los pueblos originarios en su totalidad y no solamente del ndhuatl.
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también fue el creador de diversas obras de indole
académica, entre las mas conocidas se encuentran su
“Disertacion sobre la riqueza y hermosura del idioma
mexicano”, este fue un articulo en uno de los volume-
nes de El Museo Mexicano, una publicacion de carac-
ter enciclopédico cuyo proposito principal era la di-
vulgacién masiva de informacion importante acerca
de la historia, arte y biologia de México.

El objetivo de esta obra era informarle al publico
no hablante de nahuatl acerca de la complejidad y
belleza de este lenguaje, alli explica brevemente “los
origenes del idioma néhuatl y del pueblo nahua tra-
zando su historia hasta el mitico lugar de Tlapallan.
Adicionalmente en esta publicacion Chimalpopoca le
muestra a sus lectores la forma en que funcionan las
silabas en nahuatl, y se precia de la complejidad de
este idioma debido a su naturaleza para crear palabras
compuestas, asi como de la forma inadecuada en la
cual el alfabeto latino limita la representacion de mu-
chos sonidos intrincados en nahuatl (Segovia 2017,
250-251).

También destaca entre su produccion un libro para
la ensefianza del nahuatl, conocido como: “Silabario
mexicano (escrito y difundido en 1849, pero publica-
do hasta 1859) el cual contiene un manual para ense-
far la escritura del nahuatl, varios ejemplos de palabras
basados en la duracion vocalica, y algunos tipos de
huehuetlahtolli en los que se detalla el comportamien-
to propio de los nifios y nifias” (McDonough, 2014,
111). Todo este trabajo académico en defensa del
idioma nahuatl no ha sido plenamente reconocido, en
buena parte debido a que la actividad politica de Faus-
tino Galicia Chimalpopoca —especialmente en los
ultimos afios de su vida— ha acaparado la atencion y
ha eclipsado otros aspectos de su obra.

Es de sobra conocido que Galicia Chimalpopoca
formo parte de la junta de 250 notables que le ofrecie-
ron a Maximiliano de Habsburgo convertirse en Em-
perador de México. Una vez instalado en México,
Maximiliano nombré a Galicia Chimalpopoca como
miembro de la corte, en ese ambito se desempeiio
como su traductor personal, intérprete, historiador, y
también su maestro personal de ndhuatl. Al momento
de organizar su gabinete reconoci6 su trayectoria como
abogado y también fue el encargado de presidir la
Junta Protectora para las Clases Menesterosas (JPCM),
la cual tenia como objetivo negociar algun tipo de
ayuda para la poblacion vulnerable y aconsejar a
Maximiliano sobre la implementacion de politicas

publicas. El papel jugado por Faustino Galicia Chi-
malpopoca es clave para entender algunas de las po-
liticas implementadas, sobre todo en relacion con la
propiedad comunal de la tierra. Dicha implementacion
también debe verse como fruto del trabajo y cabildeo
de Galicia Chimalpopoca, y no sélo como un reflejo
magnanimo del espiritu de Maximiliano, como co-
munmente se cree.

La JPCM era un 6rgano de consulta y no de deci-
sion, debido a ello se ha sefialado que esta institucion
servia primordialmente para dar una buena apariencia,
y que so6lo se limitaba a ofrecer una pequena caridad
a los pobres; no obstante el primer proyecto de la
Junta fue ocuparse de una iniciativa de ley sobre un
reglamento de trabajo para los trabajadores del campo,
lo cual no fue del agrado de muchos miembros de la
clase gobernante y debido a ello fue objeto de diversos
ataques y controversias por parte de periodistas e in-
telectuales:

Después de recibir recomendaciones de la JPCM, el
1 de Noviembre de 1865, Maximiliano ordend poner
en efecto las primeras dos leyes: Ley Sobre la Liber-
tad de los Trabajadores del Campo y La Ley para
Dirimir las Diferencias sobre Tierras y Aguas Entre
Pueblos. En la Ley Sobre la Libertad, Maximiliano
declaro la deuda de los peones como ilegal, sin im-
portar la deuda acumulada con el hacendado, los
trabajadores eran libres de ir a donde a ellos les con-
venga. La Ley cancelaba la deuda en montos mayores
a diez pesos, fijaba restricciones al trabajo infantil
(probablemente fue la primera ley sobre trabajo in-
fantil en América Latina) y prohibio el castigo fisico
a los trabajadores (McDonough 2014, 103).

A pesar de las criticas recibidas es muy probable
que Galicia Chimalpopoca estuviera complacido de
ver convertidas sus ideas en politicas publicas, sin
embargo, esa situacion no duraria mucho tiempo, pues
con la caida del Segundo Imperio en 1867, su suerte
cambiaria drasticamente, y de ser un personaje con
influencia en la corte, se convirtidé en un perseguido
politico que tuvo que alejarse de la vida publica, de-
bido a ello todas su propiedades fueron confiscadas y
se rumora que escapo un tiempo a Francia para evitar
ser fusilado. Posteriormente regreso y trabajo en el
Museo Nacional, asimismo continu6 con su labor
como abogado en algunos casos de reclamos de tierras,
pero su prestigid y su poder politico se habian esfu-
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mado. La consolidacién de un nuevo régimen politico
estaba en marcha.

6.2. TLAMATCACIHUAMEH. LA SABIDURIA
DE LAS MUJERES NAHUAS

(Cuales son los rasgos principales de la sabiduria de
las mujeres nahuas? Sin duda se puede escribir bas-
tante sobre la vida y obra de muchos ilustres varones
nahuas, cuya vida y obra se sitlia en el México Inde-
pendiente, sin embargo, en coherencia con la herme-
néutica decolonial propuesta al principio de esta in-
vestigacion ha llegado el momento de dedicar un
apartado especial a la sabiduria de las mujeres nahuas.
Ya se ha esbozado y presentado la obra de algunas de
ellas en los capitulos anteriores, sin embargo, es mo-
mento de abordar con mas detalles sus aportaciones
al conocimiento, para poner en evidencia las dificul-
tades que tuvieron para hacerlo, pues es innegable que
historicamente existen diferencias sociales, politicas
y econdmicas entre los hombres y las mujeres. Una de
las més significativas es el derecho a la educacion, lo
cual no es un asunto menor, pues desde el régimen
colonial e inclusive en el México Independiente es un
derecho que se sigue negando:

Frances Karttunen ha subrayado la escasez de escri-
toras nahuas llamando nuestra atencion sobre la
imagen de una mujer t/ahcuilo del siglo XV prove-
niente del Coédice Telleriano Remensis (30r) y el vacio
de quinientos afios hasta la aparicion de dos escritoras
nahuas en los comienzos del siglo XX. Primero tene-
mos las publicaciones académicas de Isabel Ramirez
Castafieda (1881-1943), quien fue la primera mujer
arqueodloga en México y también era hablante origi-
naria de nahuatl, y a continuacion la narrativa de dofia
Luz Jiménez (McDonough 2014,224).

Este vacio de quinientos afios no es una cosa menor,
y una hermenéutica decolonial debe de hacer un es-
fuerzo por explicarlo; entre las causas de ese vacio
provocado por la discriminacion se encuentra la falta
de acceso a la educacion. Asi antes de estudiar las
aportaciones de Isabel Ramirez Castafieda y dofia Luz
Jiménez, considero necesario exponer brevemente el
contexto historico en el que se género ese “vacio”.

Durante la época precolonial, como lo muestra la
imagen del Cédice Telleriano Remensis, algunas mu-
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jeres tuvieron acceso a las instituciones educativas, y
muy probablemente fueron autoras de los libros de
pinturas o cédices que desafortunadamente se han
perdido, o que no se puede determinar su autoria. Las
mujeres que pintaron esos libros también recibieron
una educacion religiosa en el Calmecac y algunas, si
asi lo deseaban podian permanecer alli ensefiando a las
mujeres mas jovenes y participando en el culto religio-
s0. Ahora bien para iniciar con nuestra estratigrafia
del discurso, en relacion con la educacion de las muje-
res en tiempos precoloniales pude decirse lo siguiente.

El Ichpocalli. Esta casa de saber era la version feme-
nina del Telpochcalli, se ubicaba generalmente frente
a éste; para ingresar a ella, lo mismo que al Telpoch-
calli, Calmecac, o a su division femenina el Cihuacal-
mecac, se hacia un ritual de ofrecimiento de las nifias.
Una vez que ellas entraban al Ichpocalli o Cihuacal-
mecac permanecian en estas casas de saber hasta ca-
sarse, lo cual ocurria generalmente a los 20 o 25 afios
o si asi lo decidian podian permanecer en cualquiera
de las dos instituciones toda su vida. A diferencia de
las que ingresaban al Cihuacalmecac, las del Ichpo-
chcealli no permanecian enclaustradas todo el tiempo
que duraba su servicio religioso, sino que al terminar
con el servicio diario regresaban a la casa (Méndez
Medina 2011,126).

En consecuencia con los postulados de la herme-
néutica decolonial propuesta, el tipo de saberes sote-
rrados que vale la pena poner en primer plano son
aquellos relacionados con la educacion de las mujeres.
Esto es importante porque uno de los principales dis-
positivos de control del régimen colonial fue negar el
acceso a la educacion de la poblacion perteneciente a
los pueblos originarios y especialmente a las mujeres.
Esto propicio la desaparicion de una gran cumulo de
saberes, asi como la transferencia de saberes y cono-
cimientos en espacios no institucionalizados como el
hogar.

Una de las consecuencias del proceso de coloniza-
cion fue que el conocimiento institucionalizado —sobre
todo aquel vinculado con las instituciones educativas
religiosas— desaparecio mas rapido que el conocimien-
to no-institucionalizado, el cual se transmitié por otras
vias e inclusive en la clandestinidad. No es superfluo
recordar que durante el régimen colonial el acceso a
la educacion estaba en manos de la Iglesia Catolica y
que la mayoria de los habitantes pertenecientes a los
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pueblos originarios no tenian acceso a la educacion,
solo algunas mujeres descendientes de la antigua no-
bleza pudieron acceder a algun tipo de educacion
institucional.

A mediados del siglo XVII [...] esos esfuerzos colec-
tivos por tener escuelas u otros lugares para proveer
educacion superior a las mujeres indigenas nobles se
materializaron con la fundacion del Convento de
Corpus Christi para indias cacicas. El principal obje-
tivo del convento era proveer de instruccion religiosa
y de una apropiada guia espiritual a las hijas de las
familias nobles indigenas o caciques. Este es quiza el
mayor esfuerzo que las autoridades coloniales y los
lideres indigenas hicieron para proveer a las mujeres
nobles indigenas con un alto status social basado en
la educacion religiosa (Segovia 2017,115).

Ese acceso era mas restringido —si no imposible—en
el caso de las mujeres que no pertenecian a la nobleza,
o0 a las clases altas, lo cual explica porque muchos de
los conocimientos se desarrollaron en ambitos distin-
tos a los institucionalmente establecidos; fue a través
de la oralidad y de la transmision de generacion en
generacion como lograron sobrevivir hasta el siglo
XX. El lenguaje ha jugado un papel preponderante
como medio para la transmision de saberes y conoci-
mientos. Mucha de esa sabiduria ha sido atesorada por
mujeres, a quienes no se les ha reconocido plenamen-
te su importancia en el proceso de transmision de
conocimientos, debido a los efectos del colonialismo
interno 'y a la violencia de género

Ademas hay que recordar que en la religion catoli-
ca, las mujeres no pueden ordenarse como sacerdotes,
y por ello no pueden acceder a todos los tipos de
instruccion religiosa, asi que la educacion recibida por
las nobles indigenas, estaba sumamente acotada por
esos condicionamientos culturales. En el apartado
anterior se ha puesto de relieve que una de las princi-
pales demandas de los intelectuales nahuas del siglo
XIX era garantizar el derecho a la educacion, como
medio para poder superar el despotismo y la discrimi-
nacion; esta posicion ilustrada consideraba que las
instituciones educativas eran un elemento clave para
revertir esa injusticia historica.

Por esa razon uno de los objetivos de este apartado
es hacer un analisis del papel que han cumplido dichas
instituciones, pero sin olvidarse de una perspectiva
critica, debido a que paraddjicamente muchas de esas

instituciones educativas sirvieron para consolidar el
colonialismo interno y los mecanismos de asimilacion
cultural. Estas contradicciones inherentes a las insti-
tuciones encargadas de producir y transmitir conoci-
miento no pueden pasar desapercibida para una epis-
temologia intercultural.

6.2.1 LAS NARRATIVAS DE DONA LUZ JIMENEZ

Desde la perspectiva de un hermenéutica decolonial,
las narrativas historicas de dofia Luz Jiménez conte-
nidas en De Porfirio Diaz a Zapata son extremada-
mente valiosas, porque quizas son los Unicos textos
publicados en idioma nahuatl, que dan cuenta del
proceso de asimilacion implementado por el Estado
mexicano a finales del siglo XIX, y también de diver-
sos sucesos acontecidos durante la Revolucion Mexi-
cana. (Horcasitas 1977); (Karttunen 1991 y 1999);
(Ledn-Portilla 1993); (McDonough 2014). Dichas
narrativas permiten analizar el proceso de ‘“normali-
zacion” cultural a través de la implementacion de
prohibiciones y dispositivos de control. Alli se pueden
apreciar las “tensiones” entre los deseos y la curiosidad
de una nifia que anhelaba con ir a la escuela por amor
al conocimiento, y el testimonio de las contradicciones
y paradojas que observo al interior de dichas institu-
ciones educativas. A continuacion para continuar con
nuestra estratigrafia del discurso analizaré algunos
pasajes de la narracion llamada La Escuela:

Por esos tiempos casi nadie queria mandar a sus hijos
a la escuela porque no podian vestir bien. Vivian su-
cios en sus casas, andrajosos; andaban jugando [...].
Mi madre después me platicd como yo lloraba porque
queria entrar a la escuela; todavia no habia muchos
profesores. Mi madre me tomaba de la mano e ibamos
a la plaza. Pero, como pasabamos frente a la casa de
la profesora veiamos cémo jugaban los nifios o a
veces estudiaban. Yo lloraba; queria entrar para estu-
diar también. Lloraba mucho porque queria saber lo
que decian los papeles, los escritos. No era yo grande;
tenia siete afios. Mi madre no queria que yo fuera a la
escuela porque era chica y me fueran a tirar al suelo
los nifios. Pero mi padre y mi madre, como lloraba,
no tardaron en llevarme con la sefiorita que daba
clases (Horcasitas 1977, 31-33).

En este pasaje se puede apreciar el genuino deseo
de ir a la escuela y aprender, a pesar de no tener la
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edad necesaria para hacerlo; pero ademas de este an-
helo personal el texto deja entrever el hecho de que
por esa época no habia muchos profesores en el pue-
blo; en ese mismo relato refiere que en el afio de 1908
ingreso a la escuela llamada “Concepcion Arenal” de
Milpa Alta, la cual estaba ubicada en una casa del
pueblo. Alli vivian en el primer piso el director y el
inspector, pero no los maestros; en relacion con el tema
de las mujeres nahuas vale la pena destacar lo si-
guiente:

De nuestras maestras, ninguna queria quedarse a re-
sidir en Milpa Alta. No habia casas qué rentarles: no
habia pan. Ni quien sirviera [de criado]. Ninguno de
los maestros se queria quedar. Asi es que, tal como se
habia pensado, alquilaron casas. Para entonces co-
menzaron a quedarse en Milpa Alta [los maestros]
(Horcasitas 1977, 37).

Este testimonio es muy valioso, puesto que narra
en los hechos como inici6 la implementacion de la
educacion publica en Milpa Alta, asimismo da cuenta
de las carencias y dificultades, asi como de la ideolo-
gia imperante en ese tiempo encarnada en las figuras
del prefecto, o el inspector, pues detalla las medidas
disciplinarias y los consejos morales emanados de
ambas autoridades. Por ejemplo cuenta con detalle lo
que acontecia en las ceremonias civicas como los
cantos y homenajes a la bandera, pero también da
cuenta de las recomendaciones a los padres de familia.

La importancia que tienen dichas narrativas tam-
bién es de caracter historico, pues permiten analizar,
desde la Optica de una hermenéutica decolonial, los
efectos que tuvo el proceso de asimilacion educativa
implementado por el gobierno de Porfirio Diaz, a fi-
nales del siglo XIX. Dicho proceso hizo obligatoria la
asistencia a las escuelas, cuyo objetivo era conseguir
la homogeneizacion de la poblacion en nombre del
“progreso”, a través de un modelo educativo mono-
cultural y monolingiie. Por ejemplo, fue justo fue en
esa época cuando se empez0 a encarcelar a los varones
por usar el tradicional calzéon de manta; por su parte
los nifios eran sistematicamente castigados si hablaban
su lengua materna, en este caso el nadhuatl.

Decidieron el prefecto y el inspector apresar a todos
los hombres, tuvieran hijos o no. Los hombres ten-
drian que estar encerrados para que los interrogaran
y ellos contestaran con toda sinceridad. Les pregun-
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taban si iban a enviar a sus hijos a la escuela. El que
contestaba que si mandaria a sus hijos a la escuela lo
soltaban. Y al que decia que no tenia hijos lo encerra-
ban un mes. Y les preguntaban, ““; Cuantos niflos tienen
ustedes? ;Los van a mandar a la escuela?” Algunos
respondian “No tengo hijos; s6lo hermanos y herma-
nas.” “iPues dile a tu padre que los mande a la escue-
la” (Horcasitas 1977, 37).

La narracion titulada La Escuela es valiosa porque
da cuenta de tres aspectos de interés para esta inves-
tigacion. El primero es el genuino deseo de ir a la
escuela y aprender, lo cual confirma la importancia
que tiene garantizar el derecho a la educacion; el se-
gundo da cuenta de las dificultades para impartir la
ensefianza y especificamente la situacion de las maes-
tras, y el tercero es poner en evidencia la ideologia
imperante y los mecanismos disciplinarios que estaban
detrés del proceso de asimilacion cultural. “La modi-
ficacion de la apariencia fisica no fue mas que un
elemento del proceso educativo asimilativo. La impo-
sicion del idioma espaiiol y la denigracion del idioma
nativo también fueron estrategias clave para moldear
a las nifias y nifios e indios jovenes en sus formas
deseadas” (McDonough 2014, 127).

Existen otras narraciones de dofia Luz Jiménez que
son de interés para esta investigacion debido a la in-
formacion historica que proporcionan sobre la Revo-
lucion Mexicana, asi como sobre el uso del idioma
nahuatl. “Su autobiografia tiene dos partes. La prime-
ra parte relata como se desenvolvia la vida cotidiana
en Milpa Alta durante el ocaso del Porfiriato que
condujo a la Revoluciéon de 1910. La segunda parte
proporciona testimonio de la agitacion y violencia de
la siguiente década con Emiliano Zapata como un
personaje central” (Karttunen 1991, 273). Entre las
narraciones que me parece oportuno destacar es la que
lleva por titulo “Los hombres del sur”, en la cual hace
mencion explicita a la figura de Emiliano Zapata, pues
presenta la vision del caudillo desde la perspectiva de
una mujer nahua, pero también nos brinda una vision
general de como se vivio en Milpa Alta el conflicto
armado:

Lo primero que supimos de la revolucion fue que un
dia llegd un gran sefior Zapata de Morelos. Y se dis-
tinguia por su buen traje. Traia sombrero ancho, po-
lainas y fue el primer gran hombre que nos habld en
mexicano. Cuando entro6 toda su gente traia ropa blan-
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ca: camisa blanca, calzén blanco y huaraches. Todos
estos hombres hablaban el mexicano [casi igual que
nosotros]. También el sefior Zapata hablaba el mexi-
cano. Cuando todos estos hombres entraron a Milpa
Alta se entendia lo que decian (Horcasitas 1977, 37).

Ademas de la descripcion del caudillo, lo que me
interesa destacar es cuando menciona que Zapata y
sus tropas hablaban un ndhuatl muy parecido al de
Milpa Alta, esto hace evidente la inteligibilidad entre
dos variantes del idioma, lo cual es comprensible
debido a su cercania geografica. Las narraciones de
dofia Luz también son valiosas porque nos dan un
testimonio lejano a la idealizacion y muestran algunos
aspectos importantes que no se mencionan en la his-
toria oficial, sobre todo en relacion con las situaciones
de violencia afrontadas por las mujeres durante el
conflicto armado. En la narracion: “El Lugarteniente
de Zapata” consigna que:

Cuando entraron los zapatistas, entraron a matar.
Mataban a los ricos porque les pedian mucho dinero
y no lo entregaban. Entonces se llevaban a los sefiores
y los mataban por el monte. También se robaban a las
doncellas. Se decia que se las llevaban al monte y alli
las violaban. Nunca mas volvian al lado de sus padres.
Desaparecerian en el monte. Nunca se supo si las
devoraba algun animal feroz o si las mataban y sepul-
taban (Horcasitas 1977, 37).

Un hermenéutica decolonial no puede permanecer
indiferente ni soslayar este tipo de hechos, pues estan
relacionadas con una violencia estructural que han
padecido las mujeres indigenas de manera historica'’2.
“La escritura de dofia Luz es, en cambio, una narracion
subjetiva del pasado desde una perspectiva que se ha
excluido regularmente de las historias oficiales de la
cultura dominante: la de una mujer indigena pobre”
(McDonough 2014, 124).

Aparte de esta dimension histdrica las narraciones
de dofia Luz Jimenez tienen un valor literario y lin-
gliistico, pues ademas de reflejar su conocimiento
experto, también sirven como material didactico para

172 De la misma manera una hermenéutica decolonial también ha de
poner en evidencia las contribuciones y el rol activo de las mujeres,
tanto en la lucha revolucionaria como en relacién con sus aportaciones
tedricas o académicas. Como puede apreciarse el objetivo de este
apartado es poner en evidencia las contribuciones académicas de las
mujeres nahuas (Isabel Ramirez Castafieda y dofia Luz Jiménez) después
de un periodo de casi 500 afios, para profundizar sobre las
contribuciones de las mujeres cf. (Cusicanqui 2015).

quienes emprenden el estudio del idioma nahuatl; este
no es un hecho fortuito, por el contrario es resultado
de la colaboracion de dofa Luz Jiménez con diversos
investigadores como: historiadores, lingiiistas y antro-
pologos durante las siguientes décadas del México
pos-revolucionario:

Durante la década de los afios 40’s Luz trabajo con
Barlow y sus asociados, incluyendo el lingiiista Stan-
ley Newman, quien contribuyé con el capitulo sobre
nahuatl clasico en el Handbook of Middle American
Indians. A diferencia de Whorf, Barlow grab6 sus
sesiones de trabajo, pero no se conoce el lugar en que
se encuentran sus grabaciones. Sin embargo, en 1948
Newman grabo a Luz contando una historia acerca de
Tepozton, la piedra originaria de Tepoztlan. Esta
grabacion se encuentra archivada en la coleccion
Languages of the World en la Universidad de Indiana,
y en la actualidad es la inica grabacion con su voz
(Karttunen 1999, 271).

Desafortunadamente dofia Luz no lleg6 a ver pu-
blicadas las diferentes historias que fue narrando a lo
largo de su vida, pues falleci6 a causa de un acciden-
te de trafico en 1965, y s6lo después fue que se puso
en marcha la edicion de toda su obra la cual se encuen-
tra compilada en dos libros: De Porfirio Diaz a Zapa-
ta'y Los Cuentos de Donia Luz Jimenez, ambos edita-
dos de manera postuma por la Universidad Nacional
Autoénoma de México. Reconocer el valor literario y
lingiiistico de las narrativas de dofla Luz Jiménez es
solo un primer paso para mostrar la sabiduria de las
mujeres nahuas en diversas areas del conocimiento,
pero también en la vida politica y cultural, pues como
se sefalaba en el capitulo anterior, la diferencia social,
politica, econémica y social que han afrontado las
mujeres indigenas resulta innegable.

6.2.2 LA ARQUEOLOGIA DE ISABEL RAMIREZ
CASTANEDA

Para remover otra capa de sedimentos del discurso
colonial, esta estratigrafia del discurso se concentra
ahora en el andlisis de las aportaciones hechas por
Isabel Ramirez Castafieda, quien también era origina-
ria de Milpa Alta, y es reconocida, entre otras cosas,
por ser la primera mujer con estudios profesionales de
arqueologia en México, ademas de ser hablante de na-
huatl. “En 1906, Isabel tenia veintiséis afios y se en-
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Imagen 52. Dofia Luz Jiménez. Fotografia de Harry B. Crister,
Col. Fondo documental y fotografico Luz Jiménez.

contraba entre la primera generacion de alumnos de
las catedras del Museo Nacional que recién habia
comenzado la docencia en arqueologia, historia y et-
nologia. Compafieros de curso fueron Manuel Gamio,
otros cinco varones y dos mujeres, maestras norma-
listas de Puebla. Ella se inscribi6 en la clase de histo-
ria, pero se cambid a la de arqueologia” (Rutsch 2003,
7). De la misma manera que dofia Luz Jiménez, ella
tuvo que trabajar arduamente para superar los condi-
cionamientos sociales y culturales que enfrentaron las
mujeres de su época (Karttunen 1991; Rutsch 2003 y
Ruiz Martinez 2006), especialmente aquellos relacio-
nados con el derecho a la educacion, o como en el
caso de Isabel Ramirez, a poder ejercer la arqueologia
de manera profesional.

Ramirez Castafieda era claramente bilingiie y con
buena educacion. Quiza era uno de eso nifios educados
en la Ciudad de México pertenecientes a la clase de
hablantes de nahuatl de Milpa Alta. En cualquier caso,
fue ella y un joven identificado como Lucio, quienes
en 1912 escribieron los textos que Franz Boas y Her-
man K. publicaron en el Journal of American Folk-Lo-
re en 1926. En el articulo Ramirez Castaneda y Lucio
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son identificados ambos como “originarios” de Milpa
Alta” [...] Lucio puede ser Lucio Tapia, quien era el
director de la escuela Concepcion Arenal de Milpa
Alta, donde en 1908 Luz Jiménez ingres6é como estu-
diante” (Karttunen 1991, 272).

A pesar de ello existen los suficientes elementos
para exponer sus contribuciones, las cuales ademas de
algunos textos publicados 