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Deel 1

HET BELANG VAN VROUWENSTUDIES VOOR DE ANTROPOLOGIE

Viricentrisme

Geinspireerd door de activiteiten van de vrouwenbeweging en hun betrokken-
heid daarbij, werden vrouwelijke antropologen zich steeds meer bewust van
het viricentrische karakter van de antropologie als wetenschappelijke
discipline. Viricentrisme is een wetenschappelijke eenzijdigheid en ver-
tekening van de sociale werkelijkheid door een nadruk op de mannen en op
sociale verschijnselen die in de 'mannenwereld' voorkomen. De eenzijdig-
heid komt zowel voort uit voorocordelen die in de maatschappi]j van de weten-
schapper gemeengoed zijn, als uit de vooroordelen die heersen in de onder-
zochte cultuur,

De antropologie, die zich bezig houdt met de 'mens' in andere culturen,
bleek voornamelijk over de 'man' in andere samenlevingen te gaan. De resul-
taten van de meeste studies betroffen veelal de gedachten en acties van
mannen. De invloed van vrouwen in een samenleving werd veronachtzaamd, of
ondergewaardeerd. Vrouwelijke verschijnselen werden bekeken vanuit de man-
nelijke visie. De normen die daaraan ten grondslag lagen, waren gebaseerd
op de westerse opvattingen over man-vrouwverhoudingen. Daarbij speelde mee,
dat empirische gegevens voor het merendeel verkregen werden door mannelijke
informanten.

Hieruit blijkt, dat viricentrisme een vorm van etnocentrisme is: de eigen
waarden en ordeningsprincipes met betrekking tot genusrelaties werden als
norm gehanteerd bij de bestudering van andere samenlevingen. Te gemakkelijk
werd 2r van uitgegaan, dat biologische verschillen leidden tot psycholo-
gische gedifferentiéerdheid van mannen en vrouwen. Wanneer vrouwen werden
beschreven, betrof dit vooral hun moederrol, hun rol als echtgenote, of hun
positie als tweederangs burgeres zonder gezag. Deze positie werd niet ge-
problematiseerd; aan de productieve rol die vrouwen traditioneel in veel
samenlevingen hadden, werd nauwelijks aandacht besteed, ook niet bij ont-
wikkelingsstrategieen met betrekking tot Derde Wereldlanden (Schrijvers

1975; Van der Geest 1979).



De gevolgen die dit alles had voor de verschillende themata binnen de
antropologie en suggesties voor veranderingen hiervan, zullen in hoofdstuk II

aan de orde komen.

Man-vrouwverhoudingen en maatschappelijke processen

Feministische antropologie is een 'tak' van de antropologie, die zich bezig-
houdt met vrouwen. Zij stelt zich ten doel om de aspecten van de wereld van
Vrouwen naar voren te halen, die tot nu toe onzichtbaar zijn gebleven. Het
g8aat er echter niet alleen om vrouwen in het gezichtsveld te krijgen van
deze 'mens'wetenschap. Het gaat ook om het analyseren van de verhoudingen
tussen mannen en vrouwen. Ook zonder geéngageerd te zijn met de ideéle uit-
gangspunten van 'vrouwenstudies' is het noodzakelijk om genusrelaties te
betrekken bij het beocefenen van de antropologische wetenschap. In iedere
cultuur en onder alle omstandigheden vormen vrouwen en mannen immers met
elkaar relaties, die binnen verschillende culturele contexten verschillende
Vormen aannemen. Dit wil zeggen, dat er aandacht moet zijn voor de integrale
verbondenheid van - wat in de westerse terminologie wordt genoemd - de
privé-sfeer en de publieke sfeer. Daarbij mag niet vergeten worden, dat
macht, gezag en status niet alleen in de openbare sfeer spelen, maar in

alle levenssferen (ook als die niet direct zichtbaar zijn) en dat zowel

Vrouwen als mannen daarin betrokken zijn.

Theorievorming binnen de feministische antropologie

Uit het voorgaande moge duidelijk zijn, dat feministische antropologie zich
in belangrijke mate bezig houdt met de wijze waarop het biologische verschil
tussen de geslachten sociaal en cultureel tot uitdrukking wordt gebracht.
In het Engels werd deze samenhang aangeduid met de term 'sex/gender system'
(Oakley 1972; Rubin 1975). 'Sex' verwijst daarbij naar de biologische be-
paaldheid, en 'gender' naar het geheel van aangeleerde, niet lichamelijke
kenmerken. In het Nederlands werdt 8f de Engelse term 'gender', of het
Nederlandse woord 'geslacht' gebruikt om de genoemde culturele uitwerking
aan te duiden (Vrouwengroep Antropologie 1981).

Recentelijk is door Jansen voorgesteld om het Engelse begrip 'gender' in
het Nederlands met 'genus' te vertalen (in het meervoud 'genera'), omdat

geslacht vaak een verkeerde conmnotatie heeft. Genus is een goed Nederlands



woord, dat in het woordenboek wordt beschreven als 'taalkundig geslacht',
en het is minder beladen met de ongewenste bijbetekenissen van lichamelijk-
heid dan het woord 'geslacht' (Jansen 1983:178). Wij hebben deze term in
het hiermavolgende aangehouden.

Het meest duidelijke terrein waar het sexe-genussysteem tot uitdrukking
komt is de arbeidsverdeling naar sexe. Deze arbeidsverdeling vinden we in
iedere samenleving terug, zoals blijkt uit veel antropologisch materiaal,
maar neemt overal verschillende vormen aan. Wat in de ene samenleving als
vrouwenwerk wordt gezien, kan in de andere samenleving mannenwerk zijn. In
de Westerse wereld werken de mannen op het land; in veel Afrikaanse landen
zijn het de vrouwen die de grond bewerken. Aan de hand van empirische ge-
gevens met betrekking tot verschillende culturen konden feministische antro-
pologen aantonen, dat het in onze samenleving vigerende onderscheid tussen
"mannenwerk' en 'vrouwenwerk' allerminst natuurlijk is.

Volgens Rubin vloeien de verschillende categorieen die met vrouwen en mannen
zijn verbonden voort uit de arbeidsverdeling op basis van sexe. Deze arbeids-
verdeling kan gezien worden als een taboe op het identiek zijn van mannen en
vrouwen en creéert daarmee de genera. Ook fungeert ze als een taboe op sexu-
ele uitwisselingen anders dan die tussen een man en een Vrouw, zodat het
heterosexuele huwelijk tot stand komt en daarmee het verwantschapssysteem
(Rubin 1975:178-179).

Arbeidsverdeling naar sexe kan echter niet synoniem worden gesteld met
de onderschikking van vrouwen. De verschillende soorten arbeid die mannen
en vrouwen verrichten, kunnen complementair zijn en een gelijke waardering
ondervinden. De vraag of onderschikking van vrouwen, c.q. van het 'vrouwe-
lijke' als categorie, een universeel menselijk principe is, houdt veel
feministen bezig. Aan de hand van antropologisch materiaal proberen zij
hier antwoord op te geven.

Binnen de antropologische wereld verschillen de meningen echter nogal. Er
zijn theoretici die menen, dat de mate van onderschikking van het 'vrouwe-
lijke' samenhangt met het gegeven dat vrouwen kinderen kunmen baren en
zogen. Dit zou een reden zijn geweest om vrouwen universeel te devalueren
(Rosaldo 1974; Ortner 1974; Draper 1975). Toch kan deze wetenschappers niet

verweten worden, dat ze uitgaan van een biologisch determinisme. Zij bena-

drukken, dat de mate waarin en de wijze waarop vrouwen, vanwege hun biolo-



gische eigenschappen, als dichter bij de natuur staand worden gezien en
waardoor hun activiteiten ondergewaardeerd worden, voortkomen uit culturele
noties omtrent 'vrouwelijkheid' en 'mannelijkheid'. Toch is het gevaar niet
denkbeeldig, dat biologische maatstaven als verklaring van de positie van
vrouwen weer de overhand gaan voeren, teneinde hun onderschikking te recht-
vaardigen. Terecht hebben vele auteurs er dan ook op gewezen, dat de mate
van onderschikking samenhangt met politieke en economische omstandigheden
van een bepaalde samenleving (Lamphere 1977; Leacock 1977; Sanday 1974 en
1981; Sacks 1974; Mies 1981).

Er zijn vele niveaus te onderkennen in een samenleving die bijdragen tot
de onderschikking van het vrouwelijke. In andere samenlevingen kunnen echter
andere niveaus belangrijk zijn dan in de onze. Niet in iedere samenleving
is, zoals in onze Westerse maatschappij, het economische en het politieke
aspect het meest dominant. Niet overal kleeft er aan arbeid en aan de
vruchten van die arbeid dezelfde waarde en dezelfde connotatie als bij ons.
Toch blijkt het steeds weer moeilijk om antropologisch materiaal op de
juiste waarde te schatten voor de analyse van genusrelaties.

Zo stelt Whyte (1978), na een statistische vergelijking van de verschillende
niveaus voor een groot aantal samenlevingen, dat er geen universeel patroon
van mannelijke dominantie is te vinden. Er blijkt sprake te zijn van een
groot aantal variaties per cultuur, voor bijna alle niveaus waar de positie
van vrouwen ten opzichte van mannen een rol speelt. Maar er is ook geen
enkele cultuur te ontdekken waar vrouwen in alle opzichten mannen domineer-
den. Met antropologisch materiaal moet dan ook voorzichtig worden omge-—
sprongen: wanneer vrouwen op bepaalde maatschappelijke terreinen een machtige
positie innemen, kan daar niet uit geconcludeerd worden, dat zij niet onder-

geschikt zijn.

Vele feministische theoretici stelden, dat men om de onderschikking van
vrouwen te kunnen begrijpen terug moet naar de 'oorsprong' van de domi-
nantie van mannen over vrouwen. Pas dan zou het mogelijk zijn om er achter
te komen hoe het sexe-genussysteem functioneert, ofwel: pas dan zou de
relatie tussen biologische en sociale sexeverschillen te achterhalen zijn.
Sommige auteurs meenden, dat het patriarchaat, zoals dat nu bestaat in de
meeste samenlevingen, vooraf moet zijn gegaan door het matriarchaat. In

pré-historische, matriarchale samenlevingen zouden vrouwen de belangrijk-
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ste rollen hebben vervuld (Reed 1975). Met geweld zouden mannen de vrou-
wen van hun macht hebben beroofd en deze macht zouden vrouwen tot op

heden nog niet hebben kunnen terug veroveren. Vrouwenstrijd wordt dan

een terugveroveren van het 'verloren paradijs' (Davis in Webster 1975:152).
Hedendaagse evolutionisten verwerpen deze speculatieve theorieén over

een fase van promiscuiteit, matriarchale en matrilineaire organisatie-
vormen die voorafgegaan zouden zijn aan het patriarchaat (Martin en Voor-
hies 1975). Wel wordt het grote belang benadrukt van de verzamelaars-
activitetten van vrouwen in de zogenaamde 'jagers- en verzamelaarsculturen
(Rohrlich-Leavitt e.a. 1975; Slocum 1975) en de belangrijke rol van vrou-
wen in de ontwikkeling van de landbouw (Draper 1975). Lee meent zelfs,

dat jagers— verzamelaarsculturen ook nu nog worden gekarakteriseerd door
een algemene reciprociteit tussen de sexen (Lee 1979).

Een 'terug naar de oorsprong' onderzoek zou volgens sommigen ook on-
ontbeerlijk zijn om de marxistische vooronderstelling, dat klassenonder-
drukking en onderdrukking naar sexe met elkaar zijn verweven, te onder-—
zoeken.

Engels meende, dat de onderdrukking van vrouwen een gevolg was van het
ontstaan van privé—eigendommen (Engels 1884). Archeologisch, historisch
en primatologisch materiaal kan worden gebruikt om deze these nader te
onderzoeken(Barstow 1978; Rohrlich-Leavitt 1977). De resultaten van deze
onderzoeken moeten gerelateerd worden aan onderzoeken naar de vorming van
staten. Ook kennis over de imvloed die het Westen heeft gehad op 'primi-
tieve' en andere samenlevingen, is in deze erg bruikbaar (Reiter 1977).
Terecht werd er ons inziens op gewezen, dat het denken in elkaar uitslui-
tende tegenstellingen - zoals in veel studies naar man-vrouwverhoudingen
is gebeurd - de idee van de universele en onveranderbare dominantie van
mannen in stand houdt. Dit zou afbreuk doen aan de grote verscheidenheid
aan man-vrouw interactiepatronen (Poewe 1980).

In navolging van Rosaldo stellen wij daarom voor het begrip 'vrouwenonder-
drukking' te vervangen door 'sexuele asymmetrie'. Door dit laatste concept
te gebruiken wordt voorkomen, dat men automatisch uitgaat van een univer-
sele onderdrukking van vrouwen, altijd en overal, en op alle maatschap-
pelijke niveaus. Het gaat er om de variaties in genusrelaties, de niveaus
waarop deze zich afspelen en de mate van asymmetrie te onderzoeken
(Rosaldo 1982).
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In het eerste hoofdstuk van deel II van deze syllabus zal bekeken worden,
of - en op welke wijze — er in de geschiedenis van de antropologische
discipline aandacht is besteed aan de hiérarchische gestructureerde,
asymmetrische relaties tussen mannen en vrouwen. In de daarop volgende
hoofdstukken laten we aan de hand van recente empirische en theoretische
studies zien hoe enkele centrale thema's binnen de antropologie vanuit
feministisch perspectief belicht worden, of kunnen worden. Ten aanzien

van verschillende onderwerpen doen we suggesties voor verder onderzoek
betreffende de genusrelaties.

Tot nu toe is er bij onderzoeken betreffende man-vrouwrelaties in diverse
en historische samenlevingen veel gebruik gemaakt van het bestaande antro—
pologische begrippenapparaat. Toen de discussies en het theoretiseren

over de asymmetrische relaties tussen de sexen en de ondergeschikte positie
van vrouwen zich voortzetten, was een veel gestelde vraag: Liggen er aan
die ongelijke relaties biologische, culturele of economische factoren ten
grondslag? Enerzijds probeerde men een universele verklaring te leveren
voor wat - terecht of onterecht - werd beschouwd als een universele onder-
geschiktheid van de vrouw. Aan de andere kant was er de behoefte diezelfde
ondergeschiktheid te periodiseren en te analyseren in samenhang met ver-—
anderende ecologische en economische systemen, of wel met veranderende
produktiewijzen binnen een samenleving.

Theoretici die uitgingen van een universele onderschikking van de vrouw,
werkten dit uit aan de hand van de begrippen 'privé' en 'openbaar'. Van-
wege hun biologische functies zijn vrouwen, zo stelden zij, in de privé-
sfeer gedrukt, waarmee hen toegang tot andere maatschappelijke terreinen
wordt ontzegd (Rosaldo e.a. 1974).

Verschillende feministische onderzoeksters hebben erop gewezen, dat
door het gebruik van de begrippen privé en openbaar, de alem bestaandé
Sexe-tegenstellingen gehandhaafd blijven. Er wordt immers niet verklaard,
waardoor de scheiding tussen de privé en de openbare sfeer teweeg gebracht
is. Volgens Mossink is het in dit verband noodzakelijk om de machtsrelaties
te analyseren die aan deze scheiding vooraf zijn gegaan (Mossink 1981).

De wijzen waarop verschillende theoretici aan de hand van genoemde begrip-—
pen de machtsverhoudingen tussen de sexen analyseren, komen in het hoofd-
stuk 'Politieke antropologie' aan de orde.

De begrippen privé en openbaar zijn ook gebruikt voor het beschrijven

van de fysieke scheiding tussen de wereld van mannen en die van vrouwen.



De centrale vraag daarbij was, hoe de mechanismen van mannenmacht tot
uiting komen in de beheersing van de ruimten tussen manmen en vrouwen
(Ardener 1981). De notie van publiek en privé en de daarmee samenhangende
conflicten kunnen voor iedere samenleving anders zijn. Het gaat er om
zowel de verschillen als de overeenkomsten en de relaties tussen de ter-
reinen van mannen en vrouwen te onderzoeken en te begrijpen.

Andere theoretici meenden, dat de universele ongelijkwaardigheid tussen
de sexen tot uiting komt in de wijze waarop lichamelijke en natuurlijke
processen cultureel tot uitdrukking worden gebracht. Voor de analyse

van deze ongelijkwaardigheid maakten ze gebruik van het door Lévi-Strauss

voor de antropologie aangewende begrippenpaar 'natuur-cultuur', respec-
tievelijk geassocieerd met vrouwen en mannen (Rosaldo en Lamphere 1974).
Qok op het gebruik van deze begrippen is veel kritiek ontstaan. Aan de
hand van nieuwe interpretaties van gegevens uit vele samenlevingen werd
het Eurcopa-centrisme van de begrippen aan de kaak gesteld. Vaak bleken
ze onbruikbaar voor een werkelijk begrip van vrouwen en het vrouwelijke
als categorie (Mathieu 1973; Leacock en Nash 1977, MacCormack en Strathern
1980). Ook bij de analyse van de wijze waarop een symbolisch systeem het
sexe-genussysteem reflecteert, bleek het begrippenpaar niet te voldoen
(Ortner en Wnitehead 1980). Rituelen dienen veelal ter ondersteunig van
de beeldvorming met betrekking tot man-vrouwrelaties, of zijn een uiting
van de eigen visie van vrouwen op het sexe—genussysteem en de samenleving
(Hoch-Smith en Spring 1978).

De symbolische invulling van het begrippenpaar 'privé-openbaar' en
'natuur-cultuur' en de reacties daarop worden in het hoofdstuk "Communi-
catiesystemen' aan de orde gesteld. In hetzelfde hoofdstuk wordt aandacht
besteed aan de asymmetrische verhoudingen tussen de sexen in relatie met
andere communicatiesystemen, zoals taal en religie. Daarbij wordt gekeken
naar de wijze waarop de drifthuishouding van invloed is op de gangbare
taal en naar de mate waarin het heersende discours de dominantie van de
ene sexe ten opzichte van de andere bevestigt (Kristeva 1974; Pradelles-
de Latour 1980; Irigaray 1981; Spender 1981). Ook wordt er ingegaan op de
vraag hoe religie functioneert in handen van de dominante sexe en op
welke wijze religie door de subdominante sexe als therapeutische uitlaat-
klep, of als alternatieve machtsbron wordt gebruikt (Mernissi 1977/78;

Falk en Gross 1980; Friedl 1980; Bakema e.a. 1980; Van den Hoogen 1983).
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Sommige theoretici veronderstellen, dat er samenlevingen hebben bestaan,
die gekenmerkt werden door relatief egalitaire relaties tussen mannen en
vrouwen. Een aantal van hen menen, in navolging van Engels, dat de egali-
taire relaties in pre-kapitalistische samenlevingen zijn verstoord door
het ontstaan van privé-eigendommern, dcor processen van staatsvorming en
het binnendringend kolomnialisme (Sacks 1974, 1983; Muller 1976, Reiter
1977, Rohrlich 1977). Zij wijzen op het belang van de interactieprocessen
van klassestratificatie, militarisme, patriarchaat en politieke comsoli-
datie en hun invloed op de genus-relaties. Ook de wijze waarop aspecten
van staatsvormingsprocessen, zoals de ontwikkeling van het geschreven
recht, de machtsrelaties tussen de genera beinvloeden, worden aan de orde
gesteld (Starr 1984; Whestwood 1984; Burman 1984; Croll 1984).

De uitoefening van geweld en de controle over de geweldmiddelen spelen

in deze interactieprocessen eveneens een belangrijke rol (Rohrlich-Leavitt
1977, 1980; Adler en Simon 1979; Smart 1976). Naast de gevolgen van het
kolonialisme, zoals de toenemende arbeidsmigratie, wordt er ook aandacht
besteed aan de traditionele politieke instituties van vrouwen (Van Allen
1972, Sanday 1971). De huidige politieke activiteiten van vrouwen, zoals
hun strijd tegen het imperialisme (Hoogenboom en Voets 1979; Chaney 1973;
Buvinic 1976) en de relatie racisme-feminisme (Lewis 1977; Thornton Dill
1983; Anthias en Davis 1983; Marynick Palmer 1983) komen eveneens in dit
hoofdstuk aan de orde.

Marxistische georiénteerde theoretici memen, dat de begrippen 'repro-
duktie' en 'produktie' zeer geschikt zijn in onderzoek naar de asymmetrische
genusrelaties, omdat deze begrippen ontworpen zijn voor da analyse van
ongelijke sociale relaties. Het begrip 'reproduktie’ werd hiervoor bruik-
baar gemaakt door het nader te specificeren (Edholm e.a. 1977). Anderen
Stellen echter, dat het patriarchaat reeds voor het kapitalisme bestond.
Dit betekent, dat naast de economische en politieke processen die de on-
gelijke verhoudingen tussen de genera in stand houden, ook rekening ge-—
houden moet worden met de ideologische conditionering van mensen (Barrett
1980; Kuhn en Wolpe 1978; Humphries 1977, Hartmann en Markusen 1980).

Een belangrijke probleemstelling in veel studies in de verhouding tussen
de produktieve en reproduktieve sfeer is de vraag, hoe deze sferen door
de leden van een samenleving worden gewaardeerd en hoe de reproduktieve
sfeer binnen een gemeenschap wordt gecontroleerd (Leacock 1977; Sanday

1981; Mackintosh 1977; Molyneux 1977). In het hoofdstuk 'Economische



antropologie' wordt op dit onderwerp nader in gegaan.

Wanneer er wordt gesproken over controle van de reproduktieve sfeer
dan betekent dit in engere zin ook, controle over de sexualiteit van
vrouwen. Analyses naar het functiomeren van verwantschapssystemen als
een van de factoren die bijdraagt tot de asymmetrische relaties tussen
de sexen zijn daartoe ondernomen (Rubin 1975, Raatgever 1983). Ook het
ontstaan van het nucleaire gezin wordt door sommigen als belangrijk
element gezien in het ontstaan van de dominantie van de ene sexe ten
opzichte van de andere (Tilly en Scott 1978, Harris 1976, Collier e.a.
1982, Thorne 1982).

In het hoofdstuk 'Sexualiteitsbeheersing' zal hieraan aandacht worden

besteed,

Oogst_van_de_feministische_antropologie

Vaak wordt de vraag gesteld, wat nu eigenlijk de 'meerwaarde' is van de
feministische antropologie. Uit hetgeen we hiervoor geschreven hebben en
uit hetgeen hierma volgt, zal duidelijk blijken tot welke belangrijke
inzichten en onderzoeksresultaten een antropologiebecefening vanuit
feministisch perspectief leidt.

In de eerste plaats worden de etnocentrische vooronderstellingen van de
traditionele antropologie aan het licht gebracht. Het viricentrisme van
veel studies brengt met zich mee, dat veel daarvan voor herschrijving in
aanmerking komt, wanneer ze als onderzoeksresultaten van een 'mens'-
wetenschap door willen blijven gaan. De feministische antropologie heeft
de ideologie van de antropologie, die andere culturen als ideologische
systemen tot onderwerp heeft, aan de kaak gesteld, waafddor de antropo—
logische wetenschap aan een niet onbelangrijke zelfkritiek werd onder-
worpen.

Op de tweede plaats is er aandacht gekomen voor het feit, dat de asymme-
trische, hierarchiese relaties tussen de genera van verstrekkende in-
vloed zijn op de maatschappelijke processen binnen iedere samenleving.
Het vergeten van deze relaties, die de basis vormen van de continuiteit
van iedere samenleving, is een omissie die de geloofwaardigheid van de
antropologie als wetenschap aantast.

Op de derde plaats is een essentieel terrein van de antropologie tot ont-

ginning gebracht; dit betreft de relatie tussen de genera en de relatie



tussen de biologische en culturele bepaaldheid van mensen. De feminis~-
tische antropologie heeft de antropologie verrijkt met kennis en in-
zichten over de wijze waarop het sexe-genussysteem in verschillende,
historische samenlevingen tot stand komt, functioneert en bevestigd
wordt,

Op de vierde plaats hebben feministische wetenschap(st)pers ertoe
bijgedragen, dat er een discussie op gang werd gebracht over de tot nu
toe gehanteerde onderzoekstechnieken die ertoe bijdroegen, dat de helft
van de vrouwenwereld veelal onzichtbaar bleef.

Verder levert de feministische antropologie essentiele bijdragen aan de
'vrouwenbeweging' in haar strijd tegen de onderschikking van vrouwen in

de eigen samenleving en van vrouwen elders.

Binnen het aan de orde stellen van en het denken over de positie van
vrouwen en de invloed van de relatie tussen de genera binmen de antro-
Pologie, zijn er twee verschillende benaderingen.

Er zijn studies die de relatie tussen de genera als uitgangspunt
hebben. Het doel van deze studies is om de onderschikking van vrouwen
en het 'vrouwelijke' als categorie en de asymmetrische relaties tussen
de sexen te onderzoeken, te analyseren en te theoretiseren. Om tot
theorievorming te komen binnen de feministische antropologie is het
nodig om te onderzoeken of een eigen begrippenapparaat ontwikkeld moet
worden of niet.

In al deze studies zit de relatie met de vrouwenbeweging, als maat-

schappij kritische beweging, nauw vervat. Het doel is een bijdrage te leveren
daan de opheffing van de onderschikking van vrouwen in onze samenleving

en in andere samenlevingen. In het laatstgenoemde geval moeten de

wensen van vrouwen en in de betreffende culturele context als uitgangs-

punt worden genomen. Deze studies kunnen ook een sterk interdisciplinair
karakter hebben.

Aan de andere kant is er de noodzaak om te integreren met de bestaande
onderzoeksterreinen binnen de antropologie. Het gaat er immers om de
relatie tussen de genera te betrekken bij alle andere maatschappelijke
niveaus van de samenleving. De invloed van deze relaties moet bij het

bestuderen van de verschillende thematische specialisaties van de
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antropologie worden betrokken. Binnen alle specialisaties dient men
rekening te houden met de visie, de wensen, de verlangens, de kennis,

de macht, het gezag en de invloed van vrouwen op de bestudeerde samen-
leving.

De wijze waarop dit tot nu toe is geschied binnen de antropologie, en zal

kunnen geschieden, wordt in de volgende hoofdstukken nader toegelicht.



Deel II

GESCHIEDENIS VAN HET DENKEN OVER MAN-VROUWVERHOUDINGEN BINNEN DE ANTROPOLOGIE

In deze paragraaf wordt eem beknopt overzicht gegeven van de wijze
waarop er binnen de antropologie al of niet aandacht is besteed aan
man-vrouwverhoudingen. Eerst zullen we weergeven hoe deze verhoudingen
2an de orde kwamen binnen het evolutionisme. Daarna zullen de empirische
scholen aan bod komen en vandaar uit zullen we uitkomen bij de feminis-
tische antropologen, die de vraag naar de man—-vrouwverhoudingen vanuit
de betrokkenheid bij de asymmetrische relaties tussen de sexen stellen.

De begindatum van de antropologie als wetenschappelijke discipline
hebben we geplaatst bij de evolutionisten in de vorige eeuw, omdat zij
de eersten waren die de vraag naar de sociale en biologische ontwikke-
ling van de mens op enigszins systematische wijze uitwerkten (Martin en
Voorhies 1975). Natuurlijk is ook het etnografische materiaal dat in de
daaraan voorafgaande eeuwen is verzameld van onschatbare waarde voor de
hEdendaagse antropologie (Keesing 1971). Deze etnografische gegevens
werden veelal niet op systematische wijze geordend. Het belang van deze
8egevens, de wijze waarop vrouwen in die gegevens naar voren kwamen en
de wijze waarop de situatie van vrouwen vanuit etnografische gegevens,
alsnog kunnen worden achterhaald zal in een afzonderlijke paragraaf

worden uitgewerkt.

Evolutionisten

Voor de 19de eeuwse evolutionisten werd het begin van samenlevingen en

1 De

Culturen gekenmerkt door een staat van sexuele promiscuiteit.
evolutionisten onderkenden dus een algemene ontwikkeling van matrilinie
Naar patrilinie; van een stadium van promiscuiteit naar monogamie en
Nucleaire gezinssituatie, waar de westerse wereld - volgens de evolutio-
nisten het toppunt van moderne beschaving - in verkeerde. De rol van de
Vrouw was met name belangrijk geweest, zo stelden de evolutionisten, in
de ontwikkeling van huwelijk en vroege verwantschapsgroepen. Pas veel
later werd het vaderschap belangrijk (Engels:1884) en hechtten mannen

waarde - uit eigen belang - aan het huwelijk als institutie: de sexuele



vrijheid van vrouwen moest worden ingeperkt om het vaderschap veilig te
stellen. Op deze wijze waren mannen ervan verzekerd, dat hun eigen
kinderen het privébezit dat ze verworven hadden, erfden.

Mannen namen wel meerdere vrouwen, maar verlangden van hun vrouwen
kuisheid en gehoorzaamheid. Mannen werden verondersteld meer sexuele
lusten te bezitten en van 'mature' meer competitie-gericht en assertief
te zijn. Vrouwen zouden minder agressief en meer verzorgend zijn. Boven-
dien waren vrouwen a-sexueeel waardoor ze in de ontwikkeling van de
mensheid een belangrijke rol hadden kunnen spelen, namelijk door het in
toom houden van de mannelijke energie. Daardoor bevorderden ze de
groepscooperatie (Martin en Voorhies 1975:149). Geredeneerd vanuit
dezelfde vooroordelen betreffende sexe-eigenschappen konden vrouwen
natuurlijk ook aanleiding vormen voor enorme spanningen vanwege de ver-
onderstelde jaloezie van mannen. Vrouwen werden door de meeste evolutio-
nisten echter als té inferieur gezien om dergelijke spanningen ten
eigen voordele uit te buiten. Maine (1861) ging er wé&l vanuit, dat de
vestiging van patriarchaat en patrilineaire afstammingssystemen de hoek-
steen vormde van de huidige menselijke samenlevingen, omdat de sexuele
jaloezie een uitlaatklep had gekregen in de gevestigde macht van mannen
over eigendom en familieleden (Martin en Voorhies 1975:154).

De relaties tussen de sexen en de positie van vrouwen werden in het
evolutionisme niet verwaarloosd, zoals uit bovenstaande blijkt, maar wel
vanuit een bijzonder perspectief benaderd. Met name de latere evolutio-
nisten, zo stelt Fee (1973), reageerden op de eerste feministische golf
die inhield, dat veel vrouwen de vooronderstellingen betreffende hun
natuur en het huwelijk als institutie begonnen aan te vallen.

Als reactie hierop was het voor Victoriaanse antropologen een sociale
en politieke noodzaak om de evolutie van het huwelijke en de status van
de vrouw aan de tonen; deze status werd gezien als de kroon op de
'beschaving' van de mensheid. Vrouwen waren in de hele evolutie ‘passieve’
wezens en dat zouden zij ook blijven. Maar in ieder geval had de beschaving
ertoe bijgedragen dat de 'actieve' mannen hun afgrijselijke lusten, waar
vrouwen het slachtoffer van waren, intoomden. Met behulp van materiaal
over andere samenlevingen werden aangetoond hoe afschuwelijk de
situatie was voor vrouwen in samenlevingen die nog niet zo 'beschaafd'

waren (Fee 1973:23).



Dit laatste zullen we illustreren aan de hand van een aantal uit-
spraken van de bekende antropoloog en evolutionist Frazer die zich

in zijn omvangrijke werk The Golden Bough (1925) voornamelijk met de

oorsprong en aard van de religie bezighield. Zo beschrijft hij in

Aftermath, A Supplement to the Golden Bough (1936) een systeem van

matrilinie in combinatie met gynocracy (mannen worden overheerst door
vrouwen) bij de Valovale van Zuid~Afrika. Vrouwen zouden hier, volgens
Frazer, een macht en eer hebben, waarvan de vrouwen in Europa, die
Vechten voor de rechten van de vrouw, zouden dromen. Frazer citeert
Gibbons, wanneer hij stelt:

"Doubtless the very depraved moral condition of these people has
given birth to the system, for it is a very wise Valovale who
can point with certainty to his own father, whereas he no

doubt has less difficulty in arriving at a reliable conclusion
where his maternal origin is concerned'. (Gibbons 1904:7).

In The Magic Art and the Evolution of Kings (1913) geeft Frazer een

aantal voorbeelden van de status van prinsessen in matrilineaire
Samenlevingen. Hij geeft het verhaal weer van Lydia, die behoorde tot
een dynastie waar de afstamming via de vrouwelijke lijn liep. De
kKoningin zou veel machtiger zijn dan de koning en niet hij maar zij
8af het koningschap door. De sticHster van de dynastie, Omphale, die
gehuwd was met haar slaaf Hercules zou alle dochters van Lydia
Prostitueren aan slaven. Het lijkt erop, alsof het de Lydiers niets
kon schelen wie de vader was, en dat de kinderen van vrije moeders

en slavenvaders gewoon vrij waren. Frazer zegt hierover:

"Such an indifference to fatherhood, coupled with the ancient
accounts of the loose morals of the Lydian girls, who were
accustomed to earn a dowry by prostitution (Herodotus 93) is
a mark of the custom of female kinship". (Frazer 1913:282).

Frazer is duidelijk van mening, dat uit een matrilineaire samenleving

niets goeds kan komen.

Empiristen

Belangrijke aanvallen op de evolutionisten werden, volgens Keesing

(1971:380) gedaan door Malinowski, Lowie en Boas. Zij gingen er vam uit,



dat iedere cultuur uniek is en dat iedere cultuur in zijn totaliteit
bekeken moet worden (Skalnik 1982:35). Ook stelden ze, dat de mens
bepaald wordt door de cultuur waarin hij leeft (Keesing 1971:282). Om
dit aan te tonen en daarmee de 'armchair'-wijsheden van de evolutionisten
te ondergraven, werden studenten het veld ingestuurd om zoveel mogelijk
data van zoveel mogelijk verschillende culturen te verzamelen.

Op basis van deze empirische gegevens werd een unilineaire ontwikkeling
van culturen en het bestaan van primitieve promiscuiteit verworpen; de
steroetypen voor mannelijk en vrouwelijk gedrag werden echter niet ont-
kend. Men ging er van uit, dat de arbeidsverdeling op basis van sexe
universeel was. Afstamming via de mannen werd gezien als inherent aan
iedere samenleving; een matrilinie slechts als een curieuze, tijdelijke
vorm van sociale organisatie, die instabiel was en te zijner tijd weer
plaats maakte voor een meer stabiele, patrilineaire basisvorm. Men
verwierp het idee, dat aan een patrilinie altijd en overal een matrilinie
was vooraf gegaan.

De invlced van de empiristen is groot geweest (Martin en Voorhies 1975:
156 e.v.). Een van hun doelstellingen met betrekking tot de antropologie
als wetenschap was: een volk in zijn eigenheid kennen. Helaas btetekende
dit lange tijd de manier kennen waarop de mannen van een volk leefden.

De menselijke cultuur die men dacht te beschrijven, was de manmelijke
cultuur. In de werken van de empiristen kwamen de vrouwen niet of
nauwelijks naar voren, of alleen in hun relatie tot mannen, dat wil
zeggen als echtgenoten, of als moeders en verzorgsters. Aan andere
functies van vrouwen, zoals aan hun symbolische of politieke functies,
werd geen aandacht besteed.

De eerste feministische golf was onhoorbaar weggeebd. Het maatschappe-
lijke bestel van waar uit de antropologie zich verder ontwikkelde, werd
nog altijd beheerst door viricentrische verhoudingen. Omdat in de cultuur
van herkomst van de antropologen de arbeidsverdeling tussen de sexen
zodanig was, dat vrouwen nauwelijks in aanmerking kwamen voor functies

in de openbare sfeer, werd er ook in andere culturen geen aandacht besteed
aan functies van vrouwen buiten de huishoudelijke sfeer.

Dat het bedrijven van wetenschap door vrouwen geen garantie is voor het
inzichtelijk maken van de problematische positie van vrouwen binnen een

samenleving, blijkt wel uit het werk van de allereerste vrouwelijke



antropologen. Als excuus voor hen geldt, dat zij de antropologie-
beoefening aangeleerd kregen door mannen (leermeesters en collega's).
Ook al hadden zij het idee, dat zij als vrouwelijke onderzoekers met
'aanvullende' studies bezig waren, in de praktijk bleken zij zich op
hetzelfde terrein te bewegen als hun mannelijke collega's (Lurie 1966
in: Fogelberg, Boesveld, Grijns 1982:215).

Vrouwelijke antropologen als Cunningham Fletcher, Clews Parsons en
Warren Beckwith hadden niet of nauwelijks aandacht voor de positie van
Vrouwen binnen de door hen bestudeerde samenlevingen, laat staan dat
21ij letten op de ongelijke deelname van vrouwen ten opzichte van mannen
4an bepaalde maatschappelijke terreinen. Fletcher bijvoorbeeld bestudeerde
The Hako: een ceremonie van de Pawnee (Indianen). In het artikel dat

daarover verschenen is in The 22nd annual report of the Bureau of

Eﬁﬁgglggl, in 1904, schrijft zij over 'groepen van personen' die bij
deze ceremonie betrokken zijn. Kennelijk worden hiermee mannen bedoeld.
Of vrouwen al of niet deelnemen aan dit ritueel, wordt niet duidelijk.
Dit voorbij gaan aan de positie van vrouwen in andere culturen, aan de
Verschillende functies die vrouwen in andere culturen vervulden en de
Vertekeningen die deze weglatingen hebben veroorzaakt, wordt algemeen
dangeduid met de 'blinde vlek' in de antropologie. Het voert in dit
bestek te ver om de antropologische stromingen die deze eeuw de revue
zijn gepasseerd en de aanhangers daarvanz) te be- en veroordelen op hun
Viricentrisme. Een aantal zullen in de afzonderlijke thema's aan de orde
komen. Voor de 'culture and personality' school maken we een uitzondering,
omdat met name Benedict en Mead, die tot deze school gerekend kunnen
worden, door velen beschouwd worden als de voorloopsters van de feminis-

tische antropologie.

Benedict en Mead

Benedict werd beinvloed door de configurationmalist Sapir (1921), die
de cultuur van een groep zag als een aaneenschakeling van gedrags-—
Patronen. Vooral de interacties van specifieke individuen en de ideeén
die ieder individu er op na hield waren volgens hem de ware 'locus' van
€eén cultuur. Culturen konden volgens Sapir "eindeloos veel betekenissen

hebben voor de verschillende individuen" (Keesing 1971:392).



Daarmee was een aanzet gegeven tot het schenken van aandacht aan het
individu in antropologische theorieen. Benedict werkte dit uit in haar

bekende werk Patterns of Culbune (Benedict 1934), waarbij ze verschillende

culturen met de uit de filosofie geleende begrippen 'Apollinisch' en
'Dionysisch’ typeerde.

Dit was, na de dubieuze aandacht van de evolutionisten, een eerste
stap in de richting van aandacht voor 'vrouwelijke waarden', dat wil
zeggen waarden die in onze cultuur aan vrouwen worden toegeschreven.
Door Benedict werden individuele psychologische eigenschappen van mensen
aan hele culturen toebedacht, dat wil zeggen zowel aan mannen als aan
vrouwen. Dit betekende een impliciete ondergraving van het bestaan van
een natuurlijke 'mannelijkheid' en 'vrouwelijkheid'.

Een antropologe die, zowel in haar theorieén 4ls in haar veldwerk
aandacht besteedde aan het individu was Mead. In Samoa verzamelde
ze gegevens over het leven van opgroeiende meisjes en concludeerde onder
andere dat de in het Westen voorkomende puberteitssyndromen (moeilijk-
heden) cultuurgebonden waren (Mead 1928). Daarop volgden meer studies
naar de relatie tussen opvoeding en karakterstructuren van volwassenen
in verschillende culturen (Mead 1930). Baanbrekend echter waren haar
studies betreffende de relatie tussen sexe en genus. Ze lanceerde daar-
bij de gedachte dat in de biologie gefundeerde geaardheid van vrouwen
of mannen niet bestaat en dat 'mannelijkheid' en 'vrouwelijkheid' cul-
tuurlijke constructies zijn. Mead deed dit aan de hand van een verge-
lijkende studie tussen drie bevolkingsgroepen in Oost Nieuw Guinea en
ze concludeerde dat de karakterstructuren van mannen en vrouwen in alle
drie de samenlevingen verschilden (Mead 1935).

Ondanks de recente kritiek op Meads wijze van data-verzamelen en inter-
preteren en op haar etnocentrisme (Freeman 1983; Cox 1984), kunnen we
toch nog steeds stellen dat Mead voor de feministische antropologie
aanknopingspunten heeft aangedragen en een stimulans is geweest.

Mead zelf bleef gedurende haar verdere antropologische loopbaan, gefasci-
neerd door de relatie tussen de sexen (Mead 1949), opvoedingspatronen,
verandering in karaktereigenschappen en sexe-relaties onder invloed van
het Westen, en de interrelaties tussen deze aspecten (Mead & Wolfenstein
1955, Mead 1956 en Mead 1970).



Latere antropologen

Buiten de antropologie was Meads invloed groter dan daarbinnen. Slechts
weinig antropologen hebben na haar conclusies vrouwen serieus in hun
- onderzoek betrokken. Wanneer de wereld van vrouwen, of aspecten daarvan,
wel werden bestudeerd, dan werd dit meestal gedaan door vrouwelijke
antropologen die veelal een mannelijk denkkader hanteerden (Kaberry 1939,
Douglas 1966).
Zo kwamen er na de Tweede Wereldoorlog steeds meer vrouwelijke antropolo-
gen, die onderzoek deden vanuit het perspectief van vrouwen. (Let wel,
dit betekent nog niet dat er onderzoek verricht werd vanuit een feminis-
tisch perspectief.)

De Engelse Kaberry schreef Women of the Grassfields (in 1952), over de

Bamende in West-Afrika en de Frangaise Paulme stelde de bundel Femmes
ELé{Eiggg_ﬁgigg (1960) samen. In Nederland publiceerdégg;;ede— Stuers
€en aantal studies over vrouwen in Indonesié en India. Z1i] was de eerste
die aandacht besteedde aan de emancipatie van deze vrouwen %%?éede—
Stuers 1959); zij vermeed het echter om openlijk te spreken van
'Vrouwenonderdrukking' en 'machtsongelijkheid tussen vrouwen en mannen'.
Dit is echter niet zo verwonderlijk, als we ons realiseren, dat er in de
tijd waarin zij haar werken publiceerde (1959 tot 1968), wél veel aan-
dacht bestond voor allerlei vormen van maatschappelijke ongelijkheid
(sociale en politieke minderheden, maar nog niet voor ongelijkheid tussen
de geslachten (genera) (Fogelberg, Boesveld, Grijns 1982:216).

Verder kwamen vrouwen aan de orde bij de ontwikkeling van verwantschaps—
theorieén (hun positie binnen uitwisselingssystemen werd bestudeerd)
(Lévi-Strauss 1949), of werden hun reproductieve taken beschouwd als
basis voor de productierelaties (Meillassoux 1975). Vaak werden de werk-—
Zaamheden van vrouwen slechts in aanhangsels of voetnoten genocemd.

De culturele constructies van het sexe—genussysteem vielen in ieder geval
buiten de onderzoeksvelden en analyses van de antropologie.

Nu komen de genoemde blinde vlekken niet alleen voort uit het viricentrisme
van de antropoloog, maar ook uit een desinteresse voor het leven van
Vrouwen in het algemeen. De publieke wereld van mannen, in de onderzochte
Samenleving, hun levens en rollen, werden als veel interessanter en

belangrijker beschouwd, dan de rollen van vrouwen. Dit kwam ook voort



uit het feit dat in onze eigen westerse samenleving de activiteiten van
mannen meer werden gewaardeerd dan de activiteiten van vrouwen. Zo hield
bijvoorbeeld de bekende Britse antropoloog Evans-Pritchard in 1955 een
lezing over 'De positie van vrouwen in primitieve samenlevingen'. Hij
publiceerde deze lezing pas acht jaar later (Evans-Pritchard 1963),
omdat hij deze aanvankelijk niet belangrijk genoeg achtte. In het
betreffende artikel stelde hij onder andere:

"Dat primitieve samenlevingen van Europa en het Oosten bijna
iedere denkbare verscheidenheid aan instituties laten zien, maar
overal, ongeacht de vorm van de sociale structuur, zijn mannen het
meest belangrijk en dat is waarschijnlijk daar waar de beschaving
het hoogst is het meest duidelijk, voor zover ik kan zien. Het is
gewoon zo. Feministen stellen terecht dat dat zo is omdat vrouwen
nooit de kans hebben gekregen om de leiding te nemen, maar dan
zouden we ons nog af moeten vragen waarom ze de gelegenheid hebben
gegeven zichzelf voortdurend te laten negeren, te ontkennen',

Hij vraagt zich dan verder af of het wel de moeite waard is, de status
van vrouwen als een serieus onderzoeksprobleem op te nemen.

"Want de relatie tussen de sexen wordt bepaald door iets onmeet-
baars, meer dan door wetten of zelfs gewoonten en dus valt de
status van vrouwen buiten de schijnwerpers van sociologische

analyses, ?et is voornamelijk een morele kwestie'. (Evans—-Pritchard
1963:54) .°

Feministische antropologie

Met de opkomst van - wat in het algemeen wordt aangeduid als - de tweede
feministische golf lieten vrouwen zich niet nog eens opnieuw ontkennen.
Feministische antropologen haalden de status en positie van vrouwen

wél binnen de schijnwerpers, omdat ze ervan overtuigd waren dat de
relatie tussen de sexen veel meer is dan slechts een morele kwestie.
Sommigen antropologen deden vanuit dit nieuwe perspectief onderzoek in
samenlevingen die reeds eerder door mannelijke collega's waren bestudeerd.
Zo gaf Weiner een aanvulling op Malinowski's beschrijving van de ruil-
handel bij de Trobrianders. Al op de eerste dag van haar onderzoek ont-
dekte ze dat er ook een vrouwelijk ruilcircuit bestend, waar Malinowski
zelf met geen woord over heeft gerept (Weiner 1976).

Ook Rohrlich-Leavitt, Sykes en Weatherford komen tot de conclusie, dat
de status van de vrouwen bij de Aborigines in Australié veel negatiever

is beschreven dan zij in feite is. De economische bijdrage van vrouwen
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aan het totale voedselpakket is groter dan wat de mannen via de jacht
inbrengen en wordt wel degelijk door de samenleving gewaardeerd
(Rohrlich-Leavitt, Sykes en Weatherford 1975).

In de maatschappelijke instituties van iedere samenleving is de relatie
tussen de sexen vastgelegd. Deze komt op ieder niveau tot uitdrukking:

Op religieus en symbolisch niveau, op economisch en politiek niveau, op
talig niveau, op verwantschappelijk niveau op de wijze waarop de sexuele
gedragingen van vrouwen, mannen en kinderen worden geregeld, enzovoort.
Natuurlijk kan voor de meeste samenlevingen de scheidingen tussen de
verschillende maatschappelijke niveaus niet of nauwelijks worden gemaakt,
omdat deze nauw met elkaar zijn verbonden en verweven. Voor het analytisch
gemak worden ze vaak wel uit elkaar gehaald. Bovendien kunnen de relaties
tussen de sexen per niveau verschillen. Zo kan voor onze Westerse samen-
leving worden gesteld dat vrouwen zeker op economisch, politiek, religieus
en talig niveau ondergeschikt zijn (het politieke leven wordt door mannen
beheerst, religieuse ambten worden door mannen bekleed, hoge economische
POsities door mannen ingenomen enzovoort). Juist omdat die instituties de
Weeste invloed uitoefenen op de samenleving in zijn geheel hebben vrouwen
weinig invloed.

Voor iedere samenleving kan opnieuw de vraag worden gesteld: Op welke
Sociale niveaus zijn vrouwen ondergeschikt? Een daaropvolgende vraag is
dan: welke niveaus hebben de meeste invloed en worden als het meest
belangrijk beschouwd binnen de betreffende samenleving? Verschuiving van
het belang van verschillende niveaus, tengevolge van externe factoren als
bijvoorbeeld kolonialisme en imperialisme kan een belangrijk effect
hebben op de status en waardering van vrouwen.

In de Khroumerie, een uitloper van het Noord-Afrikaanse Atlas-
gebergte, staan vrouwen ogenschijnlijk erg laag in aanzien. Wanneer
men echter onder de oppervlakte kijkt, en het symbolisch niveau
analyseert, blijkt dat het beeld van vrouwen en hun belangen vaak
tegenstrijdig is aan het direct zichtbare. Met name aan het feit
dat ze melk (kunnen) geven, ontlenen vrouwen een belangrijke
sociale status. Alleen vrouwen mogen dan ook melken; melk heeft
een hele belangrijke symbolische functie in deze samenleving. Bij
ontwikkelingsprojecten wordt echter volkomen voorbijgegaan aan dit
gegeven. Ontwikkelingswerkers leggen de functie van melkmachines,
wanneer ze deze introduceren, uit aan mannen en ontnemen vrouwen
Oop deze wijze een belangrijk aspect van hun menszijn (Creighton
1981; Van Santen 1983).



Feministische antropologen nemen al deze terreinen tot onderzoeks- en
analyse—-object en belangrijke aanzetten in de theorievorming zijn van
de grond gekomen. Aan de hand van enkele verschillende antropologische

thema's zal in het hiernavolgende nader worden ingegaan.

Noten

1) Zie hiervoor de werken van Bachofen (1861), Darwin (1859), Mc.Lennan
(1865), Lubbock 1870), Morgan (1877), Tylor (1971) en Engels (1884).
2) Franms sociologische school: Durkheim, Mauss, Hertz, van Gennep;
Functionalisme: Malinowski, Radcliffe-Brown, Gluckman, Evans-Pritchard,
Leach, Turner, Douglas, Needham;
Configurationalisme: Kroeber, Sapir, Kluckhohn;
Structuralisme: Lévi-Strauss, Josselin de Jong, Pouwer;
Marxistische antropologie: Meillassoux, Godelier, Rey, Terray.
3) Het woord moreel moet hier in de context worden geplaatst van een
discussie tussen Radcliffe-Brown, die samenlevingen als natuurlijke
systemen zag, en Evans-Pritchard, die van samenlevingen als 'moral

systems' sprak.
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POLITIEKE ANTROPOLOGIE
Inleiding

Maine en Morgan onderscheidden ocoit twee maatschappelijke organisatie=-
vormen, namelijk sociale en politieke organisatie, respectievelijk ge-
baseerd 0op verwantschapsgroepen en op groepen die wonen op een bepaald
grondgebied (Maine 1861, 1960; Morgan 1877). De term 'politiek' betreft
de processen die te maken hebben met besluitvorming, organisatie, macht,
8ezag en autoriteit met betrekking tot relaties die zijn gebaseerd op
grondgebied en eigendom. Voor de antropologie is lange tijd de definitie
Van Radcliffe-Brown als uitgangspunt genomen. Hij zag politiek als "het
handhaven of vestigen van sociale orde, binnen een territoriaal kader,
door de georganiseerde uitoefening van dwingend gezag, door het gebruik
°f de mogelijkheid tot gebruik van lichamelijk geweld" (Radcliffe-Brown
1940) .
Deze definitie gaat voorbij aan het feit, dat leiderschap lang niet altiid
is gebonden aan grondgebied; er wordt uitgegaan van een politieke orga-
nisatievorm, die in veel samenlevingen in het geheel niet bestaat.
Bovendien is het een erg viricentrische definitie. Macht en gezag
hangen samen met de dreiging met geweld. Deze dreiging is bijma in alle
Samenlevingen afkomstig van de manmen, die immers bij de arbeidsverdeling
de oorlogsvoering en daarmee de geweldsmiddelen kregen toegeschoven. Ze
houdt echter weinig rekening met andere machtsbronnen dan lichamelijk
geweld. Vrouwen zullen voornamelijk van die andere bromnen gebruik moeten
Maken. Zo geeft Godelier in een recent werk voorbeelden van machtsuit-
Oefeningen van vrouwen bij het volk waar hij veldwerk verrichtte (de
Baruya ip Papua Nieuw Guinea). Vrouwen kunnen 'vergeten' om voedsel te
berEiden, zij kunnen sexuele gemeenschap weigeren, via hekserij invloed
uitOefenen, moorden op babies of echtgenoten of zelfmoord plegen. Maar
in de ¢yclus van mannelijke dominantie - vrouwelijke instemming - vrouwe-
lijk verzet - mannelijke repressie is het geweld van mannen ten aanzien
van vrouwen uiteindelijk doorslaggevend (Godelier 1982).
Voor processen van staatsvorming bestaat recentelijk een sterke belang-
Stelling (Fried 1967; Elias 1969). Engels (1884) en Lowie (1922) be-

Steedden echter ook reeds aandacht aan de ontwikkeling van politieke



organisaties, terwijl met name Fortes en Evans-Pritchard oog hadden
voor het functioneren van politieke organisaties in de wijdere context
van koloniale situaties en internationale betrekkingen (Fortes & Evans-
Pritchard 1940). Daarnaast is er de aandacht voor de politieke macht-
strijd en de wijze waarop interne politieke conflicten en sluimerende
revolutionaire gevoelens in een samenleving worden opgelost, gekanali-
seerd (Gluckman 1954), of tot een uitbarsting komen (Wertheim 1972).
Maar bij al dit politieke bezig zijn is veelal vergeten om vrouwen
enige plaats in het proces toe te kennen, daarbij volkomen voorbijgaand
aan de werkelijkheid in vele culturen.

Aan deze omissies zullen wij in het hierna volgende aandacht besteden.
In een eerste paragraaf zullen de verhoudingen tussen het publieke
leven - daar waar volgens 'de heren' de politiek zich afspeelt - en het
leven in de privésectoren, waar vrouwen geacht worden zich op te houden,
centraal staan.

Daarna zullen de politieke activiteiten van vrouwen en hun betrokken-
heid bij de uitoefening van geweld en bij criminaliteit onder de loep
worden genomen. Vervolgens komen staatsvormingsprocessen aan de orde

en de invloed daarvan op de genusrelaties. Tenslotte zal er aandacht worden

besteed aan de gevolgen van koloniale overheersing en aan het racisme.

Publiek - privé

Vanuit de traditionele antropologie wordt 'politiek' gezien als een
proces met publieke doeleinden. Hoewel privé-doeleinden wel mee kunnen
spelen, gaat het met name om openbare belangen waarbij termen als macht,
dwang, dreiging, manipulaties, invloed en gezag een belangrijke rol
spelen (Claessen 1974:19; Bailey 1969; Van Hekken & Thoden van Velzen
1972; Radcliffe-Brown 1940). Voor de politieke antropologie bestond er
een duidelijke scheiding tussen de privé-wereld (de instituties en
activiteiten die zich rond de moeder en haar kinderen afspelen) en de
openbare of publieke wereld, dat wil zeggen de wijdere gemeenschap, de
instituties die als georganiseerde eenheid bestaan. Deze scheiding werd
gezien als een uitvoeisel van de arbeidsverdeling tussen de sexen ge-
baseerd op de reproductieve functie van de vrouw. In dit verband werd
met reproductie bedoeld, het biologische feit dat vrouwen kinderen baren,

zogen en voeden.



De vrouwenbeweging lanceerde in een vroeg stadium van haar bestaan
de kreet dat privé ook politiek is. Daarmee bedoelde men dat de analogie
van politiek met de publieke sector minder vanzelfsprekend is, dan op
het eerste gezicht lijkt. In de eerste theoretische aanzetten tot een
feministische antropologie deden vrouwelijke antropologen niet alleen
Verwoede pogingen de wereld van vrouwen en kinderen in kaart te brengen;
men ging ook op zoek naar niet erkende vormen van macht van vrouwen
in de privé-wereld die, naar men meende, toch moest bestaan naast de
legitieme macht van mannen in de publieke sfeer.

Zo constateerden Nelson en Thrift (1974) en Friedl (1967) dat vrouwen
Over een reeks machtsmiddelen beschikken, waaronder het bezit van land
en kuisheid. Riegelhaupt (1967) ontdekte dat vrouwen ook verstrekkende
Politieke invloed hebben via de informele contacten die ze bezitten.
Rogers (1975) vond zelfs, dat in de Franse plattelandssamenleving de
Privé-sfeer veel belangrijker is dan de openbare sfeer: vrouwen laten
mannen gewoon in de waan dat zij de baas zijn. Reza Fazel (1973) ging
Voor de pastorale Nomaden in Iran de politieke invloed van vrouwen na.
Ze nam de positie van vrouwen, in relatie met hun beschikking over
Productie, distributie en eigendom als basis voor hun politieke macht.

Mossink werkte later de verschillende hiaten en kritieken op genoemde
Onderzoeken uit: Machtsmiddelen van vrouwen zoals roddels en hekserij
zijn vaak juist tekenen van 'ommacht', omdat ze informeel en individueel
zijn., Ze tasten de formele machtsstructuren tussen de sexen niet aan
(Mossink 1981).

Ook Harding concludeerde dat de macht van vrouwen in de privé sfeer geen
doorslaggevende macht is, en Rosaldo merkte naar aanleiding van genoemde
Onderzoeken op dat vrouwen dan wellicht wel belangrijk, machtig en in-
Vloedrijk kunnen zijn, maar dat hen, vergeleken met mannen van dezelfde
1GEftijd en sociale status, overal algehele erkenning en cultureel
gewaardeerde autoriteit ontbreekt (Rosaldo 1974). Maar al is de macht
Van vrouwen minder groot, minder formeel en wordt ze minder erkend, dat
Wil niet zeggen dat ze niet betrokken moet worden bij de analyses van
Politieke processen. Met name bij het gebruik van spelanalyses (een
Dethode om handelingen en betrekkingen tussen personen met een vijandige
inslag te onderzoeken) (Radcliffe-Brown 1940) en van netwerkanalyses

(een methode om betrekkingen tussen personen, die geen groep met elkaar



vormen te onderzoeken) (Boissevain 1974; Blok 1969 en 1975; Bax 1970 en
1976) is het belangrijk ook de rol van vrouwen, al dan niet vanuit de
privéwereld, te betrekken.

Recentelijk is echter de scheiding tussen de publieke wereld en de
privé-wereld als handvat om de asymmetrische relaties tussen de sexen
te beschrijven, losgelaten. In het Westen is deze scheiding wellicht
synoniem voor vrouwenonderdrukking (Zaretsky 1976), maar het 1lijkt op
het hanteren van een etnocentrisch wereldbeeld om er van uit te gaan
dat het om een universele sociale realiteit gaat. De scheiding moet
worden gezien als de wijze waarop in een cultuur genusrelaties tot uit-
drukking worden gebracht, en de problemen daarbimnen worden toegedekt
(Rapp 1979:508).

Er zijn studies verschenen waaruit blijkt, dat de politieke invioced van
vrouwen buiten de privé-sfeer reikt. Zo geven O'Brien (1977) en Mueller
(1977) een beschrijving van samenlevingen waar vrouwen wel politieke
macht hebben. Van Allen (1972) geeft op overzichtelijke wijze aan op
welke wijze de westerse invloed van de Britse kolonisten de traditionele
autonomie en macht van de Igbo-vrouwen heeft verzwakt of vernietigd.
Niet alleen participeerden zij voorheen in de dorpsbijeenkomsten van de
mannen, maar zij ontleenden een machtspositie aan hun eigen politieke
instituties en aan de onderlinge solidariteit van de vrouwen. Omdat de
westerse kolonisten deze instituties totaal over het hoofd zagen en er
niet in waren geinteresseerd, hebben ze op geen enkele wijze geprobeerd
vrouwen te betrekken bij de nieuwe instituties die door hen werden op-
gericht.

Er zijn waarschijnlijk nog veel meer samenlevingen te vinden waar
vrouwen een hoge maatschappelijke positie innamen, waarbij ze zowel een
belangrijke vrouwelijke als mannelijke hierarchie onder zich hadden.
Veel traditionmele politieke analyses waar vrouwen nauwelijks zijn ge-
noemd, komen dan ook in aammerking voor herschrijving. Als voorbeeld
kan de studie van Rattray worden genoemd: In het interlacustrine gebied
in Qost~Afrika werd de vrouwelijke monarch vaak in het voorbij gaan aan-—
gesproken met de naam 'koningin-moeder', alhoewel zij nooit de vrouw
van de koning was en ook niet noodzakelijkerwijs zijn moeder. Zij had
haar positie niet bij de gratie van die van de koning; het was juilst

de koningin die de koning benocemde en boven hem stond in de staats-—
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hiérarchie. De koning ontleende de macht dus aan de koningin en niet
andersom (Rogers 1978:145). Aan de werkelijke rol van deze 'koningin-
moeders' is nog weinig aandacht besteed binnen de antropologie.

In een kort werkje van Gahama (1979) wordt wel ingegaan op de rol van
de koningin-moeder bij de Burundi (een volk in Oost-Afrika), en de
belangrijke functies die zij had. Ondanks dat ziet Gahama de 'koningin-
Doeder' uitsluitend als echtgenote. Wel stelt de schrijfster dat ook
in de andere koninkrijken van het interlacustrine gebied in Oost~Afrika
de rol van de 'koningin-moeder' erg belangrijk was en dat graven van
koninginnen eenzelfde eerbetoon en aandacht te beurt vielen als die van
koningen.

Ook de moeders en de zusters van de koning konden belangrijke rollen
Vervullen. Deze vrouwen duiken in de beschrijving van Krader (1968) en
van Oberg (1940) van het Antole—koninkrijk in Qost—-Afrika voortdurend
OP. Op sommige momenten zou je zelfs de indruk krijgen dat zij de werke-—
lijke macht in handen hadden en dat de koning slechts een marionet was.
Helaas is er weinig informatie over de status van deze belangrijke
Vrouwen beschikbaar.

Met de verklaring die Oberg zelf geeft voor de rol van de koningin-
Moeder komen we ook niet veel verder: "The functions of the mother as a
Protector is in these cases a better indication of the status than any
hypothetical assumption of a former matriarchate. But the fact that the
Wother assumed these duties seems to be correlated with the fact

that the king had no living brothers" (Oberg 1940). Ofwel: Wanneer een
Vrouw belangrijke functies uitoefent, dan is dat bij de gratie van het
feit dat er belangrijke mannen zijn weggevallen. Zolang er nog geen
Onderzoek is gedaan naar de werkelijke status van de vrouwen rond de
koning =~ voor zover deze nog is te achterhalen - blijft alles hangen

Op het niveau van hypothetische suggesties.

Eenzelfde soort kritiek is mogelijk op de beschrijving van de rebellie-
rituelen door Gluckmann in 'Rituals of Rebellion in South East Africa’
(1954). In dit bekende en veel aangehaalde artikel kijkt Gluckmann naar
de sociale componenten van de ceremonién bij de Zulu, op nationaal en
locaal niveau, bij het uitbreken van de eerste regens, bij het zaaien,
bij de eerste fruitoogst en bij de eerste oogst. Volgens Gluckmann komen

Sociale spanningen duidelijk in de ceremonién naar vorem, doordat vrouwen
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daarin overheersen, terwijl ze anders ondergeschikt zijn. Men gaat tegen
de gevestigde autoriteiten in: prinsessen worden koning. Gluckmann ziet

deze 'rebellie-rituelen' als een geinstitutionaliseerd proces om de een-
heid van het systeem te bevestigen.

Maar misschien moeten we de rebellierituelen wel beschouwen als een
uiting van de kijk van de vrouwen op hun wereld, op hun universum.

Gluckmann meldt aan het einde van zijn essay. nog, dat hij aan genoemde
ceremonie alleen aandacht heeft besteed, omdat Frazer dat destijds ook
had gedaan. In een volgend hoofdstuk gaat hij weer snel over naar de
'great national ceremony', die is verbonden met de oogst en het koning-
schap, en waar hij een veel belangrijker waarde aan toedient.

Vaak hebben vrouwen in primitieve samenlevingen, zoals bij de Baruyas, een
belangrijke functie; zowel op economisch, als op symbolisch niveau zorgen zij
voor de voortgang van de samenleving. Maar omdat vrouwen in het Westen tot de
onbelangrijk geachte privésfeer behoren, wordt door Westerse antropologen
aan de ceremonieen van Baruya vrouwen weinig aandacht geschonken. Hoeveel
belangrijke ceremonién van vrouwen zullen er vanuit een dergelijk viri-
centrisch vooroordeel aan de vergetelheid zijn toegevoegd. En soms blijkt
het moeilijk ze daar weer uit los te rukken.

Zoals blijkt uit het boek van Sanday Female power and male dominance

(1981) worden daartoe wel pogingen ondernomen.

Sanday gaat er van uit dat mannelijke dominantie samenhangt met bepaalde
cultuurelementen, zoals oude concepten van macht in mythen, het in handen
hebben van 'creatieve' krachten in een samenleving, aanpassing aan de
omgeving en dergelijke. Ze maakt vervolgens een vergelijking voor 150
samenlevingen. Haar benadering is tamelijk oppervlakkig, maar kan een
stimulans zijn voor diepgaander onderzoek naar de verloren én resterende

machtsbronnen van vrouwen in allerlei samenlevingen ....



Politieke aktiviteiten van vrouwen

Zoals uit het voorgaande blijkt, zijn niet alleen mannen betrokken bij de
uitoefening van politieke macht. Ook vrouwen zijn politiek actief: zij
nemen &6f individueel deel aan het door mannen beheerste politieke leven, of
zij organiseren zich op formele of informele wijze om hun belangen te kun-
nen verdedigen. De belangen van vrouwen zijn echter niet eenduidig: wat
Voor de ene vrouw belangrijk is, kan voor de. andere van generlei waarde
zijn. Soms ook zijn de belangen van vrouwen onderling strijdig. Het femi-
nisme, zoals dat in de Westerse wereld veel bijval krijgt, vindt in landen
Van de Derde Wereld weinig gehoor, of wordt zelfs afgewezen.

In het onderstaande zullen de verschillende aspecten van de politieke acti-

Viteiten van vrouwen nader worden belicht.

Informele politiek van vrouwen

In veel samenlevingen wordt vrouwen formele macht en invloed onthouden.
Hierdoor hebben vrouwen informele strategieen ontwikkeld om hun positie
binnen gezin en wijdere samenleving te handhaven en te verbeteren. Vooral
daar waar een sterke scheiding bestaat tussen de leefwerelden van.vrouwen
€n die van mannen, zoals in de Arabische wereld, moeten vrouwen hun toe-
Vlucht nemen tot het bedrijven van informele politiek. Vooral in samen-
levingen waar het gezin en de familierelaties een belangrijke plaats in-
Nemen, kan de informele politieke invlced van vrouwen aanzienlijk zijn
(Sweet 1967; Friedl 1967; Reiter 1975).
In Marokko worden vrouwen eveneens geassocieerd met de huishoudelijke sfeer;
het wordt vrouwen niet toegestaan om in de publieke sfeer te opereren. In
hun deelname aan onderwijs worden vrouwen eveneens belemmerd, waardoor hun
kennis van de samenleving en de mogelijkheden om deze te beinvloeden be-
Perkt zijn. Om enige invloed te kunnen uitoefenen zijn vrouwen daarom aan-
geWezen op andere vrouwen binnen de verwantengroep waarvan zij deel uit
Baken. Via deze vrouwelijke netwerken zijn vrouwen in staat om kennis en
informatie te vergaren, waarmee zij hun voordeel kunnen doen (Sutton e.a.
1975; Maher 1974).

Ook weten vrouwen door middel van roddel, ruzie of vleierijen de mannen
D2ar hun hand te zetten, ten gunste van zichzelf en van hun eigen kinderen.

Hierdoor komen ze vaak in conflict met andere vrouwen binnen hun omgeving
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(Rosaldo & Lamphere 1974:10-11). In samenlevingen waar een vrouw bij haar
schoonfamilie introuwt, zoals onder peasants in Taiwan, strijden schoon-
moeder en schoondochter met elkaar om de gunsten van de zoon, respectieve-
1ijk echtgenoot.
In polygyne samenlevingen in Afrika daarentegen vormen de echtgenotes van
een man een bedreiging voor elkaar. Vrouwen kunnen hun man onder druk zet-
ten door hem voedsel en sexuele diensten te onthouden; hij kan op zijn
beurt de vrouwen tegen elkaar uitspelen door een van hen beiden en hun
kinderen geen aandacht te geven (Lamphere 1974:105-107).
In situaties waarin vrouwen dezelfde belangen hebben, kunnen zij wel soli-
dair met elkaar zijn, en voeren ze soms gezamenlijke aktie om hun dagelijks
bestaan te verbeteren. In India hielden, volgens Omvedt, vrouwen uit de
lagere kasten straatakties uit protest tegen de verhoging van de voedsel-
prijzen en de verslechitering van hun arbeidsomstandigheden (Omvedt 1978).
Vrouwen laten zich vaak weerhouden om politieke activiteiten te ont-
plooien uit angst voor problemen met mannen, of uit angst om voor onvrou-
welijk te worden uitgemaakt. Dit is bijvoorbeeld het geval bij het meren-—
deel van de vrouwen in de buitenwijken van Kampala (Uganda), zo blijkt uit
een onderzoek van Obbo. Vanwege de dominante visie van mannen in de onder-
havige samenleving gaan vrouwen er van uit, dat het hen niet betaamt om
zich net als mannen te begeven in de politieke arena. Liever hullen zij
zich in stilzwijgen, dan kritiek te leveren op de door mannen bedreven
politiek.
Indien vrouwen zich minder gelegen laten liggen aan de mening van mannen
en wel hun eigen doelen nastreven, bagatelliseren zijn hun eigen activi-

teiten. Deze worden niet als politiek onderkend (Obbo 1980:15-16).

Vrouwen en formele politiek

In de Tinglitsamenleving (Zuid-west Alaska) wordt het van vrouwen geaccep-
teerd, dat zij officiéle politieke taken op zich nemen. Volgens Sutton e.a.
(1975) kunnen mannen zowel als vrouwen hoge posities bekleden in het open-
baar, doordat de scheiding tussen openbare en privésfeer nauwelijks be-
staat. Vrouwen hebben echter de verantwoordelijkheid voor huishouden en
kinderen, ondanks dat mannen binnen de huiselijke sfeer allerlei taken ver—
richten. We vragen ons dan ook af, in hoeverre in een dergelijke situatie

sprake kan zijn van een gelijke deelname van mannen en vrouwen aan het
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politieke leven. Zijn vrouwen in dezelfde mate als mannen beschikbaar voor
politieke activiteiten? Bestaan er geen verschillen in interessesferen
tussen mannen en vrouwen?

Ock hoeft de deelname van vrouwen aan het openbare politieke leven niet
te betekenen, dat deze leidt tot een verandering van de ondergeschikte
positie van vrouwen in een samenleving. Vrouwen worden vaak alleen geaccep=-
teerd in de politiek, als zij zich 'als mannen' weten te gedragen en de
status quo handhaven, of als er met de deelname van vrouwen politiek voor-
deel behaald kan worden (Rodgers 1979).

In Maleisié werden, volgens Manderson, de bestaande vrouwenorganisaties
Opgenomen in de vrouwenafdeling van de dominante politieke partij van dat
land. Dit betekende, dat vrouwen een rol gingen spelen in het openbare
leven. Het opnemen van zoveel vrouwen in de politiek was echter niet in het
belang van de vrouwen, maar in die van de partij. Deze verwachtte meer
Stemmen te trekken voor een uiteindelijk door mannen gedomineerde politiek.
In feite wordt hiermee de traditionele houding van mannen ten opzichte van
Vrfouwen bevestigd: van de activiteiten van vrouwen wordt verwacht, ook van
de politieke, dat die in de eerste plaats de belangen van mannen dienen
(Manderson 1977).

Indien politieke activiteiten er wel op zijn gericht de positie van
Vrouwen in de samenleving te verbeteren, dan is het belangrijk dat politieke
Partijen overeenstemming bereiken over het begrip sexe-omngelijkheid. De
wijze waarop een progressieve partij het begrip definieert, kan in strijd
zijn met het traditionele waardensysteem van een andere partij binnenm een
Samenleving. Een streven naar vrouwenemancipatie kan dan de nationele een-
heid in een land in gevaar brengen.

Als voorbeeld haalt Lahav de politieke acties aan die vrouwen in Israél
Voerden om abortus gelegaliseerd te krijgen. Deze acties bleken op zoveel

Weerstanden te stuiten, vooral bij bepaalde religieuze groeperingen, dat

€en liberale abortuswetgeving in Israél voorlopig van de baan is (Lahav
1977:194),

Feminisme in de Derde Wereld

————

Over de hele wereld strijden vrouwen al dan niet georganiseerd, voor
hun belangen. De wijze waarop vrouwen strijd leveren en de doelen die zij

Nastreven, wijzigen zich echter in de loop van de geschiedenis: Westerse
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feministen aan het begin van deze eeuw probeerden de arbeidsmogelijkheden
voor vrouwen te verruimen, terwijl huidige feministen vooral de asymme-
trische, hiérarchische relaties tussen vrouwen en mannen ter discussie
stellen. Toch worden heide groepen vrouwen feministen genoemd.

De belangen waarvoor vrouwen opkomen, verschillen niet alleen in de
tijd, maar ook per cultuur. Daarnaast zijn binnen een samenleving de be-
langen van vrouwen vaak weer strijdig met het landsbelang. Dit maakt, dat
het voeren van een internationale feministische politiek zeer moeilijk is
(Hoogenboom 1983:293).

Om na te gaan in hoeverre een internationale samenwerking van vrouwen moge-
lijk is, hanteren Caplan en Bujra het begrip 'vrouwensolidariteit'. In

Women united, women divided vergelijken zij een aantal samenlevingen om te

zien binnen welke context dit kernbegrip van de Westerse vrouwenbeweging
zich voordoet, welke vorm het aanneemt en in hoeverre vrouwensolidariteit
specifiek is voor een feministisch bewustzijn.(Caplan en Bujra 1978).
Hoewel de taken van vrouwen overal gekoppeld worden aan de fysieke repro-
ductiemogelijkheden van vrouwen, achten Caplan en Bujra de door vrouwen
verrichte huishoudelijke arbeid geen voldoende basis voor vrouwensolidari-
teit en voor een gemeenschappelijke strijd van vrouwen tegen hun onder-
drukking. In de Westerse wereld wordt het huishoudelijke werk binnen het
kerngezin weliswaar gezien als de basis van vrouwenonderdrukking, maar
vrouwen vormen hier geen homogene groep: zij worden van elkaar gescheiden
door klassetegenstellingen. In een aantal landen van de Derde Wereld staat
het huishoudelijk werk minder centraal en wordt het niet als de exclusieve
taak van de echtgenote gezien; ook andere vrouwen helpen mee. Het huishou-
delijke werk is hier geen basis voor de ontwikkeling van een feministisch
bewustzijn. Vaak blijken ook hier klassetegenstellingen belangrijker te
zijn, dan de door vrouwen gedeelde ervaringen met het huishouden.
Volgens Caplan en Bujra is algehele solidariteit van vrouwen dan ook alleen
mogelijk wanneer tegenstellingen tussen vrouwen behorende tot verschillende
sociale klassen en rassen zijn opgeheven. Tot dan zal de vrouwenstrijd
vooral georganiseerd moeten worden als een soort vakbond, gewijd aan "the
amelioration rather than the transformation of existing sexist relations
of production and reproduction'" (Caplan en Bujra 1978:41).

Op de Wereldvrouwenconferentie, die in 1980 in Kopenhagen werd gehouden,

bleek eveneens, dat de internationale samenwerking van vrouwen om ver-—
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schillende redenen stagneert. Door de hoeveelheid kennis en deskundigheid
die westerse feministen hezitten, worden zij door vrouwen in de Derde
Wereld vaak met argwaan bekeken. Zij wekken de indruk de positie van vrou-
wen in ontwikkelingslanden beter te kunnen beoordelen, dan deze vrouwen
zelf,

Verder verschillen de belangen van westerse vrouwen met die van niet~
westerse, doordat de eersten de keuze willen hebben om huwelijk en het
krijgen van kinderen af te wijzen met het oog op een maatschappelijke car-
Tiére. De laatsten hebben daar, gezien hun sterke banden met familie en
8ezin, vaak weinig begrip voor.

Een ander probleem in het streven naar internationale samenwerking van
Vrouwen is, dat westerse vrouwen leven in een meer persomnalistische en
individualistische cultuur, en niet—-westerse vrouwen meer in een collec-
tieve cultuur. Indien de laatsten zich willen organiseren, zullen ze meer

Tekening moeten houden met hun sociale omgeving (Hoogenboom 1983:294-295).

e e M e ——————

De Vrouwengroepen, die in antropologisch onderzoek de meeste belangstelling
hebben gekregen,zijn volgens Leis de geheime genootschappen van vrouwen bij
de Mende en de marktgroepen bij de Yoruba (beide in West-Afrika). Zelf onder-
Zocht Leis een kleinere dorpsgroep in het zuiden van Nigeria die zich vooral
bezighoudt met alledaagse vrouwenzaken. Vrouwengroepen in dit gebied hlij-
ken niet uitsluitend voort te komen uit een streven naar economische onaf-
hankelijkheid. zij zijn noodzakelijk om steun te verlenen aan vrouwen die

bij hun huwelijk als vreemden in een verwantengroep terecht komen (Leis
1974:223-224).

Aan de andere kant van Afrika daarentegen, bijvoorbeeld bij de Kikuyu in
Kenya, zijn vrouwengroepen wel voornamelijk gericht op de economische posi-
tie van hun leden. (Hierbij moet worden aangetekend, dat de belangen die

de nadruk krijgen, afhangen van de leeftijdsfase waarin een vrouw zich be-
Vindt.) Dpe behartiging van de zakelijke belangen, bijvoorbeeld met betrek—
king tot landbezit, wordt mogelijk gemaakt, doordat de vrouwengroep deel
Uit maakt vanp het sociale netwerk van een parlementslid. Aan de andere kant
feeft een vrouwengroep ook maatschappelijke invloed, doordat ze een tradi-

tioneel onderdeel vormt van de Kikuyu-samenleving (Bremmers 1984).
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In andere samenlevingen ontstaan vrouwenorganisaties na de koloniale
overheersing niet alleen doordat ze voortborduren op hestaande vrouwen-—
groepen, maar ook doordat vrouwen deel uit maakten van de bevrijdingsbe-
weging. Ook hier streven vrouwenorganisaties niet per definitie een ver-—
betering van de positie van vrouwen ten opzichte van mannen na. In landen
met een beginnend socialisme bijvoorbeeld wordt van vrouwen in vrouwenorga-
nisaties verwacht, dat zij zich in eerste instantie inzetten voor de be-
langen van hun sociale klasse en pas daarna voor die van hun sexegenoten
(Hoogenboom en Voets 1979:189).

Er zijn auteurs, die fundamentalistisch-islamitische bewegingen van vrou-
wen in Noord-Afrika als een feministische beweging willen zien, omdat deze
vrouwen hun mannen vanuit de teksten van de Koran kunnen wijzen op hun
incorrecte gedrag ten opzichte van vrouwen (Van Reenen 1984). Of dergelijke
bewegingen, die in de eerste plaats een religieuze basis hebben en niet
specifiek vanuit de situatie van vrouwen zijn opgezet, werkelijk zo kunnen
worden genoemd, is nog een punt van discussie.

Voor het ontbreken van een feministisch streven van vrouwen binnen
(vrouwen)organisaties worden zowel de dominante mannemmaatschappij, als de
vrouwen zelf (die ondergeschikt gedrag hebben geinternaliseerd, doordat ze
onderdeel zijn van deze heerschappij) verantwoordelijk gesteld.

Volgens Boals moet de ontwikkeling van een traditioneel naar een progres-
siever (feministisch) bewustzijn worden gezien als een dialectisch proces,
dat een aantal stadia doorloopt in een voor mannen en vrouwen verschillend
tempo. Boas stelt, dat Algerijnse mannen onder invlioced van het Franse
kolonialisme gedwongen werden om hun dominante houding ten opzichte van
vrouwen te laten varen. Dit sluit goed aan bij de wensen van vrouwen, die
behoefte hebben aan meer vrijheid, bijvoorbeeld om meer onderwijs te kun-—
nen volgen, om zelf hun echtgenocot te kiezen, om buitenshuis te werken en
carriére