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Les griots de Kéla : des paroles

qu’on devrait entendre ®
par Jan Jansen

Qui posséde un patronyme? Ici, en Afrique, ce sont cenx qui ont connu la lonte.
Tous ceux qui n’ont pas de patronyme, n'ont aucune 1dée de ce qu’est In honte.
(Lansiné Diabaté, Le Maitre de la parole a Kéla, novembre 1999 (2))

es griots Diabaté de Kéla jouissent d"une position exceptionnelle

dans le monde mandé. Ils mettent en ceuvre un ensemble de

stratégies astucieuses, qui oblige a les écouter et les réécouter, et

excellent a conserver le caractére insaisissable de leur parole. En
entretenant une pratique qui rend impossible la reproduction de la paro-
le - sauf par eux-mémes - les Diabaté peuvent s’adapter a toutes les trans-
formations des rapports sociaux.

Les griots de Kéla ont une importance particuliére dans la culture man-
dingue : tous les sept ans, ils célebrent la version dite « officielle » de I'épopée
de Sunjata (Soundjata) dans un sanctuaire nommé le Kamabolon, dans la
ville de Kangaba située a 5 km de Kéla et 2 95 km de Bamako, la capitale du
Mali (3). Cette histoire rend hommage a Sunjata (4), le fondateur du Mande,
une région que les historiens ont désigné comme « I'empire médiéval ma-
lien ». En 1352 déja, Ibn Battuta, en voyage sur le Niger, avait assisté a la re-
Pprésentation d’'un griot au cours de laquelle le roi du Mali avait été glorifié
comme descendant de Sunjata. Le récit occupe donc une place unique dans
Ihistoire et la littérature africaines. Dans une région ot aucun manuscrit n'a
€t€ conservé, il est évident que ce récit oral est transmis depuis des siecles.

Le terme « Mandé » revét une importance capitale pour toute une partie
de la population sub-saharienne de I Afrique de I'Ouest. Ils entendent par-
ler de I'empire du Mali 4 I’école, mais pour eux, vivre en « Mandé », cela si-
gnifie vivre dans le monde civilisé. Le Mandé, ou le Mandingue, désignait a
lorigine la région autour de Kangaba, la capitale présumée de I'empire du
Mali. De nos jours, ce terme fait référence a une région beaucoup plus éten-
due, aussi bien du point de vue culturel que géographique :

Le Mandé (ou Mandingue) est un espace, dans une certaine mesure aussi
un temps, et pour beaucoup, une idée. Cet espace [...] comprend I'Ouest du
Mali et I'Est de la Guinée ; habité par les Malinke, il est pour eux le coeur
symbolique d’otr sont issus divers peuples qui ont ensuite pris différents
noms (Madinka, Dyula, Konyaka et d’autres). En tant que temporalité, le
Mandé renvoie a la période d’unification et de gloire sous le régne de I'em-
pereur Sunjata. [...] Parler du Mandé signifie donc nécessairement évoquer
le régne de Sunjata : ¢est pourquoi le Mandé est également une idée répan-
due dans toute I’ Afrique (Belcher, 1999 : 88).

L’omniprésence et V'importance de Sunjata et du Mandé dans la conscien-
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ce historique de I Afrique de I'Ouest ont amené des administrateurs colo-
niaux et nombre d’historiens contemporains & qualifier Sunjata de roi du
13éme siecle. Bien que la vie de ce roi fasse toujours débat chez les cher-
cheurs, tout le monde s'accorde a reconnaitre l'importance de I'épopée. Il est
étonnant de constater que les activités des griots du Kéla n‘ont guére fait
I'objet de recherches, alors ceux-ci jouissent d'un grand prestige, reconnu
tant par les chercheurs que par les populations d’Afrique de 'Ouest.

Notre article se base sur dix-huit mois de travaux sur le terrain a Kéla et &
Kangaba. Nous nous efforcerons de décrire la facon dont les griots de Kéla
préservent leur héritage culturel et arrivent & convaincre de 1'importance
particuliere de leur version du récit.

Le village de Kéla

Les griots mandingues font souvent référence a Kéla (Mali du sud-ouest)
comme étant la source de leur savoir, et attribuent leur succeés et leur ins-
piration aux bénédictions recues des anciens griots de Kéla. Le village est
la terre natale ou d’adoption de nombreux artistes renommés dont certains
se produisent dans le monde entier. Leur visibilité n'a pas pour autant di-
minué I'exceptionnel statut du village, qui a la réputation locale d’étre
« dangereux » ou « mystérieux », voire « difficilement gérable ».

La réputation de Kéla date du 20éme siecle. Ce village compte aujour-
d'hui environ 2 000 habitants dont presque la moitié sont des Haidara, fa-
mille qui, dans le Mandé d'antan, était liée a l'enseignement de I'islam. Les
familles-griots de Kéla (principalement Diabaté, et quelques Kamissoko et
Diawara) comptent environ 200 personnes dont la plupart gagnent leur vie
comme agriculteurs. Il existe peu de documents sur les origines de Kéla et
les griots Diabaté. D'aprés un rapport de Galliéni, le Kéla des années 1880
consistait en « un petit village facile & conduire ». En 1904, « Kila » comp-
tait 390 habitants avec un certain Bala Diawara comme chef de village - au-
jourd'hui, c’est un Haidara qui occupe ce poste. Les habitants racontent
que le chef du village était un Konaté ou un Diawara, mais n’ont que de
vagues souvenirs quant a la date a laquelle ce changement a eu lieu. Cer-
tains prétendent que les Frangais auraient souhaité qu'un membre de la fa-
mille la plus importante devienne chef du village. Dans les années 1920, se-
lon un rapport francais, Kéla avait déja la réputation de « centre d'ensei-
gnement traditionnel ». Puis, en 1924, il est devenu le troisiéme village du
canton de par sa population. A cette époque, il comptait 1006 habitants. En
1943, un administrateur frangais note sur Kéla : « Kéla: village des Haida-
ra, nombreux marabouteux et dioulas. Doit étre toujours surveillé ».

Quelle différence quelques dizaines d'années plus tard ! En 1943, Kéla
avait acquis sa réputation actuelle de lieu « dangereux », bien que Fon
consideére les Haidara - et non les Diabaté - comme le groupe le plus dan-
gereux. En outre, la population de Kéla avait augmenté de 150 % entre
1904 et 1924, et ce sont les Haidara qui avaient alors pris la téte du village.
Il est donc plausible que Kéla ait bénéficié d'une arrivée importante d’ha-
bitants peu aprés 1900 (suite a la venue de griots haidara, précheurs de la
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cour de Kangaba Keita selon une source des annees 1920, et diabate, ces
derrers étant depuus longtemps liés aux dirigeants de Kangaba) Ce mou-
vement de population est peut-étre dti a la disparition de la cour a Kanga-
ba , les Haidara et Diabate ont donc perdu leurs hotes traditionnels
(d'apres Jansen 2002 56-57) Au tournant du siecle, la vie était trés agitée
pour les habitants de Kangaba En 1888, elle avait eté occupee par les
Frangais, qun avalent remplace les dirigeants de Kangaba par une famuille
1vale de Figuira, ville située sur la rive opposee du Niger La tension entre

ces deux fanlles marque depuis toujours la vie politique locale, méme de
nos jours

Les Diabate prétendent avorr débarqué « de ce cote-c1 du Niger » 1y a
sept génerations (un vieux griot m'a dirige un jour vers un lieu dans le
vieux Kangaba ou son arriére-grand-pere possédait une concession) Ils
designent Sirakoro, un hameau pres de Figuira, comme le lieu « de I'autre
coté du Niger » ou 1ls habitaient Cela est cependant peu vertfiable Depuis
1997, 1ls célebrent tous les ans la restauration de la « pretendue tombe de
leurs ancétres », mais I'origine de cette ceremonue est plutdt mspiree par
une lutte autour des droits de propriete, auss acharnée en Mandé que par-
tout arlleurs en Afrique (Jansen, 2000 chaputre III)

Bien que le prestige des griots de Kéla provienne des hiens qu’ils entrete-
natent avec les dirigeants de Kangaba, leur renom semble étre d’origine re-
lativement récente (cf Jansen, 1998) De ce fait, 1l importe d’analyser leurs
activites actuelles afin de comprendre comment 1ls mamtiennent cette no-
toriete Mars avant d’aborder les stratégies spécifiques des griots de Kela,
J aimerais souligner I'importance des griots en général pour le Mande, a
travers une esquisse du systeme dit jamuw ~ des patronymes herites de
facon patrilinéarre Jevoquerar aussi la position sociale des artisans en
Mandé Ces esquisses sont une condition prealable & la compréhension de
«I'économue de la parole » a Kéla

Le respect grandit la personne ~ le patronyme mandé

Un patronyme he une personne a un héros masculin qui a soutenu ou a
I'mverse combattu Sunjata « Se battre aux cotés de quelqu’un » ou « se
battre contre quelqu’un » sont toutes deux des actions valorisantes Par
exemple, les Kante, descendants du principal rival de Sunjata en la per-
sonne du ror-sorcier-forgeron Sumaoro Kanté, sont constderés comme des
forgerons respectables Le patronyme attribue a chaque homme et a
chaque femme une tache sociale historique et définut son role dans la vie
pubhique Un Diabaté, par exemple, est un griot, quelles que solent ses
compétences verbales On ne peut pas vivre sans patronyme Les mots de
Lansmé Diabatg, cités au début de cet article, sont clairs  avorr un patro-
nyme, ¢’est connaitre la sigmification de la honte, une caractéristique sepa-
rant les aivilisés des non civihisés Fn signe de respect, un visiteur, qu'l soit

Africain ou non, se verra donc attribuer un patronyme dés son arrtvée en
Mandé

En Mandé, Jes patronymes ne sont pas nombreux , dans la region de
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Kangaba, environ 90 % de la population partage a peu prés vingt patro-
nymes. Des mulliers de personnes portent le méme patronyme, comme
Keita, Traoré, Camara, Touré, Kouyaté ou Diabaté. Indépendamment de la
richesse, de I'autorité ou du pouvoir de quelqu’un, son réle dans la vie pu-
blique doit obligatoirement refléter les actes de son ancétre. Un patronyme
rest cependant pas un vestige du passé ; ce n’est pas du folklore. Il lie aus-
si une personne au futur. Le systéme patronymuque, et donc I'épopée de
Sunjata, constitue une charte politique pour le monde mandé, puisqu'il dé-
finit des régles selon lesquelles on établit et justifie toute collaboration.

Lors des cérémonies, telles que des funérailles ou des événements
commémoratifs, un griot interpelle quelqu'un de l'auditoire en récitant
une série des phrases élogieuses (fisa, qui est aussi le verbe « rendre plus
fort »). Il existe des séries de phrases élogieuses pour chaque patronyme.
Ces phrases consistent en des combinaisons de formules ésotériques, de
proverbes, de noms d'ancétres, et de références & des événements histo-
riques. Les mots sont connus de tous, leur signification 1'est moins et ces
combinaisons sont produites au moment de I'énoncé. Les phrases élo-
gieuses suivantes a l'égard des Keita (des descendants de Sunjata),
énoncées par Lansiné Diabaté de Kéla, sont représentatives du genre - les
expressions parfois dures peuvent inciter les gens & accomplir de hauts
faits.

Alimankanbara, Naremagan Mandenka.
Kunbalutéébagn, Maraké Fabu
Dabalufarabaga, Maraké Fabu

Ka kunbaly tee, k'a be fo ma Manden yan,
ko lonban m jamanabann ko te,

ko kunbaluteebagn,

Jata Konaté

Ka bolobalu kari, k'a be fo ma Manden yan,
ko lonban ni jamanabannz ko e,

ko bolobalukaribaga,

Jata Konaté

Ka senbalu kari, kK'a be fo ma Manden yan,
ko lonban m jamanabanni ko te,

ko senbalikaribaga,

Jata Konaté.

Ko dugu mmna duguhigi la, Stnbon y'1 magala
Kinye mina kanyetigi la, Smbon y'1 magala
Duguyoro, dugutigryoro,

Kmyeyoro, kinyétigryoro,
Dununjugifobaga,

Tagamayugukébaga

A Sinbon ya jurufokan y'a di

A farala Kant Smbon na,

A farala Kabaln Sinbon na,

A farala Sbonba Tanyagati In,

A farala Mansa Bélénon na,

A farala Bélemon Danna na
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A farala Mansa Belo la

A farala Belebakon na

A farala Farako Mangankén Kunkanyan na

O den ye Magan Sunjara di

Fila tona,

Manminka tana,

Bamana tana

Nellajankuru,

Kolonkonobin, nnsiba karato o b’a bim damim
Tasuma t'a sor0, gwor F'a jénmi, nust ¥'a danun
Jiginekonowuln,

a te lolan senkan Ion,

a té dugulen senkan lon.

Joma Nyama, Joma Jinéma,

Fmadugn Koma am Kanky Bori,

Ant Mansa Kuru am Mansa Kanda

O suba ke wooro le jénsénen ye nm ye Manden kono.

Almmankanbara, Narémagan de Mandé

Briseur de grosses tétes, Maraké Fabu

Déchirenr de grandes bouches, Maraké Fabu.

Celui qui écrase les grosses tétes, c'est mnsi qu’on Uappellern, 101, au Mandg,
La fin du jour n'est pas la fin du monde,

Brisetr de grosses téles,

Jata Konaté

Celur quu brise les gros bras, c'est amst qit’on Uappellera, 1c1, ar Mandé,
La fin du jous n'est pas In fin du monde,

Briseur de gros bras,

Jata Konaté

Celut quu brise les grandes jantbes, c’est ainst qu’on l'nppellera, 1c1, au Mandé,
La fin du jour n'est pas la fin du monde,

Briseur de grandes jambes,

Jata Konaté

Celur qua s’empmie du village du chef, Sinbon se manifeste.

Celui quu s'empare des angures du lecteur de sable, Stnbon se mianifeste.
Celur quu forme le vdlage, celir qua forme le chef du village
Celwr qu1 fornuile les augures, celur gui fornie le lecter de sable

Celur qui bat un tambour dangereux,

Cehn qui effectue des voyages dangeretix

Voula de In musique pour Sinbon /!

JI descend de Kani Stnbon,

11 descend de Kabala Stnbon,

!l descend de Sinbonba Tanyagat,

1l descend de Mansa Belemon,

11 descend de Belenion Dannn
11 descend de Mansn Bélo

Il descend de Belebakon

11 descend de Farako Mangankeén Kunkanyan
Soi enfant est Magan Sunjara

Toteim des Fuln,

Totern des Manuka,

Totem des Bamana
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Nelljankuru,

L’herbe du trou d'eau, une vache courageuse la mangera.

Le feu ne l'atteindra pns, la chalenr ne In brillera pas, une vache ne la mangera pas.
Le chien dans le grenier,

Ne reconnattra pas les brisits de pas de {'étranger,

Ne reconnatira pas les bruits de pas du villageots.

Joma Nyama, Joma Jinema,

Koma de Finndugu et Kanku Bori,

Et Mansa Kuru et Mansa Kanda.

Ces six sorciers se sont répandus partoit en Mandé.

Le lecteur aura peut-étre remarqué que ce texte ne fait aucune référence
a des noms d’individus. Parfois, un griot rajoutera un nom, mais souvent
on trouvera un Keita parmi l'assistance qui aura le sentiment que ces mots
lui sont adressés, et il / elle se sentira honoré(e). Il/ Elle ressentira du respect
(bonyna) et aura le sentiment d'avoir pris de I'importance (le verbe bonya
veut également dire grandir). On exprime ouvertement sa joie de se voir
respecté ainsi en faisant le don d'un cadeau au griot ou a la griotte, la plu-
part du temps en argent. Pour sa part, au cours de sa performance, le griot
ou la griotte se présentera comme une personne dépourvue de toute hon-
te. Cet état de fait surprenant a toutefois une logique dans ce contexte ;
dans des circonstances normales, il serait indécent d’étre dépourvu de
honte. Dire « la vérité vraie » en public est considéré comme indécent. Le
griot donne cependant de la puissance & ses paroles en suggérant que ce-
lui ou celle qui fait I'objet d'éloges les mérite, indépendamment de ce que
pensent les autres.

1l faut bien saisir l'importance du systeme patronymique mandé afin de
comprendre pourquoi les griots sont a la fois tenus en haute estime et com-
pletement méprisés. Au risque de provoquer les originaires du Mandé, je
pense que ceux qui font l'objet d'éloges estiment que les griots détiennent
la vérité, tandis que les autres prétendent que les griots actuels ne sont rien
d'autre que des mendiants qui réservent leurs louanges a ceux ayant les
poches pleines d’argent.

Le griot comme artisan qui élabore des récits historiques
pour le monde civilisé

Les griots mandé appartiennent a la catégorie endogame des nyamaka-
law, terme généralement traduit par « artisan ». Les artisans, tels que les
griots, les forgerons et les maroquiniers, sont souvent méprisés en raison
de leurs liens avec nyama, pouvoir occulte et forces dangereuses libérés par
les activités du nyamakalaw. Aujourd’hui, environ 5 a 10 % de la population
du Mandé appartient a cette catégorie, qui a fait I'objet de nombreux dé-
bats entre chercheurs (5), le reste se présentant comme « nobles » ou « nés
libres ». Les artisans surveillent des processus de transformation impli-
quant une fusion entre dimension cosmologique et dimension sociale. Afin
de comprendre comment ces processus sont conceptualisés et vécus, il faut
d’abord analyser la conception mandé de I'espace. Cette conception est dé-
terminante car les nyamakalaw (gens du nyama) en font usage afin d'amé-
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nager la scéne sur laquelle ils se produisent.

Les nyamakalaw ne sont pas les seuls a étre impliqués dans des activités
libérant le nyama. Le nyana est également libéré lors de la mise a mort du
gibier, mais les chasseurs n’en sont pas pour autant des nyamakalaw. Cette
distinction s’explique par la nature différente des espaces dans lequel les
uns et les autres ménent leurs activités respectives. En effet, puisqu’ils opé-
rent dans la brousse, au contraire des nyamakalaw qui travaillent au village
ou a l'orée du village (comme Jes forgerons), les chasseurs, pourtant spé-
cialistes par excellence du nyama, ne raméneront pas celui-ci au village.

Les nyamakalaw transforment la « nature » / « brousse » en « culture »
/ « civilisation ». Ils fagonnent les événements pour que ceux-ci puissent
s'intégrer dans la vie sociale. Les activités suivantes, libératrices de nyama,
illustrent ce processus : le forgeron transforme du minerai en fer, puis fa-
brique des outils ; le menuisier travaille le bois et le transforme en meubles ;
la forgeronne travaille I'argile et la transforme en poteries ou en ustensiles
ménagers ; le maroquinier transforme des peaux de bétes en vétements ; le
forgeron donne aux jeunes enfants un statut social par le biais de la circon-
cision ou de I'excision. Par ailleurs, le r6le du forgeron dans I'organisation
des mariages 1llustre la maniere dont les nyamakalgw fagonnent, et méme
créent, le « monde social ». Le maroquinier utilise des produits animaux
pour les transformer en vétements. Le griot, comme le finé (un chanteur de
louanges musulman) crée I'identité sociale des gens en les rattachant au
passé & travers leurs ancétres, construisant ainsi un monde civilisé. « Tis-
ser », « forger » et « chanter des louanges » sont toutes des activités repré-
sentées par le verbe « da », dont la signification premiére est « créer ».

(T

\,‘;Qz

30 Africultures n°61 - octobre - décembre 2004




Le chasseur libere du myama en tuant le gibier et en le transformant en
nourriture, mais cela se passe en dehors du village. Les caractéristiques dé-
terminantes du nyamakalaya, littéralement « étre artisan », se rapportent
donc aux transformations sociales. Les nyamakalaw créent des statuts dans
la société ; ils transforment les éléments sauvages de la nature en culture
au sein méme du village.

Dans le monde Mandé, la nature/brousse est « chaude », et les proces-
sus du changement social sont décrits en termes de chaleur. Pour parler de
la mort d’'un ancien illustre, par exemple, les gens utilisent I'expression
mandingue « ko kalaman », ou son équivalent frangais, « c’est chaud ».
Puisque cette mort laisse une place vide au sommet de la pyramide socia-
le, la société s'engage dans un processus de transformation ; il faut nom-
mer un nouveau leader afin de « refroidir » la société (voir aussi Jansen,
2002 : chapitre V). La référence a la chaleur illustre bien le rapport entre les
transformations sociales et le travail du forgeron. Dans un chant a la gloi-
re de Sunjata, une des phrases trés connues est « Mandé bugu sumayalen »,
qui signifie « Le Mandé s’est refroidi ». Cette expression dépeint un Mandé
bien organisé, grace aux efforts de Sunjata. En revanche, suite a la mort
d"un grand chasseur, on entendra dire que « le monde s’est refroidi ». Dans
la brousse, la mort du chasseur implique un « refroidissement », ce qui est
négatif car la brousse est percue comme un espace chaud ot vit le chas-
seur. Le succes de Sunjata & « refroidir » la société mandé est a l'inverse
tout & fait apprécié, car pour étre « civilisée », une société doit étre « froi-
de » (cf. Jansen, 2000 : Introduction). Seule la nature doit rester « chaude »
et « sauvage ».

Beaucoup de chercheurs estiment que le statut des nyamakalaw est ambi-
gu ou ambivalent. Ces termes sont ici utilisés a tort, car la perception posi-
tive ou négative des nyamakalaw est inévitablement fonction du contexte :
lorsque le monde est « chaud », les nyamakalaw peuvent le « refroidir », ce
qui est percu de fagon positive. Mais lorsque les gens vivent en harmonie
et en paix, les nyamakalaw sont une menace, parce qu'ils ont le pouvoir de
transformer ’harmonie en discorde. Un nyamakala n'a pas de « statut am-
bivalent » : ce statut est « monovalent », mais change en fonction de la
« température » de la situation. Puisque les changements radicaux ne sont
jamais appréciés, les griots sont censés guider le processus de « réchauffe-
ment » et de « refroidissement ».

Les récits historiques des griots sont élaborés pour donner une dimen-
sion historique & une relation sociale ou politique contemporaine, voire la
valider. Ainsi, utiliser les récits des griots pour reconstruire le passé ne
peut étre qu’une entreprise hasardeuse ~ bien que des générations de cher-
cheurs aient tenté de le faire (6). Le passé est un inévitable cadre de réfé-
rence puisque les griots doivent s’appuyer sur le systéme patronymuque.
Un griot n'est ni une « téte historique » (7), ni - pour citer une expression
bien connue - une « bibliothéque qui brtile » chaque fois quun griot
meurt.
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L’économie de la parole a Kéla

Pourquoi les griots de Kéla sont-ils si exceptionnels ? Pourquoi la version
Kéla de I'épopée de Sunjata fait toujours autorité ? Mon explication se fon-
de sur I'hypothese que les griots de Kéla utilisent des stratégies spécifiques
pour donner a leurs paroles la valeur d’une denrée rare, bien qu'ils se pro-
duisent souvent en public.

Une premiére stratégie consiste a créer I'idée que la plus grande partie de
I'auditoire n’aura jamais accés aux paroles qui comptent vraiment : en ef-
fet, les paroles qui comptent vraiment sont rarement interprétées et n’ont
d’ailleurs pas (!) d’auditoire. La cérémonie du Kamabolon illustre bien cet-
te stratégie. Pendant la récitation, qui se déroule dans le Kamabolon et du-
re toute une nuit, 'auditoire est maintenu & une distance de vingt metres,
ce qui rend inaudible la plupart du récit. De plus, il est formellement in-
terdit d’enregistrer quoi que ce soit. Tout ceci a induit chercheurs et audi-
toire & penser que des récits « secrets » sont narrés dans I'enceinte du Ka-
mabolon : en effet, une version sollicitée de I'épopée dure entre quatre et
cing heures (cf. Ly-Tall, Camara et Diouara, 1987 ; Jansen et al., 1995) alors
que la récitation dans le Kamabolon dure entre sept et huit heures.

Je suis, toutefois, le premier chercheur a avoir assisté aux répétitions de
la cérémonie du Kamabolon, et, a distance, a la cérémonie elle-méme. De
plus, j'ai vécu avec les griots Diabaté et ai appris leur répertoire (8). Je suis
donc convaincu qu’aujourd’hui la récitation du Kamabolon consiste en la
version Kéla de I'épopée de Sunjata, embellie et augmentée par la répéti-
tion de nombreuses phrases de louanges traditionnelles et précédée de
quelques récits bien connus sur La Mecque, le prophéte Mohamed et le
premier muezzin Bilal, qui, dans le Sahara ouest-africain, est considéré
comme ['ancétre de Sunjata (pour l'argumentation, voir Jansen, 2001 ; Jan-
sen, 2002).

Une seconde stratégie consiste & n"autoriser qu'une seule personne 4 ré-
citer I'épopée. Cette personne n'a cependant pas une connaissance « supé-
rieure » de I'épopée de Sunjata - les véritables détenteurs d'une telle
connaissance ne prennent jamais la parole ! En effet, un des griots de Kéla
tient le role de kumatigi, « maitre de la parole ». Il est choisi parmi les
hommes adultes Diabaté et est nommé & vie. Responsable de la récitation
de T'épopée de Sunjata dans le Kamabolon, son statut lui permet de
connaitre ]'intégralité de I'histoire. Par ailleurs, c’est lui qui est chargé de
réciter les phrases élogieuses standards lors de funérailles ou d’autres ras-
semblements importants. Mis & part la représentation septennale, il ne ré-
citera jamais ['épopée tout entiére en public. Lorsque le kumatigi récite 1'é-
popée Sunjata, il est sous la surveillance de quelques anciens qui le corri-
gent si nécessaire, ou bien lui soufflent les mots qu'il cherche (a nyini).

Cette subtile construction sociale démontre que la position du kumatigi
nest pas absolue. Ceux qui viennent a Kéla pour apprendre des « paroles »
et des « significations » sont dirigés vers le kumatigi, tout comme je I'ai été.
Aprés mon arrivée, les anciens Diabaté m’ont appris que je devais
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m’adresser & mon « logeur (9) », Lansine Diabate (ne en 1926, et kumatigt
depus 1987), pour toutes les informations que je chercherais Le kuniatig
doit accepter I'idee que certams anciens connaissent mieux 1'epopée Sun-
jata que lu, puisquils sont la pour lut souffler des mots Ce fin procédé
permet de garder mtacte et maltérée la tradition au cas ou le kimatigr se
tromperait pendant sa récitation (10) De plus, lorsquun kumatigr meurt, la
traditron reste elle auss: ntacte , son successeur sera quelqu'un dont on di-
ra qu'il a éte instruit par « les anciens qui connaissent mieux I'épopée »

Des paroles qu’on devrait entendre
{el non enregistrer ou transcrire)

A Kela, les gens n’ont pas accés aux performances les plus importantes,
et celur quu « parle » n'est pas celu1 qui est responsable de la transmission
de I'epopee Sunjata Il y a egalement une trotsiéme strategie, qui explique
pourquot le prestige de Kela perdure donner a penser que I'epopee Sun-
jata n’est pas un récit, mais plutdtdes paroles i écouter (dans un contexte par-
ticulier) Pendant mes recherches a Kéla, a1 assisté a dix représentations
au cours desquelles Lansme Diabaté a récite de (grands) extraits de 1'é-
popée Sumnyata Plusieurs de ces extraits n'etaient pas considerés, m par
Lansiné nt par d’autres Diabate, comme faisant partie du Mansa igm (la
‘Généalogie des Rois’, expression générique employee localement pour
designer I'epopée Sunjata), bien que pour moi 1l s’agisse bel et bien du mé-
me texte. En octobre 1992, par exemple, alors que Lansmé Diabaté venat
de récter le texte de 1'épopee Surjata & Bamako, Jes Diabaté ont systema-
tiquement nié ma suggestion que c’etait un Mansn figin Selon Lansmé, 11
s’agissait de « noms de louanges » (mafogoliw) Contrarrement au cas ot 1l
s'agrrait d'un Mansa Jigin, on 'y a pernus, voire proposé, a I'assistance de
faire des enregistrements ! Un Mansa Jigin n’est donc pas similaire a un tex-
te Sumjata , c’est un évenement qui n'existe que dans un certamn contexte et
heu (Kéla / Kangababa)

Le Mansa Jigim est un patrimoine collectif des Drabaté, qui en sont les
principaux mterprétes Cela expliquerait pourquor chaque publication de
I'enregistrement de I'épopee a Kéla a provoqué un conflit Un membre de
I'équape Ly-Tall, responsable de I'enregistrement de 1979 (publié en 1987),
m’a dit avorr eu de gros ennuis avec les Diabaté suite a cet enregistrement
Apparemment, ceux-c1 I'ont accusé d’avorr fait de fausses promesses, et se
sont plamt que Ly-Tall les avait contactés par le biais de leurs « logeurs »
(gntigrw), les Kerta de Kangaba. Les Diabate etaient donc dans 1'obhgation
de réciter le Mansa Jigm, alors que les Ketta empochérent la plupart des ca-
deaux offerts par 'equipe de Ly-Tall (11)

Lorsque, en 1992, j a1 enregistre une version de I'épopée Sunjata narrée
par le kumatigr Lansmé Diabaté, c’était a son mitiative ['étais, bien enten-
du, trés enthousiaste A 'époque, Lansine m’avait dit ce ¢’étart a lur d'ob-
tenir les autorisations nécessaires et que je n'aurats, quant a moi, qu'a
swivre ses mstructions L'enregistrement s’est deroulé au dispensaire local,
en la seule presence de deux joueurs de ngon: (luth mande) Bien que ce ne
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soit un secret pour personne, Lansme m avart formellement mterdit de
parler de I'enregistrement en public De plus, je devais lui promettre de ne
jamais le farre ecouter aux Maliens II etait evident que I'enregistrement
etait une affaire tres delicate

Un conflit survint en 1995, alors que je venais de termmer mes traduc-
ttons en collaboration avec deux co-auteurs hollandais et de les envoyer
aux Diabate (Jansen et al, 1995) Lansine fut accuse d’avorr « vendu les se-
crets », d’avorr « faussement informe son hote sur la condute correcte a te-
nir », et d’avorr « ete le benefictaire d’un virement mensuel de 450 000
Francs CFA (environ 700 euros) sur un compte en banque a Bamako (12) »
Le Irvre lui-méme Jeur importait peu, ce n'etait que du papier Etonne-
ment les Diabate ont continue a encourager mes recherches, tout en en-
tretenant une rivalite confraternelle avec Lansine a qui 1ls reprochaient
d’avorr mis sa photo en couverture du hivre, suggerant par Ja méme que le
Mansa Jigin etait sa propriete personnelle Lorsque je retournai a Kela en
1996, 11 m’'a fallu des semaines de negociation et plusieurs declarations en
public, avant que Kelabala (mort en 1997), le plus puisant et prestigieux
des Diabate a cette epoque-la, ne decide que toute cette affaire devait étre
enterree

Des mesaventures comme celle de I'equipe Ly-Tall ou la mienne ne sont
pas exceptionnelles , yen a1 recueill plusieurs au cours des annees Elles
nous donnent un bon apercu de la signification et de la portee du Mansa Ji-
g a Kela Alois que les chercheurs se representent ou imaginent I'epopee
de Sunjata / Mansa Jigin comme un texte ou un drscours, les acteurs eux-
mémes le considerent comme un evenement a caractere social qui n'aura
de valeur que s'1l est represente dans un cadre local et en tant que propriete
commune Une performance donnee a Bamako, « des-identifie » le Mansa
Jigin et n‘importe qui est alors hibre de I'enregistrer C'est le contexte d’e-
nonciation qui determine le degre de prestige d'une performance , le
nombre de personnes qui affirment avorr le droit d’autoriser I'enregistre-
ment augmente en fonction du prestige de la representation Ce prestige
n’est pas fonction du contenu du recit , par exemple, la representation
donnee au cours d'une ceremonie en 1997 etait peu soignee et mcomplete
d'un pomt de vue litteraire (Jansen, 2001) Mais la publication du hivre a eu
pour effet de donner a la performance une importance qui n’avait pas ete
la sienne lors de I'enregistrement, et c’est pourquot davantage de per-
sonnes ont estime qu’il aurait fallu obtenir leur autorisation

Certamns diraient, bien siir, que sort Lansine ou mor-méme, soit I'equipe
de Ly-Tall, aurions fart preuve d’opportunisme ou mal mter prete les regles
locales, manquant de demander les autorisations requises aux « deten-
teurs » des textes Mais 1l n’existe pas de detenteur en so1, une representa-
tion releve d'une manifestation publique dont le prestige en tant que bren
commun est lie a la dynanmgue du contexte social dans lequel elle est
donnee En effet, negocier une autorisation est une action tres dynamuque
qui commence en amont de la representation et s’etend sur des annees El-
le est en elle-méme un processus social negociable et durable
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Un enregistrement ou une transcription rompent le flux social dans le-
quel s'inscrit le Mansa Jigm. Ce flux social est compatible avec la nature dy-
namique de la parole : « Le son n’existe que lorsqu'il glisse hors de I'exis-
tence. Il n’est pas simplement périssable, il est essentiellement évanescent,
et il est ressenti comme évanescent. Quand je prononce le mot ‘permanen-
ce’, quand jen arrive a ‘-nence’, ‘perma-’ a disparu, et doit avoir disparu »
(Ong, 1982 : 32). Un livre n'est que la représentation statique d'une per-
formance, la transformant ainsi en une entité non négociable.

Les griots mandé sont des artisans spécialisés dans la construction
d’identités sociales reliant les individus les uns aux autres grace a un syste-
me patronymique liant chaque individu au passé glorieux de Sunjata. Les
griots Diabaté de Kéla jouissent d'une position exceptionnelle dans le
monde mandé en mettant en ceuvre un ensemble de stratégies astucieuses,
ce qui oblige a les écouter et les réécouter. Ils excellent a conserver le ca-
ractere insaisissable de leur parole. Tout d’abord, ils restreignent l'acces
aux représentations que I'on estime les plus importantes. Puis, ils conférent
aux griots qui ne se produisent jamais en public la réputation de détenir
une connaissance supérieure du passé. Enfin, ils font croire a tout le mon-
de qu’un véritable Mansa Jigin est une parole qui ne devrait jamais étre en-
tendue ; I'épopée de Sunjata n’est pas censée étre enregistrée | En entrete-
nant une pratique qui rend impossible la reproduction de la parole - sauf
par eux-mémes - les Diabaté peuvent s'adapter a toutes les transforma-
tions des rapports sociaux. Combinée a l'astucieuse stratégie consistant a
transmettre la connaissance de kumatigr en kumatigi, leur insistance sur le
caractere oral de leur héritage et sur I'importance du Kamabolon comme
seul lieu d"une performance authentique expliquent le prestige qui a été le
leur par le passé, I’est encore de nos jours, et 'assurera dans I'avenir.

traduit de I'anglais par Peter Bryant avec la collaboration
de Milirela Bacou et Brunhilde Biebuyck

Références

Belcher, S., 1999, Epic Traditions of Africa, Bloomington, Indiana University Press,

Bulman S., 2004, « A School for Epic? In ] Jansen et H. Marer (eds ), The ecole Willam Ponty and the evo-
lution of the Sunjata epic, 1913~ 1960 » n Epic Adventures ~ Heroic Narrative i the Oral Performance Tra-
ditions of Four Continents Munster LIT Verlag, p 34-45.

Dieterlen, G , 1955+1959, « Mythe et organisation sociale au Soudan francais » Jourmnal de la Societe des Afn-
canistes T. XXV (1955), p 38-76 and T. XXIX (1959), fas. 1, p.119-138

Ganay, S de., 1995, Le sanctuaire Kama blon de Kangaba - Histoire, mythes, peintures panietales et cere-
monies septennales, Pars, Edrtions du Sud.

Jansen, J, 1996. « The Younger Brother and the Stranger In Search of a Status Discourse for Mande », Ca-
hiers dEtudes Afncanes XXXVI-4, 144, p 659-688

Ibid, 2000, The Griot's Craft- An Essay in Diplomacy and Oral Tradition. Munster LIT Verlag.

Ibid, 2001, « The Sunjata Epic - The Ultimate Version », Research in African Literatures 32-1, p 14-46.

Ibid, 2002, Les secrets du Manding® Les récrts du sanctuaire Kamabolon de Kangaba (Mah). Leiden, Re-
search School CNWS

Jansen, J, Duintjer, E. and Tamboura, B., 1995, L Epopee de Suryata, daprés Lansine Diabate de Kela, Lerden,
Research School CNWS

Africultures n°61 - octobre - décembre 2004 35



ST

Lly-Tall, M, S Camara and B Diouara, 1987, L'historre du Mande dapres Jel Kanku Madi Jabate de Kela, Pa-
ns, SCOA

Niane, DT, 1960, Soundjata ou fepopee mandingue, Pans, Presence Africaine

Ong, W3, 1982, Orality and Literacy ~ The Technologizing of the Word, London/New York, Methuen

L Travaux effectues de ma1 1991 a avril 1995, et de juillet 1996 a juin 1998, finances par Ja Fon-
dation neerlandaise pour la promotion de la recherche tropicale (boutses W 52-533 et W 52-
708) Pour la periode 1999-2004, le financement a ete accorde par I’ Acadenie royale neerlan-
daise des sciences et des lettres

2 Cf Jansen, 2002, p 14
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2004)

4 La traduction d'une version de I'epopee (Niane, 1960) enregistree dans le nord de la
Guinee, a ete souvent conideree comme le pomt de depart de la « victorre » de Sumjata en
tant que texte universitaire Des recherches recentes (Bulman, 2004) ont cependant demontre
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raisons de place, je ne peux aborder davantage ce debat

6 Je swis conscient du caractere provocateur de ces mots Notez que je ne me pas la dimen-
ston historique des recits de griots Pour une mterpretation nouvelle des 1ecits des griots sur
la gencalogie de Sunjata, vorr Jansen, 1996, une lecture pohtico-tustorique des genealogies de
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gumeens

7 Ndt en francais dans le texte

8 Le texte de I'epopee de Sunjata est tres standardise Ayant retranscrit, traduit et publie un
texte Sumjata que ' a1 enregistre en 1992 aupres du kumatigs, if m’etait facile de suvre la plu-
part de ses recitations, bien que les Malinke eux-mémes le trouvent difficile a comprendre

9 Ndt Terme utilise en Afrique de 'Ouest pour faire reference a celur que les anglophones
nomment « patron » Une autre acceptation frangaise pourrait éire « hote »

10 Neanmoins, apres avorr ecoute tous les anciens parler, je constate que certains etaient plus
divertissants que d’autres mais que Lansine etait de loin le meilleur dans la recitation de la
verston Kela tres standardisee de I'epopee de Sunjata

11 Ces accusations peuvent paraitre banales, mazs elles refletent de maniere patente la fagon
dont des chercheurs occidentaux peuvent mvolontairement deranger un monde de droits et
d’oblhigations finement regle

12 1l s'agissant d’un conflit mayeur Un jour, J'a1 rencontre un benevole du « Peace Corps » qu
travaillait dans un village voisin Apres Jut avon expose mes recherches, il a repondu, a ma
gtande surprise « Ah, ’est donc vous Ia personne qui a vole les secrets des griots de Kela ' »
La rumeur avait bien crreule !
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