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Avant propos

Ce travail releve d'un vaste projet de recherajee nous poursuivons
depuis bientét une dizaine d'années. Le mouvehsihilu trés peu étudié a ce jour,
est apparu dans la région du Pool, au sud-alue€ongo Brazzaville en 1998, sous
l'initiative de Frédéric Bintsamou, connu sousdenrde Révérend Pasteur Ntumi.

L’'apparition du phénoméne Ntumi n’est pas sarsep de problemes sur la
nature que prennent de plus en plus les formagsglements des conflits politiques
au Congo Brazzaville. Le Révérend Pasteur Ntumit j@éxe considéré selon les
contextes comme un «héros», un « mythe», mais enissne un « homme concret».
Ces considérations permettent de présenter larapbhge de Ntumi avec les
difficultés qui s'imposent. Les premiers épisodeda vie de Ntumi, c'est-a-dire de
la naissance jusqu'a son irruption dans le changuals@t politique paraissent
ambivalents et flous. En effet, les origines loimés de Ntumi au regard des
informations recueillies semblent obscures. DEnbiographie consacrée a Ntumi,
Patrice Yengo écrit: « Né €964 il a été un adepte de I'Eglise néo- pentecédiste
prophete Esaie & Poto-Poto avant de devenir traticign spécialisé dans les
maladies mentales. C'est parmi ses anciens patigmsse recrutent les premiers
combattants de son armée de I'espérahce.»

Toutefois, plusieurs informateurs restent discrefgant au vrai nom de la
meére de Ntumi et sur la généalogie, le vécu deamaille, la situation sociale des
parents de Ntumi. Des témoignages concordanteneidfit que Ntumi est issue d'une
famille de sept enfants, dont il serait I'ainé.

Trés peu d'informations existent aussi sur lkeqas scolaire et le vécu
social de Ntumi. Aprés un parcours du cycle piimréussi, il n'a pas pu franchir
le pas du lycée. Les témoignages sont multigle® sujet: « Le révérend pasteur
Ntumi n'a pas terminé ses études au Collégaalméme pas eu le dipléme de
BEPC. Ce qui comptait pour lui, c'était la pridtela ne veut pas dire qu'il n'était pas
intelligent & I'école, mais, au contraire. Tousuxcequi l'ont connus, l'ont trouvé
brillant.». La formation psychologique de Nturangble pertinente. Son adhésion au
mouvement néo- pentecobtiste est reconnue cominaska de formation idéologique,
gu'il mettra a la disposition du mouvement. Lesérep historiques permettant de
mieux cadrer cette formation posent probleme.eA sujet, Patrice Yengo écrit: « Il
a été adepte de I'Eglise néo- pentecétiste dyphpte Esaie a Poto-Poto avant de
devenir tradipraticien, spécialisé dans les matadientales. C'est parmi ses anciens
patients que se recrutent les premiers combattinson armée de l'espérance. Il se
fait alors appeler Ntumi, qui signifie envoyé, lentmandeur. Ses troupes, elles se
nomment NsiluluSEn tout état de cause, le parcours de Ntume restonnu
jusqu’en 1998, année du déclenchement de la ani$&odl. Ce qu’on retiendra de lui,
c’est son charisme qu'’il puisa sur fond de synsnéi et son expérience de devin-
guérisseur, que Paul Soni — Benga, résume enmasde« Cet ancien guérisseur des
fous, pas loin d’'un gemi analphabete» dont la formation cléricale s’est faite par la
lecture intense des versets bibligues et autreseseveligieuses, est en train de
devenir I'une des personnalités qui va compter tdgépartement du Poof»

Yengo, P.La guerre du Congo BrazzavillRaris, Karthala, 2006, p.361

2yengo, op.cit, p.361.

3p_Soni Benga : kes non-dits des violences politiques du CongozBille» L'Harmattan, Paris
2005



Si certains auteurs définissent les Nsilulu condtaat des « sauveufsles
combattants de I'espéraricd'autres les considérent plutdét comme des « enfde
la promesse$.Ce foisonnement d'approches théoriques et défimitlles explique la
multiplicité des facettes analytiques du mouvemkat.présente contribution met en
lumiere les réponses apportées par les acteocgaux face a la crise de I'Etat, la
production de la violence et la rhétorique de tfimmentalisation du messianisme
dans le Pool depuis 1998.

L'utilisation du terme Ninjas pour désigner lesliciens du Pasteur Ntumi
dans les sources officielles congolaises etrtédias tient a la fois a I'amalgame et
de la propagande. Les Ninjas sont des milicigngont été mis en place en 1993
par Bernard Kolelas. Or, les miliciens mobiliségoar de Ntumi se reconnaissent
eux- méme comme les Nsilulu. Le mouvement étantme célébre pendant la
résistance aux opérations de nettoyage et baucdada région du Pool entre aolt
1998 et décembre 1999, la mobilisation des andiemss et les partisans du nouveau
prophéte de guerre a certainement créé cette ¢onfudans ce travail, nous avons
porté un regard surle contexte historiqueé&adrgence de ce mouvement, sa place
et son role dans le champ social, la rhétoriquditigmmilitaire des acteurs et la
crise sociopolitique dans le Pool entre 19980632

La présente étude, d'une fagon certes sommaire a&isgoser quelques
problemes concernant les rapports entre les idislode type révolutionnaires, a
savoir le messianisme et la résistance dans I'é@nesgdu mouvement Nsilulu et la
crise de I'Etat postcolonial au Congo Brazzavile. travail veut surtout comprendre
et expliquer le passage de la contestation poétefusociale a I'orthodoxie religieuse
qui s'effectue dans la plupart des messianismesafs.

Qu’il nous soit ainsi permis de présenter noimeéye gratitude a Monsieur le
Directeur du centre d’Etude Africaine de LeidermpfPLeo de Haan et 'ensemble du
personnel, notamment Maaike Westra, Gitty Petiridke van Winden, pour leur
hospitalité lors de mon séjour de recherche (migifellow) a Leiden du 5 janvier au
30 mars 2009. Nos remerciements également aux nesntlr groupe de recherche
Social Movements and Political Culture (SMPC) pbintérét accordé a notre projet
de recherche, leur amitié et leur soutien multiie. Que Jan Abbink, Stephen Ellis
et Klaas van Walraven trouvent ici I'expressiomaére profonde considération.

* Kouvouama, A., « Imaginaires religieux et logiquegnboliques dans le champ politique», in
Rupture Solidarite 41, Paris, Karthala, 1999

®Yengo, PLa guerre civile du Congo BrazzavilRaris, Karthala, 2006

® Ngodi, E. Milicianisation et engagement politique au CongaBraville Paris, 'Harmattan, 2006



Chapitre 1

Introduction

Considérations conceptuelles et théoriques sumlessianisme

Les travaux sur les messianismes africainsmuat l'accent sur leurs
spécialités et sur leurs filiations historiquege@d'autres mouvements messianiques
en Occident et en Orient. Ces spécialités tienpentr I'essentiel au caractere
syncrétique des messianismes africains provoqués lgp heurt des civilisations. De
méme, les traits fondamentaux permettant digtales filiations historiques entre
mouvements messianiques reposent sur les basedudula présence d'un émissaire
divin ou Messie et enfin I'adhésion de la commu@autessianique a I'entreprise de
rédemption collective du Messie.

Dans tous les cas, le processus d'invalidattodeenégation du monde
présent jugé aliénant s'élabore dans une situdgodomination et de dépendance.
C'est dans ce contexte que le mythe d'attente mdtoMessie se consolide et devient
nécessaire. On a souvent défini le messianisme eoltant «essentiellement la
croyance religieuse en la venue d’'un rédempteumugtira fin a I'ordre actuel des
choses soit de maniéere universelle soit pour unggasolé et qui instaurera un ordre
nouveau fait de justice et de bonhéurGette doctrine est présente sous différentes
formes dans de nombreuses religions (judaismesti@misme, islam,.). Pratiquement,
ce terme revét souvent une signification voisinecdle de «millénarisme», qui
désigne le mouvement socio- religieux dont le Messt le personnage.

Les deux notions, en tout cas, impliquent unesdiaiessentielle des facteurs
religieux et des facteurs sociaux, du spirituetiettemporel, des valeurs célestes et
des valeurs terrestres, aussi bien dans le désdodtells préconisent I'abolition que
dans l'ordre nouveau dont ils annoncent l'instdaratA la différence du prophéte,
qui se réclame seulement d’'une mission recue de Die de l'agent surnaturel
supréme, la messianité implique un lien d’'identifion plus poussé avec ce dieu,
généralement un lien de parenté: si le prophéter@sau dieu par un lien électif, le
Messie est uni a Dieu par un lien natif.

"H. Kohn, «Messianism», in Seligman Edwin R. A., &hcyclopaedia of Social SciencésY :
Macmillan 1986, p.1167
- Henri Desroche "Messianisme", Eincyclopaedia Universalisvol.15, 1995



Le messianisme recouvre en réalité deux conceptinats: un concept
théologique normatif lié a la proclamation de lcité messianique du fondateur du
christianisme, tous les autres personnages meggemiétant classés comme pré
messies ou faux messies; un concept sociologiquepa@tif appuyé sur une
population de situations dans lesquelles un peegmrondateur d’'un mouvement
historique de libération socio- religieuse s’'idéatiou est identifié & une puissance
supréme «émettant» sur 'ensemble de I'histoirereligions comme des sociétés.

Le sens théologiquest propre a l'aire culturelle dominée par le dfargsme.
Dans son acception absolue, le messianisme dégigfiensemble des croyances
juives relatives au Messie promis dans I’Ancientde®nt. Dans un sens moins strict,
il s'appligue aux enseignements ou aux mouvemeunitgppmettent la venue d’un
envoyé de Dieu appelé a rétablir sur terre lagast 'innocence premieres.

Le messianisme est donc par essence une afentdlessie qui n'est pas
n'importe quel personnage. Il entretient avec Diges rapports ontologiques
privilégiés. Si ce n'est pas Dieu lui- méme, quému la forme humine, il entretient
avec lui des liens de parenté, ou bien, il desaade figure historique peu a peu
divinisée. Il lui faut donc prouver cette Iégitidnihors du commun. Et surtout, le
Messie est tenu de passer lui-méme aux adtesrd a la fois chef spirituel et
leader politique et s’entourera d’une équipe odarde donner un contenu doctrinal
aux attentes plus ou moins diffuses du pefijtle.Messie constitue une figure aux
contours variables dans l'idée eschatologique deédemption de I'humanité. Le
personnage du Messie peut étre soit prétendahpredendu.

Le prétendant a la messianité se réclame génératedrun lien natif avec la
puissance divine supréme, maitresse de I'histairgeuselle. Il est son pere, sa mére,
son fils, son épouse, ou encore, il apparait, Eoterme d’'un étreedivivus comme
le dieu lui-méme ou I'ancétre divin. Dans tous des, la prétention personnelle a la
messianité s’accompagne d’'une certaine autodéditaCette prétention peut étre
explosive (a la suite d'un songe, d'une révélatioalle est le plus souvent
progressive: on est d’abord messager, envoyé, ptepdte Dieu, et c’est peu a peu
gue la conscience de la mission se métamorphosmmstience de la messianité.
Cette prétention, enfin, peut étre exclusive otigugie.

Le Messie prétendu ne revendique pas lui-mémetisende Messie, qui lui
est attribué soit par le cercle, soit par la pastéle ses disciples. A la limite, ce cercle
ou cette postérité non seulement lui donnent ke tite Messie, mais encore lui
conférent ou lui inventent son historiographie on kistorialisation. Le plus souvent,
cependant, cette attribution subséquente se gsaffein personnage historiquement
présent mais dont la conscience n’était encore aplie d'un étre chargé d'une
mission divine, sans prétendre lui-méme a la cense proprement messianique. La
conscience collective précede ainsi et catalysepritention de la conscience
individuelle a la messianité.

8Desroches H., Bieux d'hommes : dictionnaire des messies, messms et millénarismes de I'ére chrétienne
Paris, La Haye, EPHE, Mouton, 1969, 280 p.



Au sens historico-sociologique, le messianismeésgnte le fonds commun
des doctrines qui promettent le bonheur parfait teare sous la direction d’'une
personne, d’'un peuple, d'un parti, de mouvementkecatds, au sein desquels les
réformes tant ecclésiastiques que politiques, éodanees ou sociales sont présentées
sous la forme d'ordres ou de normes identifies & dmissions», voire a des
«émissions» divines. Le messianisme, considéré emrmuvement a caractere
essentiellement constructif et transformateur, cemiorce agissante, vivante et
pratigue est le domaine spécifique de l'investmasociologique.

Ainsi, d'un bout du monde a l'autre, protestatioos révoltes sociales
apparaissent a la fois amorcées et masquées dansewendication religieuse: des
hommes veulent un dieu qui soit le leur; et celsiadne soit 'apparition de ce dieu
dans un personnage (messianisme), soit son annomo@ente par un messager
(prophétisme), soit I'avenement d’'un regne ou diogaume (millénarisme) ; une
telle revendication implique, dailleurs, par chen retour les postulats d'une
politique d’émancipation sociale, économique eiomzie.

La question des messianismes a fait et contindaidel'objet de nombreuses
publications. Le champ de recherche des massias demeure d’actualité. Pour
commencer, il apparait important de revenir sysdtache conceptuelle faite par des
auteurs comme W. E Muhlmann, Norman Cohn, V. Laate, M. |. Pereira De
Queiroz, et R. Bastide qui étudient le messianism¢éant que mouvement social ou
les individus a travers le religieux, le sacréemisune transformation de la société.

Wilhelm E. Muhlmann utilise le terme anglaxon "nativisme" pour désigner
les mouvements politico-religieux des peuples traibn de domination étrangeére, le
nativisme naitrait partout ou les cultures indigeee la civilisation occidentale sont
entrées en contact, et serait donc le processiggigjde réaction a I'hégémonie d'une
culture étrangeére : "un processus d'action collecporté par le désir de restaurer une
conscience de groupe compromise par l'irruptiomeé aulture étrangere supérieure -
ceci grace a I'évidence massive d'un "apport @llfpnopre” c'est le veeu et la volonté
de réagir a 'hégémonie d'une culture étrangertte @émarche met en évidence des
éléments de comparaison entre les mouvements miegga ou millénaristes
séculaires et les mouvements nativistes des pedipeprimitifs". °

Dans cette méme optique, Norman Cohn analysedesements fanatiques et
apocalyptiques (eschatologiques) considérés contard & base psychologique et
sociologique des mouvements totalitaires. L'imatjoraen vient ainsi a conférer a un
conflit social d'une importance unique et le digtia de tous les autres conflits de
I'histoire : c'est un cataclysme dont I'Universtisarracheter et transfiguré®. Les
millénarismes révolutionnaires naissent donc dxidtence d'une population flottant
marginale”, de pauvres, d'hommes déracinés et pi&rgssdans le cadre d'une société
dont les normes et les liens traditionnels sont@a de désintégration, d'un sentiment
de frustration socio-économique.

° Mithimann W. E.,Messianismes révolutionnaires du Tiers-mqritfris, Gallimard, 1968
10Cohn, Norman. Les fanatiques de I'Apocalypse émiltistes révolutionnaires et anarchistes mystigues
Moyen-Age.— Paris : Payot, 1983 (The Poursuit efNtillenium, 1960).
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Maria |. Pereira De Queiroz s'attache a mettréwdence dans sa typologie,
des phénomenes millénaristes et messianiquesaqirent pas dans l'aire chrétienne.
Elle estime que le messianisme est avant tout mrsdaial d'une nature différente,
bien entendu, selon chaque type dégagé. Pour daigpces mouvements ont besoin
de I'existence préalable de certains mythes. Soediu'identifier les liens profonds
entre les mouvements messianiques et un type léifni de la société caractérisée
par sa configuration interne ; la qualité de s@poas sociaux; et son "dynamisme"
spécifiqgue. Trois éléments indispensables formpetdi@ base de tout mouvement
messianique: une collectivité mécontente ou oppinm@&spoir en la venue d’un
émissaire divin qui doit redresser les torts ddig eouffre et la croyance en un
paradis en méme temps, sacré et profane.

Vittorio Lanternari, dans le cas des peuples deés) définit les mouvements
messianiques comme les manifestations ou les oéacdu heurt culturel entre des
peuples de niveaux différents. La notion de peoplerimé revét une double logique
religieuse : une, centrée sur l'adversaire que doib abattre et l'autre qui appelle a
une action non guerriére, mais au contraire cersesoi pour exprimer ses racines,
sa pureté?

En analysant le phénoméne, R. Bastide estimeegoebsianisme est d'abord
"la mythologie historisée", le mythe de la créatiem transformant en mythe de
I'Apocalypse, celui du héros civilisateur se métgshosant en celui du libérateur.
Cette infrastructure psycho- sociologique sertiaassois séries de phénomenes: les
religions d'attente messianique, millénariste, asibgique ; le nationalisme qui
apparait en tant que tel, a partir du moment estiformulé idéologiquement et enfin,
les révolutions? Cet auteur montre qu'’il existe deux interprétadiou messianisme :
d’'une part, celle qui le justifie comme la sewdenie possible de résistance et de prise
de conscience des groupes exploités et d'autre, maite qui condamne le
messianisme en ce qu’il détourne la résistanceyamrgpes exploités du terrain de la
lutte matérielle pour le dériver sur le terrairs deythes religieux.

Les messianismes africains (éthiopisme, kimbangeismmatsouanisme,
kitawala, harrisme, mau-mau) ont fait I'objet deggeurs travaux. Jean Pierre Dozon
montre que ces mouvements sont apparus dans textode domination coloniale,
ou la société dominée a pris conscience de satisitudépendante pour se réfugier
dans l'imaginaire des prophetes/messies. L'idéelagiligieuse sous ses formes
syncrétiques et messianique a été le véritableyseal de la société colonidfe.
D’autres mouvements qui se sont développés denfagofois anarchiques, ont
trouvé comme base, le charisme des leaders spritoquant les esprits des

Upereira De Queiroz M. 1.,Réforme et révolution dans les sociétés traditiieseHistoire et ethnologie des
mouvements messianiquesris, Anthropos, 1968

12| anternari V, - Les mouvements religieux des pesipleprimés, Maspero 1962
Bpastide R., "Messianisme et développement éconanigjusocial’,Cahiers internationaux de
Sociologie 31, 1961 pp. 3-14.

“Dozon J.-P.,"Les mouvements politico-religieux @@tismes, messianismes, néo-traditionalismes)",
pp. 75-144 in Auge M., dirl.a construction du monde ; religion, représentasioidéologie Paris,
Masperol1974
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ancétres, l'acquisition initiatique des pouvoirs \sion ou des formes liturgiques
thérapeutiques.

Ces messianismes sont, par la méme, mouvants regup de multiples
possibilités. lls peuvent se maintenir sur le pti l'innovation essentiellement
religieuse, servir de refuge aux opposants "totaod"au contraire perdre leur
combativité si un mouvement politique les contrétdriomphe. lls révelent la prise
de conscience d'un peuple qui se voit sans passnstavenir, qui réagit contre les
atteintes a sa dignité. La portée symboliqgue dusagss chrétien, dans son caractére
contestataire et virtuel a été exploitée dans lepgt des cas pour démystifier la
valeur morale de l'ordre colonial. Ce message a ifmeodes structures de la
conscience et provoqué pour ainsi dire une mutatiore insertion réelle dans
'espace de l'histoire. Si le messianisme appae tant que mouvement de
rupture, comme le lieu d’'intégration des fora@mntestataires du pouvoir colonial, il
est également le lieu de différentiation des pasvopolitiques et religieux, du
pouvoir temporel et du pouvoir spirituel. Les as#ts ne se sont toujours pas rendu
compte de la circulation transfrontaliere du fadfigieux et messianique pour
interpréter les messianismes africains.

Georges Balandier qui a analysé le phénoméne amégse en Afrique
centrale, y dégageait a la fois un sens cultursbeiblogique. En premier, il y voyait
une tentative d’adaptation du message des missiomttiennes au contexte africain
et une reprise dans un cadre christianisé déseéts encore actifs de la religion
traditionnelle. En second lieu, a partir du conaggdratoire de situation coloniale, il a
appréhendé les messianismes comme réponse a lnatimmiet I'aliénatiort?

Marc Augé invite, au- dela de I'analyse des s§tismes et messianismes qui
sont les deux pierres angulaires des mouvemetitcpaeligieux africains, a aller
plus loin dans I'analyse des messianismes afric&oar cet auteur, les mouvements
politico-religieux analysés comme des réactions &olonisation sont, en méme
temps plus encore des anticipations de la situaigourd’hui généralisée, sinon une
prophétie qui met en exergue l'expérience de I'mraéon de [Ihistoire, du
resserrement de I'espace et de I'individualisaties destin&®

Cadre théorique de la recherche

L'histoire des messianismes au Congo Brazzavék sonstruite depuis la fin
du XVlle siécle, autour des mouvements comme: di@stne (Kimpa Vita), le
kimbanguisme (Simon Kimbangu) et le matsouanisma&d(d Matsoua). Ces
mouvements se sont développés dans l'universe@idongo, fortement ancré dans
la tradition de contestations politiques et reveaiibns sociale$’

!5 G. Balandier, Messianisme et nationalisme en Afityoire in Cahiers Internationaux de Sociologie,
Paris, PUF, 1953, Vol.XIV, p.43

16 Auge, M.,Pour une anthropologie des modes contempora®asis, Flammarion, 1994, pp.138-143
YSur ces mouvements, on peut lire avec beauatipérét les auteurs suivants: Balandier, G.,
La vie quotidienne au Royaume Kongo du XVIeX\dllle s Paris : Hachette, 1965 ; Goncalve, A.,
la symbolisation politique : le prophétisme Kongo XVllle siécle London : Weltforum, 1980;
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Le développement fulgurant des mouvements sygoeti dans le Royaume
Kongo a la fin du XVle siécle a fait I'objet ddupieurs travaux dont les plus
pertinents sont ceux de J. Van Wing, G. Balandfek. Goncalves®. Ces auteurs
ont abordé différents aspects de la religiosit@imaension fétichiste et magique du
peuple, les processus de restructuration du mouveamtonien de Kimpa Vita ou la
symbolisation politique en milieu Kongo. Simdfimbangu et son mouvement
ont donné lieu a une abondante littératureaSusch consacre I'ensemble de son
ceuvre & la naissance, I'évolution et le deveniKidtbanguisme?’

La vague des messianismes kongo a été interppdéecertains auteurs
comme des mouvements d’affirmation du lien avend®de moderne et de la rupture
avec l'ancien. Les tentatives qui furent faitesGango belge pour interpréter le
mouvement de Kimbangu dans un sens politique, gouégrer dans un grand
scénario de I'émancipation des peuples coloniségigsent également dans le
discours colonial francais dans le cadre du mouwmenitAndré Matsoua. Les
colonialistes reconnaissent en ces mouvemeraphptiques, la volonté de mener
des guerres de religion, des luttes politiques pih&ration nationale et des
résistances pour l'affirmation des identités ragall ne fait assurément aucun doute
gue les premiers syncrétismes kongo dont dellirancisco Kassolo et de la vielle
Mafuta constituent des phénoménes religieux offtze gamme de composantes et
peuvent étre envisagés comme des systemes deicgtaif, c'est-a-dire, a tenir
compte, moins de leurs contenus substantiels gueuwt capacité a fournir du sens,
des interprétations aux dilemmes et probléemes pumeéks société et de réélaborer de
nouvelles idéologies. Cette réélaboration dedoribs syncrétiques et I'émergence
des formes d'irrédentismes organisées autour disienene sauraient étre prise en
compte que dans l'analyse du mythe du Kongo di&ilalf®

Martial Sinda, partira d’une analyse des messiaggsncongolais pour situer
leur origine dans la prise de conscience par Eésd dominée de la situation
coloniale, I'affirmation d’'une personnalité natiteaigoureuse, la volonté d’aboutir a
la libération des Kongo de la domination politiqueconomique et culturelle
étrangere, I'espoir de reconstruire une sociétéante a partir d’'une société en état
de crise permanenfé.Cet auteur juge I'action matsouaniste & partir sl
paradigme anticolonial en privilégiant le groupeo. Le matsouanisme constituant
ainsi, une réaction primaire dont I'aboutissemsetait la lutte anti- colonialiste. Abel
Kouvouama a consacré des travaux Ssur ce mouveément.

Byan wing, J., 195%tudes Bakong®ociologie, Religion et Magitouvain: Desclée de Brouwer ;
Balandier, G., 1969,a vie quotidienne au Royaume Kongo du XVIeX\dllle s Paris : Hachette ;
Goncalve, A. 1980, laymbolisation politique : le prophétisme Kongo XVllle siécle London :
Weltforum, 1980, 137p.

Asch, S. 1983/ 'Eglise du prophéte Kimbangu de ses originssia role actuel au Zaire (1921-
1972),Paris, Karthala

20 Ngoie Ngalla, D.Aux confins du Ntotila. Entre Mythe,Mémoire et biist. Paris: Bajag Meri, 2007
2L M. Sinda,Le messianisme congolais et ses incidences pmgiaris, Payot, 1972, p.16

22 Kouvouama,Modernité africaine. Les figures du politique et tkeligieux Paris, Paari, 2001 ;
Kouvouama, A, Mythes du salut et temporalité en Afrique centrdle Matsouanisme a Brazzaville,
entre modernisation et démocratisatiorhése de Doctorat d’Etat és lettres, Paris V,éRBascartes,
décembre 2000
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Tous les mouvements messianiques kongos sontuEppdans le contexte de
crises, de domination «étrangére», ou la sociétééhayie dans l'imaginaire des
prophétes/messies, constituant ainsi la courroidadeésistance collective. De par
'emprise de la crise de I'Etat colonial et postrodl, il y a donc lieu de reconsidérer
les contradictions spécifigues a I'émergence mesvements de contestation
politique. Ainsi, tout en situant historiquemenapparition des messianismes
kimbanguiste et matsouaniste dans une approdmeparative, il convient de noter
gue ces mouvements ont joué un réle social etigaditdans les mouvements de
résistance d'aspiration populaires, souvent camsufllans les revendications
religieuses. Les discours idéologiques qui diment dans une entreprise de
contestation de I'ordre ont été réappropriés ailefilannées. La religion apparait ainsi
comme le lieu de production et de reproductionlmgiques dans les sociétés en crise
ou dominées.

Le mouvement Nsilulu apparait dés lors comm@riongement de ces
mouvements et réponse a la crise de I'Etat postieblamorcé depuis 1991. Dans
cette logique de la temporalité messianique, lékiNsaccouplent le triomphe d'une
«fin de l'ordre » par le recours a la violence.uPmieux appréhender ce
mouvement, la réalité anthropologique qui appadans les études sur les
messianismes devrait étre saisie a partir d'upeoape historique de développement
interne des mouvements messianiques dans l'esfmagpo. Cette imbrication est
lite d'une part, par le souci de repartir auxrses traditionnelleskbngo dia
Ntotila) et d’autre part d’atteindre la perfection, leusakn réinterprétant dans une
perspective manifestement locale le christianismi& personnalisation du verbe
prophétigue et la mise en scene d'une liturgigueslée des emprunts aux références
chrétiennes les plus diverses qui vont de lautectle la Bible, en passant par la
passivité de l'attente messianique sont des élémmgntont fait de Ntumi, un «
prophéte de guerré

L'analyse des mouvements sociopolitiques &ctiEn@messianique revét un
intérét particulier dans la compréhension des dygaes sociales de la crise de
résistance et de lirruption de la violence danshemp politique congolais. Depuis
1992, les mouvements qui émergent sous formenilices et/ou bandes armées au
Congo Brazzaville s'inscrivent dans le contextegaeestation face a l'ordre social.
Dans le cycle de violence qui commence en 1993oce des jeunes (étudiants,
déscolarisés, désceuvrés, anciens militaires etiem$ ) traversés par des divisions
sociales, idéologiques et politiques qui adhérant différentes factions miliciennes
(ninjas, cobras, cocoyes, aubevillois, requinsjamy faucons, mambas, etc.) avec le
soutien des acteurs politiques, qui en sont lexcjpaux initiateurs et conceptedfs.
Ainsi, la dégradation de I'environnement politiqoaractérisée par la décadence de
I'Etat et l'instabilité politique apparente l&sta voie ouverte a la mise en séquence
des épisodes de crises dans le Pool.

23Yengo, PLa guerre civile du Congo Brazzavillearis, Karthala, 2006.

24Ngodi E.,Milicianisation et engagement politique au Comrazzaville Paris: I'Harmattan, 2006
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Problématique et questions de recherche

En représentant une scene particulierement etarrde I'histoire congolaise
depuis la fin des années 1920, les lignées dephptes et messies Kongo constituent
un excellent fil de lecture. Il y a eu beaucoupcteses sur les personnages les plus
marquants et sur du protonationalisme de la rémista Kimpa Vita, Simon
Kimbangu et André Matsoua. Le regard de I'histordemsiste donc a voir a partir
des récentes et anciennes, les constances deian&@ses.

En mettant en place le mouvement Nsilulu, le &aditumi entendait mettre
en place un mouvement formé d'un ensemble tissémdkiples emprunts des
cosmogonies métissées du christianisme et de lgiorl traditionnelle et de
marquage des messianismes coloniaux et post- eobonRien d’étonnant a ce que le
Pasteur Ntumi a pris le relais de la traditionaleésistance Kongo, en se réclamant de
'exemple inaugural et ambivalent d’'une réputatidlan Messie et Prophéte de
guerre, pour rechercher une confirmation d’un cmaei politique. Le débat d’essence
sur la vocation de Ntumi se trouble a vrai dire pgles en plus, en mesure que
s’égrénent les figures contrastées des diverseéraions des prophéetes kongo a
travers la succession des périodes historiquelesesituations sociales de crises.

En abordant le mouvement Nsilulu, la question deherche qui sera
soulevée dans cette contribution s’articuldo@aude I'interrogation suivantele
Mouvement Nsilulu s’inscrit- il en rupture ou en atinuité historique par rapport
aux messianismes coloniaux et post- coloniaux aun@o Brazzaville ? Cette
guestion guidera notre réflexion et servira base dans la compréhension du
mouvement. Il s’agira de montrer comment le messiae en tant que idéologie peut
étre exploité a des fins politiques, sociales emés de contestations sociales, de
revendications politiques et de résistance.

Trois hypothéses de recherche seront mises eguexe
- Hypothése 1: Le mouvement Nsilulu s’inscrit nslde contexte de la continuité
historiqgue des messianismes Kongo
- Hypothese 2 : Le mouvement Nsilulu expérimentéutte armée dans la tradition
des résistances Kongo
- Hypothése 3: Le mouvement Nsilulu emprunte disménts communs aux
mouvements prophétiques, millénaristes et socitigoés.

Approche méthodologique

Pour réaliser cette étude, du point de vue métbgipe, nous avons utilisé
une démarche historique. Celle-ci nous a permigglacer, d'analyser et d'apprécier
dans leur contexte la naissance et I'évolutiomumsvements messianiques.

Les recherches documentaires ont été effectuéess lda bibliothéques de
Brazzaville (Centre Culturel Frangais, Centre decwwoentation du Parlement,
Bayardelle, Semaine Africaine), au Centre de damtation du CODESRIA a Dakar,
a Tervuren, a la Bibliotheque de la Section Ethnmdogie et Histoire du Musée
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Royal d’Afrique Centrale, lors de notre séjour djuillet au 4 septembre 2007 et au
Centre de Documentation du Centre d'Etudes Afrezaite Leiden, entre le 5 janvier
et le 30 mars 2009.

Empruntant les outils d'analyse sociologidustorique et anthropologique,
nous nous sommes appuyés des données a lafdiatives et quantitatives. Nous
avons eu recours a certaines productions sur éssienismes (archives, littérature
grise, tracts, textes politiques, sites Intern@tur accéder a ces sources, nous avons
fait recours aux interactions avec les autregdies" (observations, entretiens), les
effets de I'accés ou non a des archives partisehasirtout les reformulations des
hypothéses et des problématiques.

Nous avons mené nos enquétes de terrain adfile et dans la région du
Pool du 23 février 2001 au 16 septembre 2004. dala de cette période, nous
avons effectué plusieurs missions de recheremere 2006 et 2007 dans les
localités de Mindouli et Kinkala.

La derniere mission organisée est celle lida &alisation d'une étude
commanditée par I'Institut Vie et Paix. Nous aveffectué une visite de terrain
dans le Pool du 05 au 17 mars 2008, notamment desnsocalités de Kinkala,
Louingui, Mayama, Vindza, Mindouli et Loulombo. Usut la mission était de
compléter certaines données empiriques liées agrgrome de Désarmement,
Démobilisation et Réinsertion des ex-combattarntsegenser la nouvelle approche
des rapports sociaux bourreaux- victimes dans ¢ B®s enquétes nous ont permis
de discuter avec les Nsilulu, d’avoir des inforioias cohérentes et explicites sur le
mouvement et de combler le vide documentaire agt.shjous avons aussi travaillé
avec les responsables des églises prophétiquesessianiques (matsouanisme,
kimbanguisme, ngunza, etc.) et adeptes qui oriigotépondre a nos questionnaires
et fiches d’entretien. Cette phase a été trepoitante dans la collecte des données
empiriques.

Les méthodes d'analyse des données utilisées contporté l'analyse des
publications, l'analyse qualitative et quantitatides entretiens, histoires vécues,
guestionnaires et traitements statistigues desébmet la cartographie des zones.
La démarche pluridisciplinaire adoptée nous anperd'utiliser les outils de collecte
de données suivants: les questionnaires, les fidleedretien et guides. L'usage des
documents écrits (archives, ouvrages, articlesistidption des entretiens) et des
données de terrains (fiches, cassettes, questieapa permis la finalisation de ce
travail.
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Fig.1 : Géographie des groupes ethniques du Congo
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Chapitre 2
Données d’identification et approche empirique ded recherche

De par I'emprise de la crise de I'Etat, il y a ddieu de reconsidérer les
contradictions spécifiques a I'émergence des moermtsrde contestation politique et
de revendications sociales. Le précédent chapitneraré comment les messianismes
peuvent jouer ou jouent un réle social et pol#igians les mouvements de résistance
d'aspirations populaires, souvent camouflés dasigdeendications religieuses. Les
discours idéologiques qui s'inscrivent dans uneeprise de contestation de I'ordre
ont été réappropriés au fil des années. Le mouveN®slulu apparait dés lors comme
le prolongement de ces mouvements. Ce chapiteepie les données empiriques de
I'étude.

Echantillonnage de la population enquétée

Dans cette partie, nous interpréterons les rédsulla nos travaux d’enquétes
de terrain sur le mouvement Nsilulu réalisés danggjion du Pool et a Brazzaville,
entre le 23 février 2001 et le 16 mars 2008. Noumsa travaillé sur un échantillon
aléatoire d’'une taille de 315 personnes. S'il appar a la classique enquéte par
sondage de rendre compte des courants d’opinikpringés, nous avons également
utilisés des questionnaires et fiches d’entretiddous avons utilisé une méthode
quantitative pour la collecte et I'analyse des d@mm

Autorité hiérarchique et catégorisation
Tableau 1: Catégorisation des enquétés

Catégorie Nombre
Pasteurs 9

Haut commandement militaire 37
Combattants 162
Fideles 65
Autres 42

Total 315

Source : Auteur

Cette catégorisation constitue la plate fornbemduvement.

A la téte des Nsilulu se trouve, Révérend Pasteur Ntumj chef spirituel,
«Eternel des armées, Prophéte et détenteur d'un pouvoir mystique.

Il y a ensuite, deRasteurs qu’il nomme et désigné parfois, parmi les cdiessi
spirituels. lls ont pour mission de défendre lidpe du mouvement,
'évangélisation et la prédication des massesgéiorsation des cultes de
prieres et louanges.
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Le Haut commandement est le corps expéditif constitué des encadretrs e
formateurs des combattants. lls planifient les qaits, moralisent les
combattants et gerent la logistique.

Les Combattants sont des miliciens qui obéissent aux ordres dpérgeurs. lls
sont considérés comme des « guerriers messiamiques

Les Fideles sont des membres qui adherent a la religion et idéres du
mouvement.

Cette catégorisation nous a permis de comnéd aspects religieux et
syncrétiques du mouvement.

Age et sexe
Tableau 2 : Répartition des enquétés par age
Tranche d’age Nombre Pourcentage
12-24 63 20
25-45 132 42
45-60 94 30
+ de 60 ans 26 8
Total 315 100

Source: Auteur

Ce tableau montre que nous avons interrogédolets tranches d'age.
L’age n'est cependant pas toujours un facteurrdét@nt dans la mobilisation des
adeptes dans des situations de crises commedeell898 dans le Pool.

Les adeptes sont principalement de sexe masculire eonstituent pas un
groupe homogeéne. Les femmes ont une tendanceéptagsion plus marquée que les
hommes. Cependant, les femmes ont été interrogies pos enquétés. Le tableau
ci- dessous traduit cette réalité.

Tableau 3 : Répartition des enquétés par sexe

Sexe Nombre Pourcentage
Hommes 257 84
Femmes 58 16
Total 315 100

Source : Auteur

Profit social et univers du Nsilulu

A la base de toute religion, il y a le besoinstfirmer, de se réaliser soi-
méme, de se protéger et de trouver satisfactioa darprocessus de greffe. La greffe
est entendue ici, comme une opération par laqueella,faveur d’'une déchirure, une
vie nouvelle entre sur l'ancienne. Dans la greffey a d’abord conflit, acte de
souffrance et de défense, puis réorganisationfatess autour d’un centre nouveau
et apport de la séve vitale dans une direction elbeivLe Nsilulu présente les
caractéristiques d'étre un adepte préoccupé paraeessus. L'instinct de survie
commande d’éliminer le concurrent afin d’en avosadiété pour soi.

18



Dans le cadre de ce profil, il s’agit surtout gtésenter le Nsilulu, adeptes
dans ses généralités. Notre analyse est basdé@chantillon utilisé. Ainsi, hormis
les 42 autres personnes interrogées, n’étant pasbree du mouvement, la taille
représentative de cette analyse sera de 283emsdept

Niveau d’instruction
Tableau 4 : Scolarisation des adeptes

Niveaux Repartition en %
Universitaire 14,5
Secondaire 19,6

Primaire 30,7
Analphabete 35,2

Total 100

Source : Auteur

La scolarisation des membres est assez foatgroportion de ceux qui
n’'ont pas été a I'école est de 35,2%. C’est surdants le groupe des combattants que
I'on retrouve la plupart des déscolarisés et déékdls vivent un désajustement entre
leurs aspirations et les chances objectives devé@s s’accomplir. Les troubles
politiques successives de ces derniéres annéedadgays ont perturbé le systéme
éducatif. La banalisation se matérialise a tralesscontradictions, la dégradation de
la qualification du facteur humain, le dépérissenetma désertion de I'enseignement.

Origines régionales des adeptes

La recomposition des identités ethno- régionalesrdribué a la montée en
puissance non seulement des milices, mais adigthaicisation politique et sociale.
Lors des guerres de 1993 et 1997, les régions esctians la fourniture et
'enrblement des miliciens ont été celles du Nibdladu fait du poids politique de
Pascal Lissouba dans ces trois régions, le Poa Beenard Kolelas ou encore les
régions nord (Cuvette, Likouala, Sangha) avec D&dssou Nguesso. Dans cet
environnement, les discours instrumentalisant tasies ne peuvent que justifier la
recherche du profit symbolique.

Tableau 5 : Régions d’origine des Nsilulu

Régions Pourcentage
Niari 4,7
Bouenza 7,1
Lekoumou 3
Pool 82,7
Kouilou 2,5
Plateaux, Sangha, Likouala et Cuvette
Total 100

Source : Auteur
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La realité des Nsilulu parait différente. Lesleptes sont majoritairement
originaires de la région du Pool (80,9%), puis aledlgion frontaliere de la Bouenza
(7,1). Ce qui confirme la géopolitique milicienne début des années 1990. Les
régions du Nord ne sont pas concernées, puis quiaadepte n’est originaire.

Profession des adeptes

Les adeptes appartiennent a toutes les cewsdw@ales. Il convient tout
méme de noter que nous avons rencontré dans muftéte un tres grand nombre de
chdémeurs. Le tableau ci- dessous résume les profissles plus citées.

Tableau 6 : Répartition des adeptes selon les prafgions
Profession Pourcentage
Pasteurs 11,8
Fonctionnaires 7,5
Manceuvres 19,6
Profession enseignante 10,6
Chbémeurs 30,3
Autres 5,2
Total 100

Source : Auteur

Ce tableau montre une diversité des professi@schdémeurs occupent une
forte proportion des enquétés (30,3%). Cette sitnaist sans doute liée a la crise de
'emploi, a la suspension des recrutements a lactim publique, les difficultés
économiques et I'abandon scolaire. Ce sont lesnsents de frustration et de rejet qui
accompagnent ces jeunes désceuvrés et clochardigés.viennent des manceuvres
(19,6), composés des menuisiers, magons, tourrmagrsgniciens.

Les enseignants (directeurs d’école, instituteles)fonctionnaires (agents de
'ordre, employés de bureau) sont aussi représemtdtes pasteurs sont des fideles
de Ntumi.

Pratiques religieuses antérieures des adeptes
La pratique religieuse antérieure a la conversidfferé évidemment selon les

enquétés. Nos pourcentages sont relatifs a aokrantillon.

Tableau 7: Origine et/ou provenance des adeptes

Religion Pourcentage
Catholique 12
Protestant 10,5
Pentecotiste 12,2
Kimbanguiste 8,4
Matsouaniste 24,1
Ngunzistes 13,5
Autres 4,3

Sans réponse 5

Total 100

Source : Auteur
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Motifs de I'engagement dans le mouvement Nsilulu

Le terme Nsilulu désigne I'ensemble des adepidgles et miliciens du
mouvement initié par le Pasteur Ntumi. lls formaitsi une catégorie de personne
qui joue le role essentiel dans la protestatimriate et religieuse sous des formes
diverses. Toute situation psycho- sociale peu¢ @tudiée du point de vue de
motivations qui la provoquent. L'étude des motioati de conversion ou d’adhésion
a un mouvement, comme celui des Nsilulu est daftadle des mobiles que sont tout
facteur ou toute variable susceptible d’avoir uglatron directe ou indirecte avec le
comportement de l'individu. La complexité de céitede demeure dans la typologie
d’adeptes : miliciens et non miliciens, constitudet socle du fondement du
mouvement. Une distinction mérite dées lors d’&iee pour mieux comprendre le
mouvement.

Engagement des Nsilulu, comme milicienscaimbattantsnessianiques

La montée en puissance du phénoméne milicien agcCBrazzaville incite
les chercheurs en sciences sociales a voir delpségisons de mobilisation des
jeunes dans les groupements paramilitaires et/aaiatiéfense des acteurs politiques.
Ce phénomeéne doit étre appréhendé comme une neywelblématique. Il met en
lumiére diverses formes de violences et apparat an enchainement inéluctable
d’actions caractéristiques qui se déclenchent.

Les motifs pour lesquels les jeunes s’engagerg enmilices sont entre autre
la recherche d’'une protection, la vengeance, I'taga économique escompté ou
I'attrait du pouvoir et le prestige. Toutefois,ddférence d’image sociale ne permet
pas a expliquer les vrais motifs d’engagement dégiems, qui construisent leur
identité contre les militaires de métier. Nous avaipertorié les motifs résumés dans
le tableau ci-dessous.

Tableau 8 : Motifs d’engagement

Motifs Répartition en %
Ethnie 17,8
Région 23,2
Chbémage 24
Promesse des hommes politiques 03,5
Survie / protection 10,4
Vengeance 14,8
Patriotisme 01,1
Réseaux d’inter connaissance 03,2
Autres 02

Total 100

Source : Auteur
Ces motifs sont valables pour les Nsilulu dames certaine mesure. Dans le

cas spécifique de cette étude, nous retenons legsnhes plus avancés par ces
combattants messianiques.
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Ethno- régionalisme

Le résultat d’un conditionnement idéologique bagé I'Ethnie et la région
demeure au cceur de I'engagement des Nsilulu, colmrdémontre le tableau 5. En
effet, la démocratisation du Congo a placé darchéamp politique deux mots clés :
I'ethnie et la région. Dans ces conditions, le ueamment des militants et I'adhésion de
ces derniers aux différents partis politiques senfisur une base ethno- régionale. La
regle de linstinct de conservation et de I'engoeatrpour «’enfant du pays> fut
ainsi la regle.

Les différentes guerres civiles ont mis au dewdmtla scéne des jeunes
recrutés sur la base ethnique et régionale, a d@nales partis- Ethnies.
L’homogénéité des milices en témoigne de cetteitééaDans ce contexte, le
fanatisme apparait comme un déterminant sociolegitgula mobilisation des jeunes.
Les jeunes fanatiques exclus s’identifient & lédges (Lissouba, Kolelas et Sassou ).
Le militantisme politique et le comportement ethmgional recouvrent plusieurs
dimensions au Congo. L'appartenance clanique, illafbn partisane et surtout
linstrumentalisation ethniqgue sont ainsi des nauwve éléments des discours
politiques.

Le Pasteur Ntumi a recruté sa base dans le fefabaturel. Il entendait ainsi
combler le vide laissé par I'exil de Bernard KaklNombreux sont les Nsilulu qui
disaient qu’ils ne pouvaient laisser aux « Mbogltiu Nord, colonisés, le Pool. Ce
qui remet en jeu les séquelles de la guerre 88,18yant opposé les Kongo aux
Mbochi. Ce conflit serait ainsi vu comme ungtualisation du mythe fondateur de
la violence politique au Congo en 1959, décrit camme illusion sociale essentielle
foncierement a- historiqgue. La guerre de 1959 @wait opposé les partisans de
Jacques Opangault (Mbochi) et de Fulbert Youlon@ installa le pays dans une
contradiction fondamentale, la croyance répangagout dans un conflit Nord- Sud
(Pool) et dans la pratique politique électoralekentéliste®

Revalorisation et survie

Avec I'émergence du phénoméne des milices poésqau début des années
1990, I'engagement des jeunes dans un camp oud’algvenait un moyen de
rechercher le travail une fois la victoire acquiSengager dans une milice devenait
un moyen de trouver de 'emploi et de gagner dgéat, de se réhabiliter par tous les
moyens. Au centre de toutes les transactions lssciga recherche de l'intérét
matérielle constitue I'un des paradigmes explisatie la rationalité des acteurs,
limportance de se sentir reconnu, le souci de ag jperdre la figure. Ces jeunes
désoeuvrés, déscolarisés et déclassés trouventtikr s armes comme une sortie
professionnelle. Pour un milicien, le recrutemeang 'armée est une maniére de
revalorisation et de restructuration dans le jeciadolLa mobilisation des jeunes
permet d’atteindre certains buts.

La construction des sanctuaires armés le pluvesbwuvrent les sociétés aux
économies criminelles avec des bandits poktsggui font régner de I'ordre et du

25Voir a ce sujet : R, Bazenguissa- Garlges voies du politique au Cong®aris, Karthala, 1997; F.,
Bernault . Démocraties ambigués en Afrique centrédaris, Karthala, 1998.
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désordre. Au-dela des enjeux de libération symhbelides Nsilulu étaient également
animés par cette motivation. La relation entre tea&conomique, désorganisation
sociale et paupérisation a été tres pertinente.

Lutte pour la libération et la protection

La peur engendre au niveau de l'imaginaire desuastsociaux la tendance a
pouvoir se protéger contre d’éventuels dangersaplication traduit la solidarité, une
fagcon de se sentir en sécurité contre toutes lasvaises intentions. L'infernale
frénésie annihilatrice a pour principale conségadaacréation d'immenses vagues de
réfugiés, ou de I'errance infinie et suicidaire. @@ame des réfugiés se traduit par la
déshumanisation totale de I'étre humain. La digionades familles libere dans la
nature de nombreux enfants et jeunes dans la naesehordes tragiques. Dans
certains cas, l'intimidation et la violence consigta menacer de torture ou a torturer
ces jeunes exclus et marginalisés par la guerre difirracher leur adhésion, leur
totale obéissance et leur compléte soumission.

Le sentiment de peur qui gagne certains jeungsaekiis ressenti comme une
contrainte a la mobilisation. Tenir les armes a8t tacon de se protéger contre les
menaces et les attaques de la part de ceux avetegjcteurs sociaux ont des
différends. Dans ces conditions, la nécessitéatgyigement dans une milice est ainsi
sous- tendue par un double impératif vital : écleapp I'extermination physique
inéluctable en participant a I'action de neutrdi@a; lutter pour la 1égitime défense.

Les témoignages des miliciens Nsilulu illustrerd sentiment de peur,
caractérisée par des tueries et violences comraigekes populations civiles par les
troupes étrangéres (rwandaises, angolaises) etmibésiens Cobras. S’engager,
devenait ainsi un moyen de participer a la lugeelidération et la protection des
siens. Ces raisons sont résumées dans le talleqrés :

Tableau 9: Raisons de lutte évoquées

Raisons évoquées %
Trouver a manger 21,4
Peur de se faire tuer 20,5
Protéger sa famille 16,6
Peur des menaces et tracasseries 15
Se protéger contre les menaces des miliciens 12
Peur d’étre qualifié « infiltré» 05,4
Retrouver ses parents 05,1
Autres 04
Total 100

Source : Auteur

Ce tableau permet de comprendre les frustrations élaient victimes les jeunes du
Pool durant les périodes de crise de 1998-199quCse regle trés souvent dans la
violence. Le rejet de 'autre est au centre deype tle mobilisation.

Vengeance

La crise du Pool a servi a la renégociation dédéence, la constitution des
économies criminelles, le désordre et le chaas,destructions massives. D'ou cette
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image d'une région martyre et sacrifiee a Bhutes égoismes politico-militaires.
La violence armée a favorisé le gangstérisme solgabrigandage et banditisme
politique et surtout la militarisation a I'extrémdans une région devenue plus
gu'un Far West. Des reglements de compte ontitéusn grand engouement de la
part des Nsilulu, pour leur engagement dans le mmewnt. Les pratiques
génocidaires de plus en plus a la mode ces desréémeces animent les sentiments de
revanche ou de vengeance. La perte des parentssoantis devient une raison pour
'engagement de certains jeunes dans les milicksgoes. Ce qui est bien sir lié a la
situation sociale.

Réseaux d'inter connaissance

D’aprés les résultats de nos enquétes de teragmponne partie des Nsilulu
venait des régions voisines de la Bouenza, de kauraou et du Niari. Les miliciens
justifient ce rapprochement par I'appartenancees seaux d’inter connaissance,
renvoyant a des multiples liens d’affiliation quiapliquent I'amitié, le voisinage, la
scolarité, le militantisme politique partagé. Ce greut dire que I'engagement n’était
pas toujours explicable par I'appartenance ethnigue encore régionale Les
difficultés économiques et d’insertion professidienéont de la parenté ethnique ou
régionale, le recours principal dans tous les dass jeunes s’engouffrent et
s’enferment dans la lutte pour défendre leur espaakcontre I'adversaire, qui n’est
autre que la crise de I'Etat, la guerre.

Patriotisme et nationalisme identitaire

La notion de patriotisme apparait au moment otat'Est en lutte contre un
ennemi commun. La patrie est menacée par les essahis. Il faut tenir les armes et
combattre jusqu’au bout. La patrie menacée, vus tkacadre de la territorialisation
messianique, n’est autre que le Pool. Le souci algesir le Pasteur Ntumi, de
défendre I'ethnie, les Kongo, de « sécuriser sptgsulations devait étre au centre de
la mobilisation des Nsilulu. Il s’agissait |a d’patriotisme ethnique et régional.

Le contexte de I'engagement politique de Ntunst celui de la difficile
construction de la démocratie au Congo, caraéergar la déconfiture des partis
politiques et de la fabrication des scénariodliatees dans le jeu politique. Cette
justification rationnelle du combat politique deuNti devait se concrétiser par des
revendications politiques, sociales et économiquedablissement de I'ordre
démocratique et constitutionnel, promulgation déolasur I'amnistie et le retour de
tous les exilés, I'édification d'une paix durakdesl le Pool.

Dans l'imaginaire social, les dynamiques de pésation de I'émasculation
politique et de domination d'un groupe expliqueatplersistance de la violence,
comme ce fut le cas dans le Pool. L'Etat congoliasis une situation de crise, est
devenu créateur et cultivateur des tensions, dmr@mie de pillage et de la
prédation. C'est ainsi que dans la quéte dangg, le Pasteur Ntumi a mis en
avant des stratégies de recomposition politique.

Ces motifs qui s’inscrivent dans un contexte coxgplee sont pas exhaustifs.
Les motivations demeurent nombreuses.
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Engagement des Nsilulu, comme adeptes et « fidéles

Les messianismes en tant que carrefour desresltet/ ou traditions des
situations de crises multiples présentent divepeets. lls apparaissent tantét comme
des propositions de libération de I'homme, Gamomme des mouvements de
résistance a la postmodernité. Le mouvement Nsikxpression d’'une crise et
recherche de solution entre le syncrétisme etgimgamento d’obédience des
messianismes kongo apparait comme le point départl des mouvements
annonciateurs de crise. Ce qui incite non seuleraeane remise en question de
'ensemble de la situation socio- historique eliwelle actuelle, mais aussi a
repenser les mobiles de I'engagement messianiggiadeptes.

Retournement des paradigmes anciens

Plus de 20% des adeptes interrogés affirmentsgsél sont convertis dans le
mouvement Nsilulu, par référence aux croyanceseanes : «C’est notre religion»,
la religion des ancétres Kongo. Ce mouvemesitamsi appelé, Mbunda ni A
bundu dia Kongoe, c’est-a-dire le Regroupement des religion&Kdango. Ce qui ne
s’éloigne pas deBundu dia Bisi Kongofondé en 1943 par Fidéle Nzoungou,
précurseur du Matsouanisme. Cette illustration icoef I'appartenance de Ntumi
dans le courant matsouaniste d&sla manangaqui vénére I'Esprit des saints et
prophetes Kongo (Kimpa Vita, Kimbangu et Matsou2gs témoignages recueillis
sur le terrain confirment cette volonté du retawx sources du Kongo dia Ntotela.
Un adepte révéle les raisons de son engagemesti@aouvement Nsilulu en ces
termes: « Le Dieu de nos ancétres Kongo agaipar nos péres qui ont lutté
pour la libération de la race noire, vouée ddaination coloniale. Aujourd’hui,
avec la guerre, j'ai décidé d’honorer la mémoirs decétres Kongo, en m’engageant
comme Nsilulu, enfant de la promesse. »

Guérison divine

La délivrance d’une souffrance physique a détegraussi 'engagement des
adeptes dans le mouvement Nsilulu. C’est ainsi 1216% des enquétés affirment
gue c’est a la suite de la guérison obtenue qusis sont décidés d’entrer dans le
mouvement. Un témoignage concordant : « Je sosfffune folie, et lorsque je me
suis présenté chez le Révérend Pasteur, il a BEnges mains sur moi, et je me suis
senti bien jusqu’aujourd’hui. C’est a ce moment gjaedécidé de devenir discipline
du mouvement Nsilulu »

Ce témoignage est d’autant plus vérifiabensd la mesure ou Ntumi est
reconnu par certains auteurs comme, pnophéte- thérapeuté®, ayant recu des
pouvoirs pour soigner les malades mentaux. La goérdivine prend ici la forme
d’engagement de I'adepte. Des d’officiers de I'aeneé des hommes politiques, qui y
avaient trouvé la guérison étaient devenus desteslepoire des pasteurs. La
fonction libératrice de la guérison a travess religion est renforcée par la qualité
de thaumaturge attribuée au Pasteur Ntumi, pgueme fois malade, on trouve la
guérison, grace a la bénédiction du chef charigimeat

26 Tonda,La guérison divine en Afrique centrale (ConGabor), Paris ; Karthala, 2002.
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Personnalité du chef charismatique
Plusieurs adeptes justifient leur adhésioneegagement dans le

mouvement par la simplicité du chef charismatig_e pasteur Ntumi se présente
aux yeux de nombreux fideles, comme un éllibétateur. Cette attente du salut et
de la consolation attire des adeptes qui tnouglans leur leader charismatique, le
don de Dieu pour la libération du Pool.

Un informateur traduit son engagement dans le mimant en ces termes: « Le
Révérend Pasteur nous a promis ce nouveau paysus sommes destinés, car
nos larmes seront essuyées, l'allégresse y rég@ar sera dans la gloire. C'est
notre sauveur, et pour cela, je suis devenu saiptes»

Moralité et spiritualité

D’autres cas de conversion au mouvement Nssalucaractérisent par un
sentiment d’imperfection et une aspiration a wie meilleure conforme a la vie
meilleure conforme a la morale religieuse.

Théoriqguement, la morale incarnée par le mowrdgnNsilulu donne lieu a
des sermons a tendance eschatologique avec Uomatimm apocalyptique, reprenant
la morale chrétienne dans son entiereté en yajbuertaines prescriptions telles
gue linterdiction de prendre des boissons aiséebk, de fumer, de danser, de
manger la viande de porc ou de singe. Les aslepgemanquent pas de souligner
que leur morale est stricte, une transgression egrantrainant I'exclusion du
mouvement ou de punitiodMbentengué la fameuse &ifle Saint Micheb, a moins
d’apporter une parole apaisante.

Révélation des miracles

Certains adeptes présentent comme motif dg deaversion, le besoin
d’étre sous la dépendance du Saint — Espritutia, par la volonté de devenir
initié, appelé a découvrir la Bible, comme le &&nd, ou étre parmi les austéres.
Le retour aux sources pures de I'Evangile etelemuveau de I'action du Saint-
Esprit & travers le Ngunzisme semble convain@adeptes.

La conviction et la prédication des fidelespmches du pasteur Ntumi a
été une force attractive pour les adeptes. Noudeida Bible, les prédicateurs du
mouvement préchent une doctrine non abstraite, maigrete, le message essentiel,
dont les gens ont besoin pour leur salut, |la rigmee, la grace et la charité.
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Chapitre 3

Idéologie, croyances et symboles messianiques douaement
Nsilulu

Les mouvements prophétiques et messianiques snetd autour d’un leader
charismatique et professent une doctrine domspiration profonde est un mélange
qui reproduit aussi bien les éléments chrétietsse¢fforts d’adaptation des traditions
locales. Il s’agit donc des systémes religieuxi tgndent a fusionner plusieurs
doctrines différentes. Dans le cas du mouverNsiitlu, cette imbrication est liée
d'une part, par le souci de repartir aux sourceslitionnelles et d'autre part
d’atteindre la perfection, le salut, en réinteranét dans une perspective
manifestement locale le Christianisme.

Doctrine du mouvement Nsilulu et croyances desba

La doctrine est I'ensemble des croyances po@ar une religion. La
religion se situe aussi au niveau des idées, dedire, qu’elle est un ensemble
particulierement cohérent et organisé de percepgdre représentations du monde ;
elle symbolise et cristallise des valeurs, ou éhicsur lesquelles elle s'appuie. Si la
religion canalise les énergies dans I'ordre surabéi mystique, elle peut de la méme
fagon, avoir pour effet d'élever le niveau d'agfmrades individus et des collectivités,
d’éveiller des ambitions et des espoirs, de southlnivastes entreprises collectives et
de participer a la transformation du social.

Les phénoménes religieux peuvent étre étudiés dams perspective
sociologique, soit en recherchant uniquement legtfons sociales de la religion,
et/ou les déterminants socio-économiques des piémes religieux, ce qui est une
démarche peu enrichissante, soit dans l'optiqudabe Weber qui nous ouvre une
perspective beaucoup plus large du champ d'étusipliEnoménes religiedk.

En effet, si I'on ne peut nier que les phénomeelkigieux, comme tout fait de
culture, s'inscrivent dans des mentalités qu'iuépnt I'esprit d'un temps et d'un lieu,
et qu'ils refletent des situations socio-écononsgquls s’appuient sur un ensemble
systématisé de valeurs et de regles normativesm@egpréceptes interdits). Ces
valeurs idéales et idéalisées inspirent des modaldsrels et éthiques qui vont
déterminer I'orientation normative de I'action dedividus.

Dans le cas du mouvement Nsilulu, la doctremglobe la foi en Dieu, la
croyance aux ancétres, prophétes Kongo et autoeses cosmiques qui nous
entourent et la croyance a Ntumi.

27\, Weber, 19221-a sociologie des religiongouvelle trad. JP. Grossein, Paris, Gallimards199
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La croyance en Dieu

La conscience messianique surgit souvent danslieunmistorique et social
avant de se cristalliser sur un personnage et,rteorip avant d’étre entérinée ou
revendiquée par celui-ci; et il y a tant de marsét@tre un personnage divin (envoyé
de Dieu, homme de Dieu, descendant ou ascendabied¢ que, souvent aussi, par
une connivence ambigué, un méme titre peut recodes significations totalement
différentes aux yeux de l'initiateur ou de ses aelep

La fin des années 1990 a été marquée dans Impchaligieux, par
l'utilisation de concepts théologiques a des fias protestations sociales ou guerres,
phénomene qualifié de "terreur sacrée"la renaissance des doctrines du djihad
(guerre sainte) au Congo Brazzaville. L'imaginairessianique exprime le sentiment
selon lequel, le Messie arrivera un jour ou l'biist et la vie sur cette terre seront
totalement et irréversiblement transformées, pashastade de la lutte perpétuelle a
celui d’'une harmonie parfaite dont beaucoup réveatjl n’y aura ni maladies ni
larmes, ou nous serons complétemndadrés de toute régle, condition d’'une parfaite
liberté. L’histoire s’achéve parce qéeu a promis et, a I'heure qu'’il aura décidée, Il
interviendra dans les affaires et sauvera uniquenerx qui le méritent.

Le caractéere de l'intervention divine demeure dawprit des adeptes. Dieu
participera-t-il a ce combat et a la libération bghique. C’est une représentation des
activités messianiques ou des guerres plus andemuxquelles Dieu participe afin
de gagner la Terre Promise - qui semblent étre ashele pour le conflit messianique.
La simple participation divine produit une terreparalysante qui anéantit la
résolution de I'ennemi et réduit & néant son agmtaumérique ou matériel. Dieu
combat au moyen de la famine, de la pestilence'aitrds désastres naturels qui
répandent la dévastation de maniére indiscrimi@étte croyance est traduite dans
les chants Nsilulu.

La croyance en Dieu dans le mouvement Nsilulu peawne place importante.
Elle est héritée du néo- pentecdtisme et de#itras anciennes. Dieu est considéré
comme [l'explication ultime de I'origine de la stdasce de 'homme et de toutes les
choses?®. Puissance hors du commun, Dieu est la caussesft premiere de I'étre,
la source de toute vie. Il est 'auteur de la codatC’est lui, le Créateur du ciel et de
la terre. Dieu est infiniment puissant, c’est duii impose les chatiments les plus
graves, devant lesquels I'homme se retrouve saosumre C’est, l'intelligence
infinie, le Premier Ancétre.

Croyances aux Ecritures Saintes

Dans la forme et le contenu, des messages véhicdans les différentes
religions, la Bible occupe une place importantes lprophétes apparaissent ainsi
comme des messagers et interpretes de la pdivite. Ce qui fait écho a travers
ces textes de Jérémie : « Je mets en ta bouckgranaes... ». Cette parole qui leur
est venue s'impose a eux et ils ne peuvent la siréout, ils ont été choisis comme

28Th, Obengal.es Bantu, langues, peuples et civilisatidParis : Présence Africaine, 1984, p.147. E,
Dammann, 1964 Les religions de I'AfriqueParis, Payot, 270 p. (Les religions de I'humarité
Mbembe - 1988Afriques indociles, Christianisme, pouvoir et Etatsociété postcolonigl®aris,
Karthala.; Thomas L.-V. et Luneau R., 1975-terre africaine et ses religions ; traditions et
changement<Paris, Larousse,
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ses messagers. Le message recu est transmis gaopkete sous des modes
également variés, dans des morceaux lyriques owédés en prose, en parabole, ou
en clair, dans le style bref des oracles mais arssitilisant les formes littéraires de
l'objurgation, de la diatribe, du sermon, des psoaes écrits de sagesse ou des
psaumes culturels, des chants d'amour, de la,sd¢ila lamentation funebre...

La Bible, Parole de Dieu, ne peut contenir d'etrélufaut accepter sans
réticence ce qui est écrit; la connaissance é¢ipnétation de la Bible est littéraliste,
hors de son contexte et sans lien avec le geméealite. Mais l'idolatrie des versets
bibliques, pris hors de leur contexte historiqubt&raire, en particulier dans I'Ancien
Testament et I'Apocalypse, atteste, par la ressermd des situations évoquées avec
les leurs, la réalisation proche de leurs aspimati€es textes apparaissent bien plus
chargés d’enseignements efficaces que le savaisrtris permet aux adeptes de
trouver des solutions aux problemes posés paida de I'Etat.

Les Nsilulu adorent certaines références hileléy qui sont reprises dans
les prédications: «J'entendis parler un saintneautre dit a celui qui parlait: pendant
combien de temps s’accomplira la vision sur le ifiaerperpétuel et sur le péché
dévastateur ? Jusqu’a quand le sanctuaire etdarseront-ils foulés? Et il me dit:
deux milles trois cent (2.300) soirs et matinssgaisanctuaire sera purifié.» (Daniel
8:13-14)

Ces genres de références font état de la laltine de libérer un peuple
en crise. Les Nsilulu ont eu I'habitude d’affirmemMNsamu ngana wa Nzambj
traduit littéralement, c’est une affaire divine.e€ Dieu qui est au coeur de cette
guerre. Et, c’est lui qui mettra fin aux souffragc@out est écrit dans la Bible. La
croyance en I'Etre Supréme unique et tout-puissahtaccompagné et traversé par le
culte des ancétres, généralement bienveillantpjzaniécontents ou offusqués et donc
a apaiser.

Le prophéete est envoyé auprés de ses contempoihilesir transmet les
volontés divines. Mais dans la mesure ou il estelfprete de Dieu, il est au-dessus du
temps, et ses « prédictions » viennent en confiomagt en prolongement de ses
Prédications. Il peut annoncer un événement prackamme un signe dont la
réalisation justifiera ses paroles et sa missiorprétoir le chatiment comme la
punition des fautes contre lesquelles il tonnesdiit comme la récompense de la
conversion qu'il demande. Il a la conviction irg@bable qu'il a recu une parole de
Dieu et qu'il doit la communiquer. Cette convictiest fondée sur I'expérience
mystérieuse d'un contact immédiat avec Dieu, &unpettant de se lever jusqu'aux
derniers temps, jusqu'au triomphe final de Dieu.

A travers la Bible, les Nsilulu trouvent desmedes aux crises sociales et
morales, les réactions que suscite I'expérierecéactaptivité. Cette croyance aux
Ecritures se révele a travers des cantiques, Bx@rements, les instructions morales
et codes éthiques, les correspondances, etc. Ar phes versets bibliques, ils
expliquent la situation conjoncturelle (conflitna¥, dictature, oppression et la
domination du pouvoir), proposent des alternatdesortie de crise.
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Aspects liturgigues et imaginaire messianique mouvement Nsilulu.
Rites et expressions religieuses

Baptéme

Le rite le plus important dans le mouvementuils demeure le baptéme.
Le mot vient du grebaptizien qui veut dire immerger, sacrement qui, en effagan
péché originel marque l'entrée dans la communduse fait par immersion dans
une eau courante en bordure de la forét de M{vetelza).

Sur le plan formel, en effet, le caractéreiatijue du baptéme correspond
dans une certaine mesure a celui que l'on retradaes la plupart des rites
ésotériques africains. C’est une nouvelle étapenbslique de la vie, celle de
croyant confirmé. A l'occasion du baptéme, le néophrecoit les principes
fondamentaux du mouvement et, il S’engage en taatmembre, & transmettre et a
perpétuer les valeurs essentielles du mouvememtgaosurvie.

Les baptémes sont organisés a l'occasion deandgs cérémonies
religieuses (Noél, Paques, anniversaires de la deoKimpa Vita, 'enlévement de
Matsoua, etc.) et des mobiles de combats. C'eshdenent de la renonciation et
d’abandon du passé symbolique. Outre sa signibicapirituelle, le rituel du baptéme
a une portée sociale. C'est le moment de la cpasén des adeptes qui recoivent
des dons de vision, prophéties, guérison et prédica

Les préches

Les préches ont un caractere symbolique dansouvement Nsilulu. Le
salut et la libération ne manquent pas deitgustes interventions bibliques. Les
adeptes attaquent directement le régime de Brdlezaeisponsable de la guerre:
- « Ecoute donc, Josué, Souverain sacrificateugetttes compagnons qui sont assis
devant toi ! Car ce sont des hommes qui servidest signes. Voici, je ferai venir
mon serviteur, le germe. Car voici, pour ce qtidesla pierre que j'ai placé devant
Josué, il y a sept yeux sur cette pierre ; vocgriaverai moi- méme ce qui doity étre
gravé, dit I'Eternel des armées, vous vous invitées uns les autres sous la vigne et
sous le figuier » (Zacharie 3 : 8-10)
- « Oui, j'ai travaillé au pressoir, et seul saeasspnne de mon peuple avec moi. Dans
ma colére et ma fureur, j'ai piétiné des gensegedi foulés aux pieds. Leur sang a
giclé sur mes habits, j'ai tAché tous mes véteme(iEsaie 63: 3)
-« Les nations étaient remplies de fureur, maimbment est arrivé ou ma colére va
se manifester et ou les morts vont étre jugésidment est arrivé ou tu vas accordé
la récompense a tes serviteurs, les prophétedaisaceux qui t'appartiennent et te
respectent, gqu'ils soient grands ou petits; le nmirast arrivé ou tu vas détruire ceux
qui détruisent la terre. » (Apocalypse 11: 18)
-«Je veux contraindre tes ennemis a te servir delragied.(...) Et toi, maitrise les
ennemis qui t'entourent. Les hommes d'élite t'apagment en ce jour ou tu
rassembles ton armée (...). Le Seigneur est &tés.Au jour de ta colére il écrasera
des rois, il exercera son jugement sur les natibremplit les vallées des cadavres, il
écrase les chefs sur toute I'étendu du pays. »ifiRsa10: 1-7)
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-« Puis le 7e ange sonna de la trompette. Des fodigs se firent entendre dans le
ciel; elles disaient : le pouvoir de régner sumiende appartient maintenant a notre
Seigneur et a son Messie, et il régnera pour tosijpifApocalypse 11: 15)

L’interprétation personnelle constituant la reglaque et le fondement de la
foi Nsilulu, nous n’avons pas voulu porter un jugeraux références reprises ici en
illustration. La lecture des différents passagerse dans une vision apocalyptique
de I'ordre post- colonial, en prénant un état futaureux et bénéfique aux acteurs
opprimés. Elle exprime l'avenement d'un Messie, quvéhicule I'espoir du
changement des rapports sociaux.

Prieres

Toutes les études sur le phénomeéne religieuk wmemnimes a présenter la
priere comme « le ceceur, le souffle, I'ame, le foglerla religion ». Bien plus, « on a
pu la qualifier d’indice par excellence de la redig au point que la ou s disparu la
priere on a tout lieu de penser gu’a aussi disfzaraligion. ». Cela signifie qu’on ne
peut concevoir un sujet religieux sans la pri€eaque religion dispose d’'un corpus
de textes sacrés dans lequel les formules de pmigrane place de choix. La priére
est un élément important de la croyance. Bie définit comme I'acte par lequel
’homme s’adresse a Dieu ou a une divinité. Elbermet au fidéle d’exprimer
'adoration, la vénération, une demande ou anton de grace. Dans beaucoup de
cas, un remede du croyant quia choisi lenihe&le la guérison et miracles.

La priere met le fidele en catharsis. Elle est adressée a Dieu, aux
médiateurs qui sont des divinités intermédiairesfia Vita, Kimbangu, Matsoua) et
a Saint Michel. Elle exprime I'opposition au pouvde Sassou, assimilé au diable.

Les prieres sont des extraits des passagegyuabl illustratifs, extraits des
psaumes et de I'Ancien Testament. Chorales et sharécutés avec un art,
traduisant une ferveur remarquable et un réel dera liturgie.

Quelques extraits

Psaume 58 : Le juste persécuté

Délivre- moi de mes ennemis, mon Dieu,
Protége- moi contre mes adversaires,
Délivre — moi de tous ceux qui font le mal,
Sauve- moi des hommes cruels.

Vois : ils sont aux aguets pour m’éter la vie...

Psaume 69 : Dans la persécution

Daigne 6 Dieu me délivrer,

Seigneur, hate-toi de me venir en aide

Qu'ils soient couverts de honte et d’humiliation
Ceux qui veulent ma vie...

La priere est un élément essentiel du cultsiluNi. Elle renouvelle les
forces spirituelles, favorise le rapprochementdes ancétres, les génies et Dieu. A
cet effet, on trouve des priéres d’adorationsudeplication, d’action de grace et de
rémission des péchés. Le Psaume 126 a souvent tdéig® wpar les Nsilulu
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précisément pour exalter la présence divine,sdiécipour avancer sur la voie du
bien et du royaume de Dieu.

Lecture: Ps 126, 1.3-5

Si le Seigneur ne batit la maison,

les batisseurs travaillent en vain

si le Seigneur ne garde la ville,

c’est en vain que veillent les gardes.

En vain tu devances le jour,

Tu retardes le moment de ton repos,

Tu manges un pain de douleur ;

Dieu comble son bien-aimé quand il dort.
Des fils, voila ce que donne le Seigneur,
des enfants, la récompense qu'il accorde ;
comme des fleches aux mains d’un guerrier,
ainsi les fils de la jeunesse.

Heureux 'homme vaillant

qui a garni son carquois de telles armes !
S'’ils affrontent leurs ennemis sur la place,
ils ne seront pas humiliés.

Ethique et morale des Nsilulu

Symbolique des interdits.

Toute société est régie par des normes éthiqges déterminent les
comportements sociaux. L'invocation du sacré dassdifférentes religions incarne
des vertus. Dans le cadre de cette réflexionpjlagait nécessaire de déterminer
l'articulation du combat politigue de Ntumi dansdiscours religieux a travers la
symbolique des interdits. Les dimensions messiasiqle la résistance des Nsilulu
peuvent étre observées dans le respect du codd quo défini les interdits. Dans
ce contexte, la violence milicienne apparait afdes symboligue sous forme
d'interdits ou physigue par des punitions infligéefa suite des transgressions. Le
respect des interdits étant une garantie d'invabilité au combat, le milicien devait
prouver en permanence qu'il ne pouvait pas lesgrasser.

Les interdits font partie du domaine sacré. Lesiluli tirent ces interdits
des références bibliques dont ils ont la pafaiaitrise. Ce qui traduit sans doute
une nouveauté dans les croyances et traditionssiaréques contemporaines. Lors
des affrontements armés, les masseurs intervieqmemtpréparer mystiguement les
miliciens aux combats. lls sont dotés des pouvaoiagiques et fétichistes. lIs
inscrivent des interdits alimentaires, corporelswpmboliques. Ces interdits ou tabous
ont une signification importante dans les socié@gditionnelles. Les interdits peuvent
étre classés en deux catégories: les interditaealiaires et les interdits symboliques.

De ce fait, les tabous ou interdits alimentairest conformes a l'ordre des
choses de l'univers, au respect de la hiérarclidaetlassification des choses définies
par les masseurs. Chaque milicien doit y obéiratager a ne pas se trouver en
infraction par rapport au code de conduite alimeat@du groupe.
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Les interdits alimentaires relévent donc du satiéhposent les sentiments de
crainte, de respect et d'attachements aux différgénies. Dans le cas des miliciens
Nsilulu, beaucoup d'animaux font I'objet d'intetitic de consommation, plus pour
des raisons culturelles et sociales. Il estdit@aux miliciens Nsilulu de manger les
aliments suivants : poulet, boeuf, mouton, gibidrauve-souris, serpent, pigeon,
cochons, grenouille, sauce- graine, feuille de m@nsucre, lait, Iégumes, oignons,
viandes crues, citron, papaye, mayonnaise, bandne, mseille, aubergine, poissons
salés brdlés, miel, manioc le mercredi, bouts deioas, les fruits sucreés, les viandes
pillées...

Certains animaux sont qualifiés d'impurs dansBestures Saintes. Il s'agit
des ruminants (bouef, moutons, cochons), les esptdt oiseaux dont l'aigle, le
corbeau et toutes ses especes, l'autruche le ,Hibmouette, I'épervier, le plongeon,
etc. (Lévitique 11: 1-8 ; Lévitique 20: 29). D'aagrinterdits répondent & la pureté des
animaux qui rampent sur terre, le cas des taupastiss tortues, caméléons,
grenouilles et des animaux cornus. Une placeoitapte est aussi accordée aux
fruits (citons, papaye, banane) et aux élémermtesy sucre, lait, miel ) et a certains
légumes (oseilles) et aubergines dont la consdioma'est pas permise.

L'impureté de la femme contraint le milicien de pas consommer la
nourriture cuisinée et vendue au marché. Ce guidailleurs normal dans une
société réglementée par des normes et lois seciale

Tableau 10: Interdits symboliques

N° | Interdictions

1 Ne pas saler la nourriture au feu
2 Ne pas boire I'eau croupie

3 Fuir la pluie

4 Ne pas pisser contre un arbre

5 Ne pas boire I'eau a partir de 18h
6

7

8

Ne pas toucher le manioc aprés avoir bu I'eau

Enterrer ses déjections apres défécation

Ne pas manger débout

9 Ne pas s’asseoir sur les pieds d’un arbre

10 | Ne pas étre torse nu

11 | Ne pas se laver nu

12 | Ne pas répondre a un appel la nuit

13 | Ne pas fixer un corps en putréfaction

14 | Ne pas regarder un corps qu’on abattu 3 heprés a

15 | Ne pas porter tout ce qui est de couleur noirguge

16 | On ne se lave qu'une fois par semaine

17 | Ne pas fumer de chanvre ou de cigarette

18 | On ne doit pas se battre, ni se chamailler

19 | On ne doit pas boire I'alcool, sauf le vin rouge

20 | Une fille en regle ne doit pas cuisiner pours/ou

21 | Une femme qui cuisine doit porter un foulards ga bague
22 | Ne pas porter un habit cousu dans du pagnegtieuiau front
23 | Une femme ne doit pas te bousculer

Source : Auteur
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Les interdits symboliques au regard du tabldadessous, déterminent le
comportement des Nsilulu. S'il apparait difficile lés catégoriser et de produire une
liste exhaustive, il demeure tout de méme posdgielalégager I'importance de ces
interdits dans la régulation des normes socialesgs pu'ils ne s'éloignent pas de
certaines valeurs culturelles Kongo. La sacratiéé I'environnement érige des
principes qui doivent étre respectés, si I'on wéwute en harmonie dans la société.
Comme dans toutes les loges ésotériques, lesedg@latments naturels sur lesquels se
fondent les croyances sont utilisés par les Nsila savoir I'eau, le feu, l'air et la
terre.

La symbolique des couleurs est reprise par le mmawnt Nsilulu. Il est
interdit de porter tout ce qui est de couleur@a@u rouge. La couleur noire étant la
couleur du deuil, des ténebres et de la malédicipmbolise pour les miliciens, la
défaite. Ce qui n'était pas envisageable dansadinaire social et la perspective des
combats inspirés par Dieu, pour accomplir le temgssianique. La couleur rouge
est la couleur du sang des ancétres, des martyicsdis libérateurs et sauveurs. Elle
n'était destinée qu'a des rituels bien déterminés.

Les Nsilulu ont fait de l'interdiction de consmr I'alcool, un principe de
base de leur combat. Il est difficile pour une pere ivre de distinguer le sacré du
profane, le pur de l'impur ou l'adversaire deiall Aux interdits sont associés des
obligations et des devoirs, des meceurs qu'il faopéetr, un code moral a respecter. Le
« mbetengue ou gifle de saint Michel est le mode de puniti®plus utilisé par les
Nsilulu. Cette punition consiste a donner des lastdes avec le plat du coupe-
coupe. Le rejet des autres factions miliciennes IparNsilulu s’explique par les
dimensions complexes des symbolismes messianiqéem gestion du quotidien. La
transgression des interdits fait intervenir desifiums qui interviennent a la suite d’un
jugement devant un tribunal. Le contrevenant, satieint attaché recoit 150 coups de
dos de machettes de dos.

Les Nsilulu n'ont pas manqué de faire une appatipn symbolique des
préceptes du mouvement du Saint Esprit d’Alice Le& Quelques similitudes
peuvent étre révélées. Les régles 16 et 19 dwemoent de Lakwena semblent étre
reprises par le mouvement de Ntumi. Sur le planbsjique, les autres interdits des
Nsilulu concernaient plusieurs domaines de la @ie.peut citer ici l'interdiction de
piller, de fumer de chanvre ou de cigarettes,iglgep contre un arbre, de rester torse
nu. Aux interdits étaient associés des obligatiensles devoirs, des mceurs qu'il
fallait adopter, un code moral que I'on devait extpr.

Les regles de conduite qui sont empreinte d’'ameralité sans reproche du
mouvement de Lakena ont été codifiées dans unndest sous le nom ddoly
Spirit Safety Precautiondréceptes de sécurité de I'Esprit Saint), qut sonombre
de vingt, chacune étant assortie d’une référerigbi*

29 Behrend, Heikel.a Guerre des esprits en Ouganda 1985-1996. Leviglment du Saint-Esprit
d’Alice Lakwenal.’'Harmattan, Paris, 1997, pp.79-81
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N* | Eléments sacrés de la doctrine

-

Tu n'auras en poche aucune magie ni moindre astoranchage y compris|le
morceau que I'on utilise pour se frotter les dents.

Tu ne fumeras pas de cigarettes.

Tu ne boiras pas d’alcool.

Tu ne commettras pas d’adultére ni ne forniqueras

Tu ne te disputeras ni ne te battra avec personne

Tu ne voleras point.

Tu n’envieras point ni ne te battras avec personn

Tu ne tueras point.

Tu exécuteras les ordres et seulement les oddreakwena

PO ONOO A WN

o

Tu ne porteras de baton de marche dans le ctiarbataille.

=
=

Tu ne chercheras pas protection sur le sol, ldarnserbes, derriére un arbre, Une
termitiére, ou tout autre obstacle a disposition.

=
N

Tu ne rameneras du champ de bataille aucun gbjate soit pas conseillé par
Lakwena

13 | Tu ne tueras point de prisonniers de guerre.

14 | Tu suivras les ordres a la lettre et ne lesuthsas jamais avec ton supeérieur.

15 | Tu aimeras ton prochain comme toi-méme

16 | Tu ne tueras aucun serpent.

17 | Tu ne partageras le repas de personne quipagiprété serment au Saint-Esprit.

18 | Tu ne te rendras chez personne ni ne serras umeande rendant au champ
bataille.

19 | Tu ne mangeras ni mouton ni porc ni leur graisse

20 | Tu devras avoir deux testicules, ni plus ni raoin

Pratiques sacramentaires et symboliques du mougenNsilulu

Le dogme et I'idée du salut dans le mouvemenmtINsi

Le dogme estle point fondamental considérénsemncontestable d'une
doctrine religieuse ou philosophique, vérité indigble et intangible. Il fonde toute
la pensée religieuse du mouvement Nsilulu. Il p@se sur trois points: la croyance
en un Dieu Unique et Tout- Puissant; la croyancMatsoua et I'évocation des
archanges (Michel, Gabriel et Raphaél).

Le salut du Nsilulu passe par ces différentegamces. Ntumi apparait ainsi
comme le messie, le médiateur pour la libérationtmlique et I'incarnation des
divinités spirituelles. La place de Matsoua évoquiéms ce travail se concrétise ainsi
dans cette trinité sui generis des croyances. et de la morale Nsilulu étant la clé
du salut, tout adepte doit obéir aux instructi@pus viennent du Révérend Pasteur.

La place des anges et archanges dans le mouveNshilu est tres
importante. Dans les différentes religions, q@’hgisse du Christianisme ou de
I'lslam, les anges sont des messagers divins esvayé humains pour les instruire,
les informer ou leur donner des ordres. lls jadenr6le d’'intermédiaires entre
’homme et le divin. Un ange peut aussi faireadfde gardien, de protecteur, en tant
gue guerrier céleste et méme puissance cosmigee. dtie la croyance dans les
anges soit largement reconnue par la Bible, cert#héologiens pensent que la
référence aux anges fut adoptée par des écrivédtigues a la fois comme outil
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littéraire pour personnifier la présence divine@hme moyen de reléguer a l'arriere
plan les dieux des religions traditionnelleyypistes. D’autres pensent que les
anges rappellent aux chrétiens la transcendandBielu inaccessible qui a voulu
communiquer avec les hommes. Au- dela de toutes cestroverses, les anges
demeurent des figures centrales des courants detuafiié contemporaines
rassemblées sous I'étiquette de new*dge.

Pour des raisons diverses, le mouvement Nsdlatorde ne place centrale a
trois anges : Michel, Gabriel et Raphaél. Ces harges apparaissent comme
faisant partie des sept anges qui se tiennentumijoréts a entrer dans la gloire de
Dieu, selon I'Apocalypse de Jean. (Apocalypse 8 :C& sont les trois entités
supérieures aux autres, a qui reviennent des torgctiplus importantes et missions
particulieres.

- Gabriel a eu pour mission dans le passé, la doublermmtion de la naissance
de Jean Baptiste auprés du prétre Zacharie, pelle de Jésus auprés de Marie, si
'on s’en tient aux Ecritures Saintes. (Lucl, Mdck; Jean 20). C'est donc le
messager de Dieu, le serviteur du verbe, celuadeipouvoir de transmettre la parole
divine. Les Nsilulu le considérent comme le pragectle messager et I'archange de
la paix.

- Raphaél joue en apparence un r6le plus réservé, rbles@zicommode a une
simple fonction d’assistance qui préfigure I'avémemt du Christianisme. C’est
'archange au service des hommes. Les Nsiluludat fippel pour développer des
dons de guérison et de miracles. D’ou son nomijfgignt « guérison de Dieu. ».

- Michel, c’est I'archange du combat contre Satan. Il esuvent représenté en
militaire, portant en général une arme (lanceépée) et un bouclier. C’est I'ange
qui figure dans la trinité des Nsilulu (Au nom Bare, Matsoua et Saint Michel). Le
Pasteur Ntumi s’incarne ainsi dans Saint Michelrpmener une lutte perpétuelle
contre le gouvernement de Brazzaville, considér&éamme Satan et protéger le
peuple contre les griffes démoniagues de Satanp@oétrangéres, Armées, milices).
Ainsi, Michel apparait comme I'archange du Grangeinent et témoin des actions.

Imaginaire des chants Nsilulu

Le chant est un moyen par lequel le sentinpeotond d’'un peuple est
exprimé. C’est un fait connu de tous que les chaaht des éléments constitutifs de
la culture africaine. Tous les moments importaetdadvie, de la naissance a la mort,
sont marqués par des chants et des danses. Ore chartbonheur tout comme le
malheur. C’est donc naturellement que le PasteéumNa eu recours aux chants et
aux danses dans ses séances de prédication etl'ideaginaire du mouvement
Nsilulu.

A c6té de la Bible, il y a ce que les Nsilulu engmes appellent les cantiques
inspirés et que certains spécialistes ont appele ¢hants du ciel" : ils désignent
l'instruction recue de Dieu ou des anges par Iimidiaire des personnes inspirées.

30Champion F., 1995 - "La nébuleuse New Adetyides 3822, pp. 233-242.; CINR, 198Nouvel

Age, nouvelles croyancedontréal, ed Paulines.; Vernette J., 199@ Nouvel AgeTéqui..; Vernette
J., 1992 L e New AggParis, PUF, 128 p. (Que-sais-je n° 2674).
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Ces personnes sont choisies et utilisées commeinmsnts par Dieu lui-méme pour
gu’il passe son message et cela, sans criterexded® niveau d'instruction ou d’age.

Les chants dans le mouvement Nsilulu ont une pdristerique. Les themes
commentés par ces chants sont multiples. lls aremiria Bonne Nouvelle du Christ,
parlent des @mes a sauver, de la gloire de I'aéi-delévoquent les douleurs, les
souffrances endurées par le peuple. Ces chantpadois des révélations du passe,
des prophéties, parfois des menaces, des avertistenoire des ultimatums. lls sont
ainsi teintés de nostalgie qui exprime la fidéétéeur messie et a Saint Michel qui
incarne la force, le combat et la renaissance.fdagsles du Pasteur Ntumi, tenues
pour sacrées et intégrées a l'interprétation dBillde et des cantiques inspirés, sont
devenues la propre parole et la mémoire de la caraoté. Ces chants sont a la base
de la recomposition identitaire. lls exaltent lessg@cutions douloureuses endurées par
le Mu-kongo dans la guerre et la domination.

Le mouvement Nsilulu, intervient a la fois commecteeir d’attestation
identitaire et comme instrument de fabrication @'urouvelle identité kongo. Ainsi,
l'identité Nsilulu, passant par la réinterprétatidn message divin dans les chants,
révise tous les parametres déterminants de l'ins@girsymbolique.

Il convient cependant de souligner que si le but ahant Nsilulu est
d’accompagner la priere, c’est aussi I'expressian jdie, d’allégresse et de
soulagement. C’est un aspect du chant que nowsuveins dans les chants Nsilulu.
Une autre particularité de ces chants est la larglequelle ils sont exécutés, le
Kongo.
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Fig. 2: Les Nsilulu en image
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Chapitre 4

Temporalité et territorialisation messianique au Cmgo
Brazzaville

Pour mieux circonscrire le contexte de I'énedice du mouvement Nsilulu,
il convient de mettre en exergue deux points pee® de construction de I'imaginaire
du mouvement et la temporalité de I'éclosion dwwsmnent.

L’espace de construction de I'imaginaire du mouventeNsilulu

Le mouvement Nsilulu est apparu dans un espatenfent marqué par les
courants messianigues et les dynamiques de résistan

Pays Kongo ou Espace de forte concentration desaotaimessianiques

Par messianismes Kongo, nous entendons les memsgm@pparus dans I'espace
occupé jadis par le Royaume Kongo entre le XllleetVllle siecle. Dans la plupart
des syncrétismes africains, les ancétres sed/emérlocuteurs privilégiés pour la
communication avec Dieu. lls occupent ainsi ure@lde choix dans la régulation de
I'ordre social. Il s’agit surtout ici des prophétsi ont marqué I'histoire du Kongo.
Les trois personnages, a savoir Kimpa Vita, Sirkimbangu et André Matsoua
présentent une dimension symbolique dans la canistruhistorique.

B Kimpa Vita comme laNgunzades prophétismes Kongo

Le mouvement religieux appelé, Antonismait du désir profond du peuple
kongo de voir le Royaume aller vers la stabidit I'unité politique. Il va conduire
a l'établissement d’'une nouvelle idéologie religieupuissante. Cette idéologie
procéde en soi de la religion traditionnelle kondans la symbiose avec le
christianisme tel que vécu et percu par le peuple. Kimpa VitaDmna Beatrice
apparait comme une incarnation de la libératiotragzers le Kongo dia Ntotila
(mouvement antonien du XVllle siécle). Au début X\llle siécle, I'état du
Kongo, tant du point de vue politique que soeiaéconomique est d'une gravité
exceptionnelle. Au- dela des querelles des sclaivaux pour la reconquéte de
’hégémonie et du pouvoir, le désir d’'unité s’impo£’est ainsi que Kimpa Vita
apparut aux yeux des populations Kongo, commeedtauratrice de l'unité du
Kongo. En s’installant & Mbanza Kongo, la capita#le envoie des disciples a
travers le Royaume pour diffuser des idées nalistes et messianiques et précher
la restauration du Kong®.

¥Kimpa Vita qui s'identifie a Saint Antoinessocie le salut individuel au salut collechif
Kongo. Il instaure des cultes autour de treéénts : Saint Antoine, Saint Francois et SaiahJe

4C



Le succes de Kimpa Vita sera éclatant. Des fodéeshrétiens et paiens la
soutiennent avec une dévotion populaire. Kimfita entend obliger le Roi Pedro
IV a réintégrer la capitale, assurant la réuniimadu Royaume et la négrification
de la religioi®. Elle cherche & revivre symboliquement les conueerents du
christianisme. Les lieux sacrés du christianismeent substitués par ceux du
Kongo, qui devient la véritable « Terre saint&he indique que Jésus Christ est
né Mbanza Kongo (Bethléem), gu'il avait été bapfisBlsundi (Nazareth) et qu'il
était originaire du Kongo, donc noir.

La réaction des missionnaires fut brutale. &ffiet, dans la logique des
Capucins, le mouvement des antoniens véhiculait mtasiques locales percues
comme idolatres, blasphématoires et superstitieysas référence a une norme
propre a la culture des missionnaires. lls opteqmoir [lintransigeance la plus
radicale contre Kimpa Vita, dont on percoit I'avemgt dans une vision strictement
manichéiste : foi- hérésie, Dieu- Satan,étDans ce méme contexte, Jadin attaque
Kimpa Vita de maniére trés critique. Il arrivdimhe —il que, Sao Salvador fut
rapidement peuplé, par ce que les uns y allaieat générer la prétendue sainte,
d’autres pour voir la patrie renouvelée, certgiosr saluer les amis, d’autres par
désir de récupérer miraculeusement la santé, rému@nfin, a cause du désir de
régner et d’étre les premiers a occuper I'enidize cette facon, la fausse sainte fut
seigneur du Congd.

Plus de deux siecles apres Jeanne d’Arc erc&rdimpa Vita meurt en 1706
« avec le nom de Jésus en bouche », écriront gsted®. Mais la jeune Mu- Kongo
a mis I'espérance au cceur de son peuple. Troixi@speus paraissent significatifs
dans I'héritage historique du mouvement antonieg.d d’abord, I'incarnation d’'un
mouvement de libération a la fois politique et giglux; ensuite, I'éclatement de
laffirmation de la pleine volonté d’inculturer Idoi chrétienne et enfin la
réappropriation des dynamiques de résistance dassmouvements messianiques
coloniaux et post- coloniaux.

Le fait religieux n'apparait pas forcement coen refuge de I'imaginaire ou
une inertie a I'action, mais il ouvre les yeprur déceler les structures en faillite
et invite a se lever pour les combattre. D’ou Enss de la mission divine de Kimpa
Vita pour libérer son peuple de toutes sortediétiation. L’ceuvre et le combat de
Kimpa Vita, tel que des textes nous les présgmne permettent pas de mieux
déceler son héritage historique. Le jugement d@sicins du Kongo se résume par
les mots suivants : hérétique et visionnaire, soeciet supp6t du diable, ennemie
commune de la foi et du Royaume.

¥R.Cornevin, Histoire de I'Afrique Paris, Payot, 1967, p.54

®Lire & ce sujet les travaux portant sur lesrésitypes utilisés sur la personnalité de Kimpa Vit
Petelo Nginamau, « Dimension historique et hist@ide Kimpa Vita » id\frica Vol XLVIII, n°4,
décembre 1993, pp 622-623 ; M.Mudimbe- Boyi, « dfmdaire et idéologie dans les écrits des
Missionnaires capucins aux“ét 18 siecles » irPhilologie et Linguistique romang€elta n°2, 1975,
pp. 1- 12

L. Jadin, 1961, op.cit, pp.506-507

35Pour en savoir davantage lire : Kaké, lbrahima Bdbana Béatrice, la Jeanne d’Arc congolaigad

ABC/NEA 1976 ; G, Balandiel,a vie quotidienne au royaume de Kongo du XVle ¥UIX siécle-
Hachette, 1965/
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Nombreux sont les auteurs qui rendent hommagearpicacité historique et
au courage politique de cette héroine qui a trdeemsouvement antonien, lance le cri
de libération de I'Africain. Ce Messie a redonnéf@nce a un peuple, revigoré les
liens nationalisme brisé par une aliénation soseroent entretendé.

Le mouvement antonien représente pour le peuplgdda premiére tentative
d’'ajustement des perceptions idéologiques etttie. ICGomme les anciennes formes
de légitimité politique avaient conduit a la dérl’autorité royale et a I'émiettement
toute la société, il était important de trouver leader capable de s'investir
complétement pour la restauration du Royaumeq@eKimpa Vita a pu faire.
Face a la destruction du Royaume Kongo a la siitda bataille d’Ambwila, c’est le
messianisme qui apparut pour rétablir I'ordre,dosér I'unité et mettre fin a tous les
maux qui s’abattaient sur la société Kongo. Ettsbuant le nom de Saint Antoine,
celui- la méme qui s’était opposé aux Portugaié@5 pour défendre I'intégrité du
Kongo, elle se serait ainsi attribuée le radibératrice du Kongd’

Kimpa Vita a fait de la libération, le theme deplise de conscience politique
d'un peuple. Cette conscientisation traduit I'eggyaent de I'émancipation de la
société Kongo et la réunification du peuple. Lé&sr#nts nouveaux, d’ordre politique,
juridique ou religieux ingérés dans la culture g@rsubissent, grace au mouvement
antonien un filtre spirituel, une indispensablelaBération pour les rendre plus
acceptables. Elle s’est servie du message chrpter amorcer l'initiative de la
reconstruction du Kongo. Comportant des themesapgatiques et millénaristes,
'enseignement de Kimpa Vita annonce comme dan8ilde, des catastrophes
naturelles qui chatieront les ennemis de la vrel@ion et de la restauration du
royaume. Avocat du monde noir doublé d’'un natimt@l nouveau Moise conducteur
de son peuple vers la capitale promise, Mbanzag&oKimpa Vita apparait comme
un personnage précurseur qui devance largemant texmps. Elle avait compris la
nécessité d'une Eglise locale reposant surspeecificité culturelle, susceptible
d’attirer I'ame profonde du peuple et d’enrayer daractére de «colonialisme
spirituel» de la religion étrangére. Sur le pladitigue, elle est visionnaire d’'un
programme d’émancipation des peuples opprimés @t le plan religieux, elle
conscientise le peuple et entend mettre a I'honadesr valeurs et de la dimension
ancestrale de la religion. En puisant dans #alition locale une part essentielle de
la mémoire collective, ou se reconnait le Konganpga Vita opéere un effort de
rassemblement pour restituer le sentiment detéymerdue®

Le mouvement antonien est a l'origine de tous riesuvements prophétiques
et messianiques coloniaux et post- coloniaux dbespace kongoKimbanguisme,
Matsouanisme, Tokoisme, Mpadisme,. et de I'éveil du nationalisme africain. A ce
titre, Kimpa Vita reste un symbole vivant de lbeltté africaine, héroine par
excellence de la dignité noire, héroine excepttianet initiatrice de I'’émancipation
et promotrice des indépendances.

B, Dadie,Béatrice du Congo, piéce en trois actearis : Présence Africaine, 1970

¥’Kimpa Vita entendait & travers Saint Antoine, grer le patrimoine moral du héros de la liberté
africaine et faire face aux Portugais, hostilex \alléités d’émancipation du Kongo.

#petelo Nginamau, « Dimension historique et histeide Kimpa Vita » id\frica Vol XLVIII, n°4,
décembre 1993, p 620
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B Simon Kimbangu comme Ntumua, le sauveur et le libérateur des Kong

Le Kimbanguisme occupe une place a part dassntouvements messianiques
coloniaux et post- coloniaux, ne serait- ce quaison de la littérature publiée a ce
sujef®, mais surtout & cause de la portée idéologitue mouvement religieux qui
s’est répandu a travers I'Afrique Centrale a patirCongo belge, plusieurs décennies
avant que ne s’y organisent les mouvements iguodis qui vont sonner le glas de
'époque coloniale et hisser les drapeaux ddépgandances africaines dans les
années 1960. Dans un contexte d’anomie généraliségagissait de faire preuve
de la capacité de redonner surtout confiance amithe kongo déboussolé, en
repensant son environnement.

Simon Kimbangu s'est déclaré «Envoyé» de Dieu mauver son peuple. Il
est vite écouté et considéré comme prophéteessie, mandaté directement par
Dieu pour délivrer les Bakongo de la dominatioroodle et leur enseigner la vraie
religion des Noirs. Une chose dont les missan@s n‘ont pas tenu compte, ou
plus précisément qu’ils n’ont pas comprise, tdasonception que les populations
kongo se faisaient de Dieu. Les traces de massian kongo incarné par Kimpa
Vita étaient encore vivaces dans la mémom#ective. Il se présente aux siens
comme le libérateur au méme titre que Jésuglabbmet. Ses adeptes le présente
comme «Prophéte du Dieu des Négres » par oppositidésus, «Prophéte du Dieu
des Blancs». Ainsi, de méme que Jésus a délivmada blanche, Mahomet, les
Arabes, Kimbangu délivra la race noffeCe negro spiritualisme a fait de Kimbangu,
un «Moise Noir» pour son peuple.

Le discours de Kimbangu est une appropriationl’distoire et de la
géographie chrétienne : Dieu et les anges Bsoirs; Jésus Christ est noir, il est né a
Nkamba, devenu Nouvelle Jérusalem. En s’érigeanmtdempteur et sauveur de la
race noire a l'oppression coloniale, Kimbangupapit non seulement comme le
symbole du proto- nationalisme, mais aussi commecaomtestataire de I'ordre
colonial. Ce combat va donner naissance a urvemoent de prise de conscience
générale pour la libération totale de I’'hnomme noir.

Les idées religieuses de Simon Kimbangu contiendes éléments bibliques
revus dans la perspective de lutte anticolonial&estCune réaction totale et
conséguente aux conditions imposées aux indigéhedlipende les exactions
coloniales (imp6t de capitation, travail forcé)of@sse la moralisation de la société
corrompue par les moeeurs de la colonisation. Kirgbaa fait des Evangiles une
lecture nouvelle, autonome et indépendante degiqpes et directives stratégiques
du christianisme blanc. Sa prédication fait peskr classification des hommes en
catégories de damnés et d’élus; de blancs etide @est par allusion a cela que le
Pére Van Wing écrit:@n se trouvait en face d’'un messianisme orgampisgaré a
cristalliser dans son sein la sensibilité redigse de la population et a déchainer a
son profit toutes les forces explosibles du maisme et du racisme?*

% Lire ace sujet : A. Geuns, « Bibliographie comt#e du prophétisme Kongo », L@ahiers du
CEDAF, n°7, Bruxelles 1973 ; P.E., Chassard, « Esshildgraphie sur le Kimbanguisme »,
Archives de Sociologie des Religiont81, 1971

“0M. Sinda,Le messianisme et ses incidences ; Adaptatidnaasnation Paris, Cerf, 1980, p.68
“yan Wing, « Le Kimbanguisme vu par un témoiRevue ZairgVol ; XIl, n°6, 1958, p.575
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La réinterprétation des textes de I'’Ancien Tesatet les appels réitérés a la
révolte anticoloniale orienteront le mouvementgielix dans une vision messianique
et apocalyptique du monde. Il a fallut a peine gwois d’activités au nouveau
prophéte pour se muer en véritable meneur de fodlesevendiquant la libération du
Congo du joug colonial et en préconisant la foromatd’'une Eglise congolaise
indépendante, Kimbangu détournait des milliers trdvailleurs en multipliant les
mots d’ordre de greve générale. La philosophie kinginiste a largement contribué a
'émergence des mouvements messianiques et prgpkétcomme IMatsouanisme,
le Tokoismele Mpadismeet le Kitawala. Le regain d’intérét historique accordé a
cette religion démontre a quel niveau le peugingo est décidé a promouvoir les
valeurs culturelles ancestrales ancienne.

Par le glissement du mythe a lidéologie, le Kimipaisme a constitué
rapidement le lieu privilégiée d’intégration dégrces populaires de contestation.
Les mythes d’anéantissement de I'ancien mondéatiente de I'Age d’or ont joué
un réle important en incitant les masses urbaigiesirales a la gréeve eschatologique.
Et ces mythes sont réactualisés par le Messigoaar la société dominée, qui, elle,
a besoin de tout un systeme de représentationsjalderrs et de croyances. En
polarisant toute la violence tant verbale que tsylique sur I'ennemi, I'idéologie
messianique dans son entreprise de dévoilemen# eésignation des agents de la
domination apporte des réponses dynamiques eaedfica des situations de crises et
d’extréme contradiction. Pourtant, ce qui est $igaiif dans I'ceuvre de Kimbangu,
c’est le rayonnement de sa personnalité charisoetiggrceptible dans la croyance
de ses adeptes. La vénération du leader religieua eonfiance en sa personne
trouvent en partie leur justification dans la retaissance par les adeptes de la
validité du charisme. Le mouvement de résistana&gtéal’autant plus combattif que
la présence du leader décuplait les capacitésalica et d’'abnégation de soi.

Mais en dépit du recours a la violence utiliséelguefois pour répondre aux
forces coloniales, le Kimbanguisme est plutét appaomme un mouvement
messianique se situant sur le plan de l'adventigpuee attente idéale. L'aspect
apocalyptigue dominant renvoie a une exigence mythdu Messie qui délivrera les
opprimés. Le mouvement entendait ainsi batir seuwlement un engagement militant
tres prononcé ebien réfléchi, mais aussréclamer un christianisme adapté aux
réalités localesCela fait penser aux vieux negro-spirituals quintéat l'attente d'un
Moise Noir qui allait conduire les descendantsalte®s vers une Terre Promise.
Simon Kimbangu est un Envoyé de Dieu dont il estescendant.

Aujourd’hui, la représentation du mouvement autde la dénomination
Eglise de Jésus Christ sur terre par le prophé®isKimbangu n'est pas davantage
un "symbole de l'africanitd/artial Sinda se fait I'interpréte des observateuisont
pu s'étonner et qui s'étonnent encore que I'E¢jliiee congolaise n'eut point, dans
son désir de retour a une sorte de négritude, lc@edans le vieux fond religieux
Bakongo, sinon une doctrine religieuse, du moins gdeints d'appui rituels ou
liturgiques. Le méme auteur note que I'évolutio’@ed.C.S.K. se fait dans le sens de
l'occidentalisation, de l'acculturation, de son éodation au protestantisme
international et conclut queette Eglise est blanche.

42\, Sinda, - Le messianisme congolais et ses inceepolitiques, Paris : Payot, 1972
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B André Matsoua comme figure politique et messie prétendu

On ne peut pas aujourd’hui aborder la questiotad®#oyance messianique
au Congo Brazzaville, et particulierement dan®f@an du Pool, sans instance de la
représentation de Matsoua (messie absent maigajtehez le peuple Kongo. Le
personnage de Matsoua cesse alors d'étre humaioretl pour accéder au stade de la
croyance fictionnelle. Sa figure continue d'agir s consciences des individus. Le
processus de la croyance est inséparable du modéalgereprésentation messianique
pour les fideles du mouvement. L’arrestation,olésnent et la mort du leader
politique Matsoua, liés aux différentes péripétiesses multiples évasions, créérent
les conditions sociales et psychologiques de sthifitation. En tant que leader
politique, Matsoua devint alors I'élément créatdium nouvel ordre social. C'est ce
gui expliqgue sans doute le fait que Matsoua apgsgaicomme ce personnage
messianique qui a fait basculer le mouvement deurepdu terrain politique et
idéologique au mythe.

Apres Kimpa Vita en 1706 et Kimbangu en 1921, éamiine du prophétisme
dans l'espace kongo demeure vivace. Dans la clindésdes années 1930 se
forment les premiéres cellules Ngunza ou mouverdenKimbangu. Les membres
qui nont pas de lieux de culte fixe échappent &idglance des autorités coloniales.
Lorsque ’Amicale fut dissoute en 1930 et daevoie de la légalité était interdite
aux partisans de Matsoua, il fallait trouver rmaoyen efficace pour continuer la
résistance. Les membres de I’Amicale considérerisdea comme leader politique et
Kimbangu commengunza C'est au méme moment que nait le mouvement de
Nzoungou Fidele, dont les Amicalistes n’intéegreme ¢rés tardivement. L’éviction de
Matsoua dans la temporalité messianiqgue amorpedié la résistance matsouaniste
et de la prolifération de ce que Martial Sinda dppe<Néo- prophetes du
Matsouanisme. Cette évolution complexe au sein des courant$iptes explique
cette divergence des points de vue et spécialtgessciences sociales, lors qu’on
étudie le matsouanisme. Du fait de la multiplicités courants, certains analystes
n’hésitent pas a considérer le matsouanisme conm@eecte et une école initiatique.

De son vivant, Matsoua n’apportait pas de messagigieux comme
Kimbangu et ne prétendait pas avoir recu une omnsgivine. C’est par la suite que le
matsouanisme s’est installé dans la croyance déeparition de son leader comme
religion. Le processus de formation du messianisnasouaniste au Congo est
caractéristique d’'un mouvement de résistance desnds lequel, détourné du champ
politique a fini par s’enliser dans un attentisrabgieux. Le mot « matsouanisme »
est employé pour la premiere fois en 1943, p@asigher le mouvement religieux
créé et dirigé par Nzoungou Fidéle, appel®ibundu dia Bisi Kongo», c'est- a —
dire, I'Assemblée des autochtones du Koffy®i le combat de Matsoua est
essentiellement politigue, Nzoungou Fidéle qui pas été membre de I’Amicale,
inscrit le matsouanisme dans une perspective eeligi visant a effacer toute trace de
domination politique et culturelle et a connectdroinme noir au canal de la
communication appropriée avec les ancétres et Diematsouanisme devient ainsi
un ensemble de croyances, de rites et des peatigligieuses permettant de s’unir
avec les entités supérieures.

3).E., Nkounkou Bakeld,e Matsouanisme dévoilBrazzaville, Corbeaux, 2006, p.8
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L’attente de la richesse, de la puissance et d’drecsocial rénové fera partie
de tous les mouvements qui naitront sous les esralr I’Antonisme. Kimpa Vita a
développé un phénomeéne de syncrétisme culturel gemouvelle la tradition et
n'empéche l'innovation de se faire. C’est le Nguifgeophétesse) des mouvements
messianiques Kongo. Ainsi dans une atmosphére ieetig marquée par le
mouvement antonien et le kimbanguisme, le matssuoani se forgera dans une
vision apocalyptique du monde. Cette esquissealysm offre un intérét certain pour
comprendre le processus de réappropriation deédsstance messianique dans
'espace kongo. Dans le champ de I'imaginaire elessde l'articulation de I'image de
Matsoua avec la croyance et le langage déternmipasie la doctrine du mouvement
Nsilulu. Ce qui est trés remarquable dans la ptugas messianismes africains, de
tendance chrétienne qui fonctionnent aussi sulale ge la dialectique de l'ordre et du
désordre.

A travers ces deux derniers mouvements, on netx d¢as de figures de
Messie: le prétendant et le prétendu. Dans le gneods, le messie est conscient de
son statut et le revendique explicitement. C'estde de Kimbangu, qui prétend étre
porteur d’'un message de Dieu et du don de déliergreuple de la domination et
'oppression. Dans le second cas par contre, kepdé Messie ne revendique pas son
statut. C’est la mémoire collective qui prend éssls et cela a titre posthume. C’est
le cas de Matsoua André; Les fidéles y recoureletuf messie pour expliquer bon
nombre de situations.

Le kimbanguisme part, ainsi du terrain religieuxup®e transformer en
protestation politique alors que le matsouanismecgie de la mutation d’un
mouvement syndical et politique en mouvement religi Ces deux mouvements ont
constitué une réponse globale a la situation détgtion et de domination. lls
formulérent leurs revendications religieuses etfmlitiques sous forme d'une
idéologie de rupture qui est en définitive un mytde monde renversé. Les
messianismes glissent alors vers la représentatigrique par la pratique politique de
la transformation de la réalité présente, en Age du nouveau monde d’opulence et
de liberté.

Le mouvement s'inscrit dans une continuité histaide crise de reproduction
sociale et de contestation. Dans ce sens, larootisn de la figure du politique
dans le champ religieux va étre au coeur desdinations politiques du Réveérend
Pasteur Ntumi, disposant désormais, d’'un charisniseau service de la résistance
dans la région du Pool, de l'organisation religeees sociale du mouvement et de la
régulation du conflit’ La personnalisation du verbe prophétique et keren scéne
d'une liturgie, renouvelée des emprunts aux réé&=ichrétiennes les plus diverses
qui vont de la lecture de la Bible, en passantlpgrassivité de l'attente messianique
sont des éléments qui ont fait du pasteur Ntumi prophéte de guerr&»

L'apport historique de ces mouvements dans I'@iodu mouvement Nsilulu
parait capital. Les Nsilulu considérent Matsou&iebangu, comme des messies.

44Plusieurs auteurs ont abordé la question dusthe des leaders des mouvements de
contestation et/ou de protestation. lire: Hebrdtd,Les Charismatique®aris: cerf, 1991
45Yengo, PLa guerre civile du Congo Brazzavillearis, Karthala, 2006.
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C'est dans cette socialité croyante active a bas@idreligieuse partagée que les
adeptes travaillent & produire du sens tout en ter@@mt cette tension vive entre leur
vécu quotidien et l'attente intemporelle du retattendu de Matsoua. Le pasteur
Ntumi réactive le vecteur chrétien principalemesmslla substitution de Kimbangu et
de Matsoua, en tant qu'«esprits saints » autoelstonomme procédure de
légitimation du soi, de captation des forces logalet comme refus de la
subordination.

La relation que les adeptes du mouvement Nsilulblésent entre la
référence a la figure fondatrice et la vie qu'ilem@ant au quotidien a pour efficace
religieuse la production d'un discours ordre/désgrdont I'enjeu est la représentation
imaginaire d'une société a venir. Comme victimegetle représentée, Matsoua permet
aux leaders matsouanistes et certains fideles, twmhi ayant fait partie, de répéter
le temps inaugural du mouvement religieux dansattieide de révolte permanente et
dans la quéte d'un temps précis de maturation d®y@nce messianique.

Les pratiques croyantes des Nsilulu permettentateprendre comment les
expériences du sacré religieux qu'ils vivent soas delations pragmatiques et
symboliques par lesquelles leur communauté ématimtente de maitriser le non-
humain et de donner sens a leur existence quotidig®e qui nous parait significatif
des mutations religieuses en cours dans le mouvelsinlu, est que les expériences
renouvelées des modalités du croire inscrivent @urcde la quotidienneté des
individus en quéte de sens, des formes complex@grdssion du droit & vivre
pleinement leur vie.

Pays Kongo ou foyers des résistances et mouveaetntestation

L'analyse des fondements historiques de la régistatans I'espace Kongo
permettrait surtout de saisir les ruptures et @agiouités historiques des résistances
contemporaines. La question n’est pas le faca-éntre histoire et mémoire en ce
qui concerne les résistances, mais, c'est l'instmtadisation et la falsification de
I'histoire faite par les acteurs. En qualité deyéns, I'affect des historiens est engagé
comme les autres dans cette histoire immédiateai@srspécialistes n’hésitent pas de
gualifier I'histoire de belle machine intellectielpurement intellectuelle, laicisante,
qui appelle souvent & l'analyse et les discoursiqoes?® L'espace kongo est
appréhendé comme le foyer des résistances.

Les résistances précoloniales dans I'espacegiion

La période précoloniale est celle des conquétesic ddes résistances
militaires. Certains analystes estiment que lesst@nces ne paraissent pas trés
significatives, dans la mesure ou, les guerresédistance précoloniales, les mieux
organisées furent celles ou une formation pol@itprtement structurée, possédant un
chef énergétique a la téte d’'une arfiékks’agit en quelque sorte des résistances dites
primaires, par ce qu’elles furent populaires, @bri&lant aux exigences concrétes et
immédiates de la domination impérialiste.

8 Sales, V.Les HistoriensParis, Colin, 2003 ; Veyne, Rpmment — écrit- on I'histoireParis,
Seuil, 1996 ; Rousso, H.a hantise du pass@aris, Textuel, 1998.
" Voir Vidrovitch Coquery, C.Afrique noire: permanence et rupturaris, Payot, 1985, pp.405-430
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Parler de résistance évoque d’abord un antagorfisrhentre deux cultures,
deux populations différentes, bien délimitées, fedatant : 'une dans une situation
d’agressivité, I'autre dans une situation de ripastllective sur tous les terrains. Cette
conception défendue par certains aufuse confine sur le fond culturel, qui
cantonne les populations dans une situation deeodominée et pénétrée. Les
résistances se sont produites dans un contedil sinterne complexe, ou
s’entrecroisent plusieurs facteurs. On assisteoamscdes siecles, a la cristallisation
des oppositions en réaction de rejet de l'intnuséddrangére. Le peuple morcelé,
désorganisé devait faire face aux étrangersyargsanultiples formes de résistance.
Les luttes poursuivies mirent en avant le priaagkongolité?®

La Kongolité traduit I'identité kongo qui devairétdéfendue par la résistance.
Cette réalité mythique qui sera forgée a tralerKongo dia Ntotila scellera le
destin du peuple. La résistance devait permetite geuple de conserver l'unicité,
liée a une historicité qui s’est élaborée lors lal création du royaume Kongo et
enrichir la diversité culturelle au-dela de NtotLe peuple du royaume Kongo avait
lutté pour faire reconnaitre et sauvegarder saiphpmie propre, sa personnalité, ses
vertus cardinales : respect de la hiérarchie, dedfiomme, honnéteté, vénération du
Nzambi-Mpungu (Dieu Tout Puissant). La résistareg@réserver pour tous les ages
son image de marque et son individualité proprer Fa plupart des observateurs,
la bataille d’Ambwila de 1665 aura été une formaffirmation de la kongolité®
Cette guerre que se livra le Kongo au Portugaitavmontré la capacité des
populations locales du royaume, a faire face amgsseurs. Huit heures de combats
acharnés au cours desquelles le Mani Kongo s’Bgditi héroiquement contre une
armée portugaise bénéficiaire du concours de gaslqopulations hostiles au
Kongo et des piéces dartillerie. Pour briser lais&ance des troupes de Mbanza
Kongo, les Portugais cherchérent a capturer legebfut décapité sur-le-champ. Sa
téte fut portée au bout d'un piquet a Luanda, @le fut inhumée dans la chapelle
Notre Dame de Nazareth.Cette décapitation du Mani Kongo ne manque pas de
symbolisme. Le royaume n’allait plus se releves dendres d’Ambwila. Ravagé,
dévasté et déserté par sa population, Mbanza Katgyint une ville fantdme.
Aboutissement de prés de deux décennies de rasstata politique belliqueuse de
Lisbonne, Ambwila constitue de nos jours encore legwn du passé. Les héros ayant
accepté le sacrifice supréme pour la sauvegatrtie défense de la souveraineté et
de l'intégrité du territoire ancestral. Mbanza Kortgmbé, la résistance continua a
travers les ages.

La bataille d’Ambwila, la destruction totale du emyme et la victoire absolue
du Portugal achévent de désillusionner sur l'uéiddentitaire des Kongo. Cette

8 Benabou, M.La résistance africaine a la romanisatidParis, 1976

49 A. Yila, «<Kongolité et Congolité. Une logique dens identitaire » in J.M. Kouloumbou (dir),
Histoire et civilization KongoParis, I'Harmattan, 2001, pp118-123

0 Sur la bataille d’Ambwila, lire: Obenga, T'Afrique centrale précolonialeParis, Présence
Africaine, 1974 ; Randles, W.Q.;ancien royaume du Congo, des origines a la firXddes., Paris,
Mouton, 1968 ; Boxer, Cli-R, Uma relacao ineditatemnporaneo de batalha de Ambuila en 1665, in
Boletim de Museu de Angola 2 (1960), pp.65-73

* De nombreux travaux ont été consacrés auxdmoléongo. A titre d'illustration, lire :
Bouveignes, O. de, ” Les anciens roi du Congai'Revue générale des missions d’Afrique, Grands
lacs, 63 année n* 10-11, nouvelle série n* 112, juillet 894Cuvelier,J. et Ladin, L., L’Ancien Congo
d’apres les archives romaines (1506-1640), Brugelle94
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mémoire des origines sera consolidée. S'il n'es @eident que I'histoire est un
perpétuel recommencement, force est de constaeemgmbre de faits historiques
présentent quelquefois des similitudes fort trootga et surprenantes. Ambwila
engendra Mafuta et Kimpa Vita au XVllle siéclentdangu, Mpadi et Matsoua au
XXe siecle.

Les résistances coloniales de la fin du XIXdutl&Xe siecle

Au lendemain de la conférence de Berlin de 1885Klengo ont été dispersés
dans trois colonies : Angola, Congo belge et Cofngogais. Beaucoup de travaux
scientifiqgues ont été consacrés a la classificaiesKongo du Congo Brazzaville et
a l'étude de leur culture. Ceux- ci se reconnaisgt¢re originaires de Kongo dia
Ntotila.>? L'ethnologue francais, Marcel Soret décrit les oncomme étant des
réfractaires a toute innovation et ennemis de c¢@eut amener un changement. Pour
lui, leur traditionalisme les rend méfiants devinhouveauté qu’ils ne se décident
gue lentement a accepter : quand ils se sont reodhpte, par eux- mémes, qu’elle
était effectivement intéressante, utile et qu’éligit assimilable a leur génie propre. Il
conclut: «Les kongo ne veulent prendre de notréisation que ce qui n'est pas en
contradiction absolue avec leur cultuPé.»Cette description met en évidence deux
aspects : la négation du changement et la cotitestaomme mode de vie.

Les phénomenes de domination, d’assujettissement,catastrophes, de
guerres ou de crises économiques mettent sougsrtidmmes dans des situations
conflictuelles et violences, traduites, parfoigemmes de résistance. Contrairement au
mythe colonial entretenu par certains africanistes, résistances dans I'espace
Kongo furent nombreuses. Elles devaient s'imposerrne des réponses directes a la
colonisation. Catherine Coquery-Vidrovitch, distiegdans le cas des résistances
coloniales trois formes principales: les swefgents locaux, les mouvements
politiques régionaux et les mouvements de masses manifestations n’ont pas été
les mémes dans les différentes colonies. Les relobe sur les résistances
africaines ont connu depuis les indépendancesssor réei’

La disparition du Royaume Kongo a laisélace a des entités politiques
formalisées par la Conférence de Berlin en 1885.H@&ngo sont aujourd’hui repartis
dans trois pays, dont le Congo Brazzaville, 'Araget la République Démocratique
du Congo. Le Pool est la région majoritairementitdab par les Kongo. Elle semble
étre pendant la période coloniale, le carrefourategacts et le foyer de résistance
incarnée par les figures kontf.

L’occupation du pays Kongo a été rfeste a travers la mise en place de
plusieurs postes dans la zone allant de Brazza&illkimbedi afin de contréler le
passage des caravanes, puis de correspondre avelcemein de fer. De plus,

52D, Ngoie-NgallaLes Kongo de la vallée du NiaBrazzaville, PUB, 1981

3 M. Soret, Les Kongo nord- occidentaux, Paris, PLE59, pp.89

** vidrovitch Coquery, C, Révoltes et résistance énglie noire : une tradition de résistance paysanne
a la colonisation, iffravail Capital et Socié{én*16,.1,avril 1983, p39

%5 Voir J. KizerboHistoire de I'’Afrique noireParis, Hatier, 1972 ; R. et M. Cornevitistoire de
I’Afrique noire, des origines a la Deuxieme Guemendiale Paris, Payot, 1973

* 'ouvrage de Come Kinatages ethno chefferies dans le Bas- Congo frangadslaboration et
résistance (1896-1960paris, I'Harmattan, 2001, semble intéressantr pme analyse historique des
résistances coloniales dans le Pool.
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l'importance politique et économique de Mbamoutéassi au centre des enjeux. La
question de fond que I'on peut se poser est deirsavées Kongo ont-ils été des
résistants ou des collaboratedesla colonisation ?

Les premiers souléevements d’envergure sur leté@ei du Congo francais,
sur la route des portages, entre Brazzaville etoke, de 1896 a 1899, traduisant
'exaspération des populations et des chefs lockace aux abus du portage et de la
colonisation. Cette période d'installation des @ssions et I'institution de I'impét,
fut marquée un peu partout par des désordres gtalespeuple kongo a hérité d'une
culture de résistance. Qu'il s'agisse de Mabialagdaga, Boueta Mbongo ou d'autres
martyrs, l'idéal de résister a servi de leitmotwuipjustifier le refus & la domination et
la soumission. Ces hommes avaient préféré lamaastie, les brllures, les sévices de
toutes sortes, les humiliations et la potence geevidre comme des esclaves
modernes dans le Pool.

Les résistances post- coloniales

Il s’agit des mouvements de protestation quisuiti les indépendances en
1960. Ces mouvements ont été menés par les mats@uafpres la mort de
Matsoua en janvier 1942, ses partisans s’'évadant |p plupart dans I'imaginaire.
Les Lari- kongo (populations locales du Pool) sefut d’'admettre cette mort d’autant
gue, enterré clandestinement. Toute la résistafmganise autour du retour du
Messie Matsoua, qui apparait comme une déviationutte des morts dans le pays
Kongo. L’Amicale, fondée a I' origine sur I'idée timnaliste, régresse sous la forme
d’'une secte religieuse, a vocation ethnique, lesmatnisme, qui retrouvent plusieurs
décennies de décalage, les accents millénaristedébut du XXe siécle. Tout en
puisant sa force dans la tradition de résistansardesses, la tentation millénariste par
son ambiglité est susceptible de faire avorter miesivements de contestation
d’inspiration plus modernisant.

Les courants messianigues ou syncrétiques avgientnis au matsouanisme
de diluer I'agressivité de résistance en véhiculeng idéologie de résignation née de
la prise de conscience du caractére invincibleadeite de I'Etat. Frantz Fanon avait
noté que le colonisé se sert de la religion poysagevoir le colon et mieux supporter
la colonisatiorr®

La temporalité de I'éclosion du mouvement Nsilulu

Complexité d’'une histoire immédiate du mouvemseiitiN

Aborder I'histoire immédiate des messianismederoporains, c'est aborder
des problémes, sinon des difficultés spécifiquassd la mesure ou le domaine
d'étude et de recherche se situe entre I'higboimerement dite et la mémoire. Celle-la
privilégie le traitement documentaire écrit, callene saurait se dispenser des
sources orales. Toute recherche étant quétgegtdgation, il n'y a pas de réponse

°" La guerre dikongo- waravue comme une lutte anticoloniale, une insuiveaties populations de
I'AEF et du Cameroun contre I'empire francais @28 a 1931 semble illustrer la réalité
d’exploitation des colonies. . Pour une analyseitié¢, voir : Raphael Nzabakomada- Yakoma,
L’Afrique centrale insurgée. La guerre du Kongo-wd928-193, Paris, 'Harmattan, 1986.

%8 F. Fanon, les damnes de la terre, Paris, Masp@6®&, p41.
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simple, ni de réalités simples. La réalité histoeiq toujours compliquée peut
échapper au document, mise entre parenthese o@toetabou, victime du mutisme.
L'histoire telle que préconidécole des Annalesondée par M. Bloch et L. Febvre en
1929, est structurale, globale, inscrite dans fgle durée. Le déblayage de terrain
permet a I'historien d'utiliser la mémoire caliee avec ses risques, ses limites, mais
aussi son intérét pour l'enrichir, la compléter,ctariger au besoin par I'enquéte
documentaire archivistique.

La réflexion historiqgue n'est pas au dessus dedgoupcon. L'historien est
menacé d'une certaine schizophrénie : il est sena/ser I'ensemble du passé sans
passion ni sentiment, mais en méme temps, il agéréndans un présent impliquant
idées, convictions, voire croyances participantaacempréhension du monde. Le
probleme est que la mémoire peut bloquer les lésterou étre un facteur de géne. H.
Rousso a bien montré comment la mémupésastancialiste cultivée apres la guerre, a
débouché sur un mythe, le mythe résistancialissuetune tendance a l'amnésie
concernant Vichy®

Les drames qui ont marqué ['histoire contemporaithe Congo de 1959 a
2003, aménent a invoquer devoir de mémoirel'historien a la faiblesse d'avouer
que I'histoire immédiate, certes contenue danpiésieux témoignages des sources
orales, commence aussi par le sentier ardu deshivasc donnant accés aux
connaissances des documents écrits. Le mouvenshtiNsemble occulter une
histoire complexe, celle du temps présent, ou désuas de la scéne politique sont en
vue, les archives sont verrouillées, le phénonpamnsiste et donc difficile a tirer des
conclusions. Dans ce contexte, le réle assignBistdire par les acteurs politiques
consiste dans la plupart des cas, a manipulerragsitfuement la mémoire collective
et d'asservir les historiens au service d'une dgel L'enjeu de mémoire tend a
prendre le pas sur l'histoire. De plus, certaimavaux sur les messianismes sont
inscrits dans la mémoire collective des populatiae la région du Pool,
particulierement. Ce qui nourrit de souvenirs flodkttants, particuliers ou
symboliques. Enfin, I'histoire du mouvement Nsilulppelle & une approche
pluridisciplinaire.

Le mouvement Nsilulu nous impose une démarcheansiste a aborder avec
prudence et circonscription les méthodes d'invastigs et le traitement des données
collectées. La matiere de I'histoire immédiatesesivent, sinon toujours, I'événement
politique, brutal, massif, explosif, détruisant tesnplexités sociales. Cette histoire se
caractérise par le temps court, I'événement— trasme@, ['historien dont la
compréhension et le sérieux des analyses sontgpatéa critique n'examine que la
réalité sociopolitique pour I'expliquer au mieulxs'agit d'éclairer les esprits, de faire
prendre conscience, de comprendre, d'exercer dansudidité le métier de
I'historien®® Au regard de la tension voulue, cette histoiésitr plutdt probléme,
impligue une double référence a la théorie desmps sociaux selon Pierre
Bourdielf* et & la conception de I'histoire comme explicatitintrigues, ou tranche
de vie que I'historien découpe & son gré pour eeabjectif les faits et chroniqués,

9 H. Rousso, Vichy. L'événement, la mémoire, | {tiiie. Paris, Gallimard, 2001.

®0Obenga, T.|'histoire sanglante du Congo BrazzavilRaris: Présence Africaine, 1998, p.19
®1p. BourdieuQuestion de Sociologi®aris: Minuit, 1984

2P Veyne, « Foucault révolutionne I'Histoire »xdomment on écrit I'Histodr, Paris: Seuil, 1979
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La matiere de I'histoire immédiate est souventorsitoujours, I'événement
politique, brutal, massif, explosif, détruisant s lecomplexités sociales. Si cette
histoire se caractérise par le temps court, I'éwé&me— traumatisme, I'historien dont la
compréhension et le sérieux des analyses sonégpiar la critique n'‘examine que la
réalité sociopolitique pour I'expliqguer au miewxhistoire du mouvement Nsilulu
peut étre appréhendée a travers quatre coclpesologiques.

- La premiere période part du 15 octobre 1997 au 28 aolt 1998. Ca&spHase de
la constitution d'une maniére autonome des HWgeridans le Pool. Elle évoque les
enjeux de la crise de I'Etat post- colonial (dodatles milices, coup d'état, guerres
civiles, autonomisation miliciennes, etc), la nailisation du champ politique et la
criminalisation des opérations militaires dagségions sud du Congo et la reprise
de la violence armée dans le Niboland et dans l&. Reette période peut étre
considérée comme fondement historique et socialegiu mouvement dans le
champ politique et religieux au Congo Brazzaville.

- Ladeuxieme périodedébute le 29 aolt 1998 avec le déclenchementaidsités a
Mindouli (Pool) et s'achéve le 29 décembre 1999, Ipasignature des accords de
cessation des hostilités au Congo. C'est surtquéri@de de la territorialisation de la
violence dans le Pool. L'irruption milicienne et Inouvelle décomposition du
paysage politigue née de la victoire militaireld®®7, permettent la réactivation des
croyances anciennes (Kongo dia Ntotila, antonidtmebanguisme, matsouanisme.),
la réappropriation des dynamiques de résistana®&damposition des identités ethno-
régionales. Cette période est aussi celle die ldes hostilités dans la partie sud
du pays et du rachat des opposants armés etjpekti

- La troisieme périodeest celle qui débute apres les accords dend#eel999 et
s'acheve par les engagements croisés du 18 20@8. C'est la phase de I'épopée
Ntumi au sein du Conseil National de la Résistgi@NR), la montée en puissance
des nouveaux codes et sémantigues de guerreensifitation de la violence
milicienne dans le Pool. Elle coincide avec lecament de la premiére phase du
processus DDR et le rétablissement de l'autorité&etet dans le Pool.

- La derniere période couvre l'aprés mars 2003 jusqu'au 31 décend@. Elle
analyse la réorganisation des fondements idémlegi du mouvement, la révocation
milicienne dans le Pool, la redistribution desidogs prédatrices, les soubresauts de
la violence, la transposition des revendicationgigoes de Ntumi et son échec de
prise de fonction, en tant que Délégué a la Praselehargé de la Promotion des
valeurs de la paix et de la réparation des ségudtiegguerre.

Rhétorique politico-militaire et la crise sociofitique

Prémices de la crise de I'Etat post- colonial etomposition du paysage politique
Dans le contexte de crise de la fin des anng@@8,1e cycle de violence qui
s'est intériorisé dans les pratiques socialedraieé des bouleversements énormes.
La mise en place du mouvement Nsilulu en 19%Risrité un écho national. La
Conférence nationale souveraine de 1991 permisiée ®n place d’'un cadre de
renouveau démocratique. Il a été amplement démantiadu cours des assises, les
idéologies dogmatiques de Il'unité, de l'intégratdrde construction nationale n'ont
abouti qu'a la paralysie de la société. Et potrtarconférence nationale souveraine
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reste susceptible d'un croisement de regards pelgver de nouvelles
problématiques. Elle apparait ainsi comme le ligie cristallisation, le site de
confrontation des enjeux de la société congolaisatetnporaine dans sa
configuration actuellé®

L'avenement de la démocratie a favorisé I'dgeace de trois figures
politiques se sont illustrées & travers ledliances, contre- alliances et
mésalliances. Il s’agit de Denis Sassou NguessxmdPd.issouba et Bernard Kolelas.
Le champ politigue s’articule désormais en troi¢ités distinctes et antagonistes.
Chacun de ces blocs s’est constitué a partir cearoit spécifique, posseéde un chef
politique avec une autorité contrastée. Les cotfitions qui ont suivi cette période
portent d'ailleurs la marque de la recompositiostable de la classe politique,
révélée par des alliances circonstanciellest@témeres, a I'origine des violences
politiques. Ces alliances ne traduisent en tééglie la volonté de chacun de ces
trois leaders d’accéder et/ ou de conserveolqir.

Bandes armées, milices politiques et reproductionedla prédation politique

Des 1992, la privatisation de I'Etat au Congétéd'autant plus effective,
prenant la forme d'une partition territoriale avees « prtis- Ethnies» qui s'étaient
repartis des zones d'influence ou fiefs électoraawxec a la téte un leader
charismatique, une milice d'autodéfense. Les cars@ps de la dérive autoritaire
ouverte en 1993 (dissolution de I'Assemblée nakmradliances, conflits armés.) nous
incite a noter la disparition des reperes gasaatit la légalité de I'Etat. La
multiplication des foyers de tensions s’accompadméa mise en place de milices qui
apparaissent et répondent a la crise d’Etat.

La milicianisation traduit le processus de radgagtion, de mobilisation et
d’émergence des milices dans le champ socialtrb@uction de nouvelles logiques
de régulation du jeu politique et la socialisatdnne culture politique autoritaire
sont apparues comme des formes de normalisetide révocation du phénoméne
milicien. Ainsi, le champ politique a été dominér plas factions miliciennes
suivantes: Zoulou, Aubevillois, Cocoyes et MambasirpPascal Lissouba ; Ninjas
pour Bernard Kolelas ; Cobras de Denis Sassou NMgueRequins de Thystére
Tchicaya et Faucons de Yhombi Opafijd.'émergence du gangstérisme et
brigandage politique comme forme de banditisolgigue laisse le champ libre a la
militarisation politique qui traduit de fait 'uga des gangs et de la brutalité comme
procédure ordinaire pour renforcer le dysfonctionast de I'appareil étatique, puis
que I'Etat en tant que cadre et forme de domina#ipparait comme le principal
acteur de la violenc®.

63 Bowao, C., 1995, « Congo, CNS, Ethnopartisme etcdéatie: la ruse historiqueén Démocratie

africaine n°4 octobre- novembre, pp. 12-18; Ndinga Assit@811 Regard croisés sur la Conférence
Nationale Souveraine congolaise, Brazzaville: INC
® Ngodi E.,2006,Milicianisation et engagement politique au Comyazzaville Paris: I'Harmattan

65Chabal,P.1991,« Pouvoir et violence en Afrique joadbniale » in Blitique Africaine 42, juin,
pp51-64
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Fig.3-Brazzaville des milices entre 1994 et 1997
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Dans le contexte de crise de modeéle cultureldet marginalisation
économiqgue, les jeunes se sont intégrés a sdisdactions miliciennes dont I'un
des traits dominants reste le brigandage avec sd@ge de viols, toxicomanie et
violences multiformes. L'existence des milices @& létsymbole de la privatisation de
'Etat avec pour corollaire I'’échec des politiqué&sonomiques et sociales,
'autonomisation milicienne et la montée de la cnafité et le développement du
banditisme accru. La popularisation de la viogenglicienne, c’est-a-dire lirruption
progressive dans le champ étatique des catégawEales a inauguré au Congo, un
nouveau mode de légitimation politique. C'est aorsur fond de réactivation
d’'affects négatifs sédimentés que se produisemt violences miliciennes.
Désormais, les milices radicalisent la violendeagers la recomposition des identités
ethniques et régionales.

La lutte se radicalise autour de nouveauxoragnes et ethnonymes qui
entrent dans la mentalité congolaise comme dedufis de décomposition politique
et sociale. La normalisation des milices dansitetfionnement des partis politiques
durant la guerre civile de 1993-1994 officialisesurertaine autonomie aux acteurs
sociaux qui agissent dans toute I'impunité come #éritables bandits. On a vu des
guartiers entiers devenir des zones de sans dst Ninjas de Bernard Kolelas
avaient le monopole de Bacongo et Makelekele, étarit le port illégal de la Main
Bleue ou ils pouvaient racketter les voyageurdjquar les armes et prélever les
imp6ts. Parallelement, les Zoulou et Aubévillos Bascal Lissouba qualifies de
Mercenaires du pouvoir contrdlaient le quariilou.

La guerre civile de 1997 a favorisé la réactivatide I'opposition
nordiste/sudiste construite a la suite de latamiBation du champ politique. Les
affrontements opposent les milices cobras de D8aissou Nguesso a celles de
Pascal Lissouba (Cocoyes, Mambas) a Brazzavilestormée en champ de
bataille. Du fait de I'effondrement de I'Etat & la montée d’'une para Iégitimité
milicienne, la crise identitaire préte le flanc adiscours ethnicistes qui sont congus
pour massifier des réalités complexes.

Manceuvres politiques et quéte de légitimité poligue

En dépit de la victoire militaire de Denis Sassogudsso en 1997, le
Gouvernement n'avait pas au regard du climattdligé et d'insécurité qui régnait
pris des mesures efficaces pour désarmer et déleales milices privées affiliées
aux partis politigues (Cobras, Ninjas, Cocoyesg. climat d'impunité entretenu par
les Cobras appuyés par les soldats angolais, nimetiachadiens laissait présager
des menaces d'une guerre civile. Les miliciensnquagurs |égalisés par I'attribution
des avantages sociaux comme effort de guerret (deoppiller, véhicules, tenues,
argent), en profitent pour élimer les anciensai@hs des autres factions.

Le développement des écuries a été la forme rnefde de révocation
milicienne dans le camp des victorieux de la guderd 997, c’est-a-dire les miliciens
cobras. Les quartiers de Brazzaville sont devetes sanctuaires ou les hommes en
uniforme opérent en toute impunité. Les écuni@souvert la voie a la cupidité de
l'Etat, au pillage a des fins d’enracinement eacdumulation de pouvoir, a
'accaparement des ressources économiques a degrivées, au développement des
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actes inciviques (braquage, arrestations, escrisjuarla criminalisation de I'Etat qui
tient du fait des délits de braconnage, la mii@iopn et les violences criminelles et
a la montée des activités incontrolées.

Le désarmement des milices dans les régionsdu€ongo (Pool, Niari,
Bouenza) se déroule dans un contexte d'impunitérgésée. L'opération colombe
conduite par les troupes angolaises et les officiées FAC en mars 1998 avait pour
mission d'apres ses concepteurs, de pacifier le, psgcuriser les populations et
démanteler les milices privées. Mais, les exastiocommises par les miliciens
envoyés sur le terrain amorcent un climat d'insitébpolitique et d'insécurité. Les
premiers signes de la révolte se profilent a l4wri au regard des exactions sur les
paisibles populations : racket, viols, torturasestations et assassinats. Le 1ler avril
1998, les Cocoyes de Mouyondzi dans la Boueéagissent contre les miliciens
Cobras qui veulent un désarmement systématiquejede®s de la contrée. Les
affrontements mirent en lumiére des atrocités ed'envergure et d'une ampleur
insoupgonneées: arrestations et exaction, pilldgaselement, enlévements...

La région du Pool ne fut pas écartée de ses exractPendant des mois, des
rumeurs sur les assassinats des anciens Ninjasapbuéfugiés dans les villages
circulaient. Des histoires sur les assassinats saosurs possible, comme le reste les
arrestations tout aussi arbitraires des memlites présumés en rapport avec les
anciens dirigeants qui rappellent que I'ere dédtature s'était bien réinstallée. C’'est
dans ce contexte que le mouvement Nsilulu voiole et s’engage dans la longue
guerre civile.

Révocation milicienne et engagement des Nsilulu dda crise sociopolitique

Des juin 1998, le Pool connait les affres de I'apién Hérode. La population
menacée dans ses valeurs culturelles refuse driseetire a la domination angolaise
et rwandaise. Ce refus de demeurer sous I'emp#aseotonialiste déclenche des
protestations qui vont aboutir a la formation d'lb@@de armée messianique dans le
Pool. La décomposition de I'Etat a été un terfairorable de I'effervescence et de la
créativité de I'expression de la recherche dbskdu. Le conflit armé déclenché
dans le Pool en aout 1998 a ainsi traduit déssi limites de l'autorité de I'Etat
importé56 , en proie a une crise de territorialisation @edfe politique et aux groupes
privés qui confisquent des parcelles de I'Etati(nég). Il a ouvert la voie aux dérives
identitaires, aux manipulations politiques, etaaitbnomisation des miliciens Nsilulu
du Pasteur Ntumi face a I'Etat. L'émergence diomme Fort, le pasteur Ntumi
dans la région du Pool a été le symbole deélvel qui a discrédité I'Etat et
renforcé sa privatisation. L'accaparement teratoet surtout l'interdiction d'acces a
des espaces contrblés par les Nsilulu s'exepaarie biais de commandement en
tant que coercition, caporalisation et méme enmegigent des logiques de crise.

66Badie B, 1992 'Etat importé. L'Occidentalisation de I'ordre ptilijue, Paris: Fayard
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Fig.4. Carte de la région du Pool
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Remobilisation milicienne et violence dans le Pool

L’état de crise dans lequel s’est trouvé laiéglu Pool entre juin et
décembre 1998 a mis en lumiére des dynamiquesoserses, des actions et
tendances divergentes et la pluralité d’enjeantradictoires. Les calculs des uns
et des autres ont permis de camoufler dans cleerehe des solutions vers la
paix, les intéréts égoistes, créant ainsi desjles de crises politigues, économiques
et sociales. Le recours de la violence dérive deulaérabilité de I'Etat, les visées
conservatrices du pouvoir, I'échec de la sagadion, le souci de conserver ou de
renforcer la domination, la perte des valeurséférence, la socialisation politique, la
marginalisation des couches sociales, I'exclussogiale (chémage, précarité et
déclassement...) et les inégalités de développerhestincivilités, la prolifération
des désordres favorisent le sentiment d'insécetriéi@viennent une cause fréquente de
la croissance de la délinquante.

La guerre du Pool déclencha en ao(t 1998 d'apeé®ines sources, par une
histoire sordide d'un trafic de chanvre. Le réseaplosait de la mesquinerie des
policiers membres de la mafia. Ce sont eux gasuenient l'opération finale de
vente. Ce jour-la, le haut fonctionnaire Direct®égional de la Police nationale ne
voulut rien savoir, lui qui avait encaissé la vergé qui pour des raisons jamais
élucidées ne voulut pas reverser les parts auxuptedrs. Il assassinait trois d'entre
eux qu'il avait arrété sans résistance dans legélKindamba Ngueff

L'arrestation des producteurs de chanvre avaitlieeudevant de nombreux
témoins. Certains de leurs amis prirent courager @dler vérifier leur lieu de
détention. lls s'étaient munis de fusil de cha€&st en chemin qu'ils découvrirent les
cadavres inhumés, les tétes a moitié enterréedétislerent de poursuivre leur route
jusqu'au commissariat de Mindouli ou ils tuerent demmissaire, incendiant
également les locaux du poste. C'est la le délmuhdstilités dans le Pool. Le prétexte
de nettoyage des poches de bandits par 'Armé@anmanfla résistance des miliciens
contre d'éventuels projets d'extermination en gestales unités des miliciens
cobras sont déposées dans les différentes watele mois de septembre 1998. La
radicalisation de la violence pousse Ntumi dbitiser les jeunes le long de l'axe
Chemin de fer, pour une formation militaire @iBgna.

Un informateur s'explique a ce sujet en cemésr
« Apres la guerre civile de 1997, le RévérdPakteur avait rejoint ses parents
dans le Pool. Il était accompagné par ses maléideis). Mais au regard du
contexte de terreur généralisé dans la régiafedlde apres avoir regu une vision
de Dieu, de mobiliser les jeunes du Pool pourhangement social. Il forme prés de
500 jeunes dans les foréts de Biniogna. Ce sanfetmes qui vont faire la guerre
contre les troupes étrangeres et les milicienbr&s dans le Pool.»

Cette mobilisation informelle est reconnue [amplupart des miliciens
comme le point de départ de la mise en place oumvement de contestation, qui
au départ, reste sans coordination et sans coticertqui va résister contre le régime
de Brazzaville. Dans toute la région, la sitmtiest extrémement tendue et
beaucoup de gens quittent le Pool pour s'installBrazzaville et dans les régions

" HannoyerGuerres civiles. Economie de la violence, dimendiia civilité Paris : Karthala. 1999
8 es témoignages concordants sur l'attaque delddinle 29 ao(t 1998 confirment cette thése.
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voisines. Les affrontements gagnent I'ensemblBabl. Les symboles de I'Etat sont
pris pour cibles et les populations massacréedgsabelligérants. Les Ninjas se
replient le long du chemin de fer et réussissdsibquer a train a la gare de Missafou.
Les armes pillées leur permettent de mener dessffes vers Brazzaville, qu'ils
attaquent le 18 décembre 1998.

Au lendemain de l'échec de la prise de Brazzal@e 17 et 18 décembre
1998, la recomposition des identités collectives gieerriers va permettre la montée
en puissance du banditisme accru dans le Pool.qQe®lseigneurs de guerre font
désormais régner la terreur : Yogoshi, Taforo, TaunMonganga, etc. C'est a ce
moment qu'apparaissent les Nsilulu qui tiennentdépart & se démasquer des
traditionnels Ninjas de Bernard Kolelas se disaentdépart Ninjas- condors, puis
Nsilulu. lls étaient désormais sous l'autorité damef mystique, un homme d’une
trentaine d’années, connu surtout par ses capatiéapeutigues a ramener a la
raison tous les schizophrenes. Des milliers d'ascidinjas de Kolelas sont devenus
les fidéles de ce prophéte, qui leur apportaitcanre idéologique de lutte. Pour les
anciens Ninjas qui avaient accepté de suivre Ntilarpremier devoir était celui de
renoncer leurs liens passés avec Kolelas et réeigrengagement passé pour le
MCDDI. Ces combattants ont acquis dans un contdat@récarité économique, de
crise de I'Etat, une autonomie relative dans lel.PGe sont les Nsilulu, terme
diversement interprété : Sauveur, promesse, ag#trdisciples. |l s'agit de la
premiére milice congolaise devenue le bras arméptophéte.

La mobilisation de cette milice s’est faite apdrt sous différentes formes
dont les écuries. Le terme écurie est un néotmi€laboré par des acteurs sociaux
pour désigner la forme de mobilisation des jeurassde cadre de la guerre Elle
exprime la structure de l'unité formée au cours l@etion violente par les
combattants ou leur patron, comme ce fut le cacdesas en 1997. Ces structures se
sont constituées autour des anciens Ninjas dela&leepliés dans le Pool a la suite
de I'exil de leur leader. Ces Ninjas, privés d'wéeitable coordination et organisation
militaire ont d0 résister en décembre 1998 de mariésparate sous I'autorité des
seigneurs de guerre.

La réactivation de la croyance messianique Nsih@ypeut se comprendre que
par rapport au contexte socio- politique propida déliquescence de I'Etat congolais
entre 1997 et 1999. Le prophétisme politico- miia fini par prendre des formes de
banditisme social recyclé dans le crime. L'orgation des Nsilulu est tres différente
des autres factions miliciennes. L'on se rend cenqut’il s'agit des combattants
spirituels. Les Nsilulu qui ne sont pas classésrppport aux groupes politiques se
sont organisés de leur maniére. Ntumi se veut ef dharismatique, mystique avec
des capacités thérapeutiques a ramener a la r@sasthizophrénes. Aux yeux des
jeunes Nsilulu, Ntumi apparait comme un Prophetgudare, un guide et envoyé de
Dieu, chargé de purifier la société congolaise 'etsthurer un nouvel ordre social
plus juste et équitable. De ce fait, ils subisser# formation spirituelle. lls ont des
séances de priéres, des tabous alimentaires,desdaes de combats.

Les miliciens sont des combattants a mains nues, dgdaignent de
s’encombrer d’armes sophistiquées, sataniques selan vision du monde. lls
privilégient la priere d’invocation a Saint Michejy’ils jugent comme I'arme la plus
efficace contre la stratégie militaire. Cet anger limterdit I'utilisation des armes de
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'ennemi. Pour les Nsilulu, les images de SaintiiqdAnge) et de Matsoua (Messie)
sont incorporées dans les cultes, les imaginaioeg@asx et religieux en tant que
figures opératrices d’actions nécessaires au resfieent de la croyance messianique.
Ce constat amene a préciser le caractére religi¢upolitique de ce mouvement
messianique et la rhétorique militaro- prophétiqaeNtumi.

En instrumentalisant le combat des milicienstoaudes idéaux religieux,
Ntumi a développé la culture messianique dans tte larmée au Congo. C'est
pourquoi, un regard critique s'impose pour analisedimensions messianiques de la
résistance des miliciens Nsilulu dans le PodunN a été le premier prophéte
Kongo a prendre les armes et a diriger personneliérane armée composée des
jeunes pauvres pour sauver un peuple opprimé.

Apres la signature de l'accord de cessez-le-fele etessation des hostilités le
29 décembre 1999, la tenue du dialogue nationaha&s 2001, la mise en place des
institutions issues du référendum constitutionneldes élections présidentielle,
législatives et locales de 2002, cette premieres@loe la crise politique prit fin dans
le Pool et 'ensemble des région du sud, ou leBordEments avaient opposé les
Forces Armées Congolaises aux miliciens CocoyeNsdtilu entre 1998 et 1999.
L’intervention militaire du 29 mars 2002 présentéenme une " simple opération de
police " dans le Pool s'est transformée en gueriglec L'intervention
gouvernementale mobilise d'importants moyens nrdisadont des hélicoptéres de
combats. Diverses sources concordantes estimer.@0QL environ les hommes
engagés sur le terrain dans le Pool: les soldagslas et tchadiens, les anciens
soldats des Forces armées zairoises (FAZ) et desd-armées rwandaises (FAR), les
Interhamwe et les Cobras. En face, Ntumi oppos@ésndé 500 hommes, peu équipés
mais trés mobiles et ayant l'avantage de la cosamai® du terrain. Il compte
également sur plusieurs milliers d'ex-miliciens @gs et Ninjas, pour des alliances
circonstancielles.

Cette deuxieme phase du conflit armé dans le Péténd de mars 2002 a
mars 2003. Elle semble étre la plus violente desesrcongolaises. Les opérations
militaires menées dans cette région par les fogms/ernementales et qui étaient
censées venir a bout les "Nsilulu" du Pasteur Ntgtaccompagnaient de violences
graves sur les populations civiles et sur leursidiexactions et menaces, sévices
sexuels sur les enfants et sur les femmes, enlétene¢ exécutions sommaires de
tout jeune gargon soupgonné d'appartenir aux geoapaes " Nsilulu ", disparitions,
bombardement de sites de réfugiés par des héliespte 'armée, braguages, mise a
sac et destructions de maisons et méme abattagerlutes fruitiers, devinrent le lot
quotidien des habitants du Pool. Les miliciengalisaient d’ardeur par des mémes
violences cruelles, traitements humiliants et dégnés sur ces populations civiles
déja appauvries par la crise économique.
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Fig.5 : Occupation militaire du Pool de 1999 a 2002
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Entre octobre 2002 et mars 2003, les populatidm$ ool ont vécu un véritable
supplice. Pillages, viols, tortures et assassirétient leur lot quotidien. Les
miliciens, pourtant pour la plupart issus des comautés villageoises et tribales
situées dans les zones d’affrontements, rivalisalemdeur par des mémes violences
cruelles, traitements humiliants et dégradants s populations civiles déja
appauvries par la crise économique.

Devant le caractére récurrent de omite armée, les populations civiles ne
comprenaient donc pas les motivations des rebgliesuttaient contre le pouvoir.
Elles ne comprenaient pas non plus la position @wernement qui tentait de faire
croire a la face du monde qu'il ne se passait dergrave dans le Pool sur le plan
humanitaire et des droits humains. Ces hommessefetemes désabusés perdaient
confiance et se demandaient si tout cela n'étatfpit a dessein, se demandaient
pourquoi ce peu dengagement de la communauténatienale a trouver des
solutions a cette crise qui perdurait.

Les miliciens ont attaqué des moyens de trangponime des camions ou des
trains, ainsi que des civils non armés, faisamiatebreux morts. C’est ainsi que le 4
avril 2002, des Nsilulu auraient ouvert le feu gaitrain dans la région du Pool, tuant
deux passagers et en blessant au moins 14. LepPndare 2002, a Ngouela, sur la
route reliant Brazzaville a Pointe-Noire, la seaondlle du pays, des miliciens
auraient tué un homme lors de I'attaque d’'un cangjontransportait des civils non
armeés. lls auraient battu les autres passageessgraient emparés de leurs biens qui
étaient & bord du camion. Certains des 5000 divilsen mai 2002, ont fui la région
du Pool pour rejoindre Brazzaville, ont déclaréilglavaient été chassés de chez eux
par des miliciens & Mbanza-Ndounga, a Goma TséfTadoko.

Entre juillet et novembre 2002, les militaires perpétré des exactions a
grandes échelles dans les villages du Pool, quétnincendiés, pillés et vidés de
leurs habitants. lls ont exercé massivement dekendes sexuelles a I'égard des
femmes. Les témoignages recueillis par les orgaoisahumanitaires dans le Pool,
corroborent I'norreur vécue par les populationdlesvprises en étau des parties
belligérantes. Le viol a été régulierement utitsénme une arme de gueffeCette
systématisation rend compte de la spécificité alguerre qui fait du corps de la
femme, le terrain privilégié des affrontements sghigues, la métaphore du champ
de bataille ou a défaut d'ennemis, il faut détrwiee qui rappelle sa présence:
«saccager les femmes du Pd8I»

Selon leurs témoignages, ceux qui refusaient dir gdaient tués. On ignore
I'identité et le nombre des personnes tuées padsdalu. Le 30 septembre, une mine
terrestre apparemment posée par des miliciens autugoins 27 personnes et blessé
une trentaine d'autres lorsqu’elle a explosé sousrain de marchandises au sud de
Brazzaville. Les Nsilulu auraient pillé les trairemplis de nourriture et d’autres

69Pambou Marie-Odile, «La guerre comme révélateuladéolence faite aux femmes » Rupture

n°11-12, Pointe-Noire, juin 1998;Galloy Martine-Ren « Femmes, conflits et paix au Congo» in
Tumultes n°13, 1999, p.146; Cathérine Bonnet, «lad @omme arme de guerre au Rwanda. Du
silence a la reconnaissancesctimologieg juillet 1992, p.7-13

0Yengo, P.La guerre civile du Congo BrazzaeilParis, Karthala, 2006, p.373
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denrées, avant d'y mettre le feu. lls ont déclarésjavaient attaqué ce train car il
transportait de 'armement militaire destiné awcés gouvernementales.

Les bombardements des hélicoptéres dans lestéscdke Yangui, Kimbeti,
Kindamba Ngouedi en novembre 2002 avaient entrainéexode massif des
populations vers Brazzaville. D’autres attaqueisété poursuivies dans les districts
de Boko, Loumo et Louingui.

Le 4 décembre 2002, dans la région de la Bouenzbd(s pays), sept hommes
armés soupconnés d'étre des Nsilulu ont enlevéx demployés du Comité
international de la Croix-Rouge (CICR). L'une destimes était un ressortissant
francais, travaillant en tant que spécialiste dasasons d'urgence, et l'autre un
ingénieur sanitaire congolais. lls avaient poursiois d’évaluer les besoins en aide
humanitaire de la population civile de la régida.dnt été libérés dans la région de la
Bouenza, apparemment sains et saufs, le 28 décembre

Les Nsilulu ont placé Il'axe chemin de fer déngarcan de la violence,
multipliant des attaques sur les trains marchasdigillant les populations en fuite et
rackettant toute personne considérée comme ténfil

Dans pareilles circonstances, les réseaux deuiaiis profitent bien souvent
des périodes de troubles pour s'imposer par @iffiSr moyens. D’aprés certains
témoignages recueillis lors de nos enquétesmain, des militaires ont été au
coeur d'une véritable économie de I'ombre, faitecdatrats secrets, de transferts
illicites et des trafics clandestins d’armed.es Nsilulu ont des complices qui les
ravitaillent en armes depuis Brazzaville. Aveadearmes neuves, ils ont les mémes
équipements que '’Armée’*

Cette déclaration confirment les allégations rsellesquelles Ntumi aurait été
une simple fabrication du régime de Brazzavleur pérenniser la guerre dans le
Pool et camoufler les sombres desseins. Devarieriminable guerre du Pool,
Monseigneur Portella Mbouyou se demandait surl®&Bb novembre 2002 comment
les miliciens arrivaient-ils a acquérir de nougslarmes et a lutter contre I'armée. Et
a un ministre du Pool (Claude Nsilou) de répondtest le pouvoir qui entretien la
rébellion/’La construction des sanctuaires armés le plus estwuvrent les sociétés
aux économies criminelles avec des banditsigoéis qui font régner de l'ordre
et du désordre. Dans la crise du Pool, il convignt noter la diversité des acteurs
dont la responsabilité demeure partagée dansrieses commis sur les populations
civiles. En dehors de 'armée dontle rble &xa a été évoqué, les Nsilulu ont
été aussi des acteurs importants dans la crise.

Au demeurant, la crise a conduit vers la stmatton d’'un ordre socio-
politique interne inédit, permettant parfois amiliciens de contrdler partiellement
ou totalement des circuits économiques. A la édifiice des autres conflits
africains dont la prédation se réalise pamdgociation des armes et munitions
contre les matieres premiéres, la crise du Peel déroule dans un contexte
d’accroissement de la pauvreté, ou lintensificatides confrontations armées a
contribué grandement & la dégradation des conditde vie des populations et

71Cet informateur a préféré garder I'anonymat. Ibg’'a’un officier des Forces Armées Congolaises.
72BBC Afrique 10 février 2003
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méme des miliciens. La relation entre rareté écomoe) désorganisation sociale et
paupérisation a été trés pertinente.

Les Nsilulu ont d( se militariser et entamseconquéte des ressources par
la destruction et le pillage des avoirs, laisaet la vente de toutes sortes de
produits (drogues, biens pillés, armes ). lls ankeemonopole de convoyer les trains
voyageurs dans le Pool (Goma Tse Tsé- Kimbédi), ¢as forces de seécurité
(gendarmerie) n'avaient pas acces dans cette znerddroit. Des lors, ils avaient la
possibilité de procéder a des taxations privées passagers dans les trains
voyageurs (Air Pool et Océan) se devaient demlkmgetaxes de bagage (1.000 a
3.000 Fcfa), des frais d’'occupation de I'espaderske tarif fixé par les miliciens et
les taxes de transit dans le Pool et les billddsou ce droit de procéder a des
rackets ou extorsion d’argent sur les voyageurs.

Un autre moyen de survie utilisé par les milisiec’est l'installation des
douanes internes. Le long des barrages terass lgs miliciens, des taxes et
infractions sont imposées par véhicule de trarispdaut payer les frais de péage, de
passage et de chargement. Toutes ces pratiquesndé@isme représentent pour les
miliciens l'unique possibilité d’acquérir des nems. lls ont pris I'habitude de
multiplier des attaques des trains des marchandisest parfois de dizaines de
passagers clandestins ou d'attaquer des é&sceles commercants dans le Pool.

Les accords dits engagements croisés signésaen2003 avaient mis fin a
la guerre dans le Pool et relancé le débat sundagméne Ntumi. Le probleme de la
circulation des armes légeres dans le Po@rslébien au-dela du simple contrdle
des frontieres et d'efficacité du systéme séctgitaLa porosité des frontieres
congolaise et I'absence de contréle devant peremgdtidétecter les ALPC contribuent
a la circulation de ces armes. Aujourd'hui, ladilmirculation des armes légéres
constitue un danger permanent pour la sécurité darégion: risques de reprise des
hostilités, reglement des comptes, luttes et glesréhtestines, braquages et rackets
des populations, pillages, viols et vols a maineanmontée de la criminalité et du
banditisme, assassinats et tueries.

Les Nations Unies comptent au Congo plus de 25eé0filiciens. Si ces
chiffres sont exacts, cela signifie que moins demiaiti€é seulement des anciens
miliciens a été véritablement démobilisée. Le Qéndie suivi de la paix estimait
qu'en 2001, plus de 12.000 miliciens ont été déhséiiet 13.000 armes ramassées.
L'appui du PNUD, de I'Organisation internationaleup les migrations (OIM) et
I'Organisation Internationale du travail (OIT) exvéur de la réinsertion des miliciens
a permis, le financement de plusieurs micro- psojéu total, 8.009 ex-combattants
ont été assistés entre 2000 et 2001.

Avec la reprise des hostilités dans la région dol Bn avril 2002, la situation
est devenue plus plausible. La crise a contribliarenement des miliciens Nsilulu
sous le commandement du pasteur Ntumi. L'évaluéaits par les observateurs sur
les Armes légéres dans le pays a établi qu'il yitasmaviron 74.000 ALPC en
circulation, dont 24.500 distribuées ou pillées dtscks des forces de défense et de
sécurité nationales et 49.500 acquises aupréslémearcheurs et autres trafiquafits.

3 Spyros Demetriou, Robert Muggah, lan Bid@ejall Arms Availability, Trade and Impacts in the
Republic of CongaoSpecial Report, OIM and UNDP, April 2002.
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Fig.6 : Zones démilitarisées au 31 décembre 2003
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Chapitre 5

Permanence et rupture du mouvement Nsilulu dans ¢e
messianismes congolais

La plupart des messianismes ont été vites pladans l'orbite de la
mondialisation des rapports socio- religieux. Ertgrgt des énoncés messianiques du
croire et des pratiques des adeptes, certains stealynt mis en relief dans les
messianismes postcoloniaux, devenus des Eglisépendante, I'articulation entre
une origine locale et les apports chrétiens nées, tout en soulignant les visées
anticolonialistes, voire révolutionnaires des measisimes religieux et politiques.
Ainsi, de fagon globale, le messianisme est at@utt une réponse raisonnée a un
trouble d’ordre sociologique et comme un ajustemantune situation de
changement! L'analyse du mouvement Nsilulu pose des problénmdss
contextualisation. Dans le présent chapitre, nanalyserons les permanences et les
ruptures du mouvement avec les autres messianismess.

Permanence des mouvements messianiques congolais

Antonisme Kimbanguisme Matsouanisme | Nsilulu
Antonisme Kongo dia Ntotila| Kongo dia Kongo dia
Ntotila Ntotila
Kimbanguisme | - Appropriation Idéal et combat| Utilisation de la
de la lutte de commun : lutte | bible dans la
libération du coloniale, lutte contre la
Mu-Kongo et de contestation, domination
I’'homme noir clandestiniteé,
- Continuité
historique des
syncrétismes
kongo
Matsouanisme | - Elévation de | - Historicité des Matsoua
Kimpa Vita au | fondateurs menan comme
rang dengunza | la lutte contre la déterminant
(meére de la domination commun
patrie), sainte et| coloniale
messie
Nsilulu - Recours aux | -Réappropriation | - Fidélisation au
saints pour la du statut du combat
libération du messie politique de
peuple: Saint Ntumua Matsoua
Antoine (Kimpa | (Kimbangu) et -Construction
Vita) et Saint Ntumi identitaire de la
Michel (Ntumi) | (Bintsamou) larité

4 Bastide R., "Messianisme et développement écongeref social"Cahiers internationaux de
Sociologie Paris, PUF, 1961, Vol. XXXI, p.12.
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Ce tableau met en lumiére les liengeedifférents mouvements messianiques
gui se sont développés dans I'espace Kongo.

Appropriation du mythe du Kongo dia Ntotila

Le champ d'analyse du mythe du Kongo dia Ntotilaéele indispensable
pour comprendre la permanence des mouvementhétiqpes et messianiques dans
I'espace kongo. Pour éviter que ce ne soient lalgaelucidations en l'air, il convient
de crayonner a grand traits les origines immédeitésintaines de ce mythe.

D'apres une certaine logique, Kongo dia Ntotpaaaait comme un mythe,
inventé de toute piéce par Kimpa Vita, qui s'emissaisi comme prétexte pour lutter
contre les Portugais et assurer la réunificadiofiRoyaume Kongo. A ce titre, Kimpa
Vita apparait comme symbole de la résistance ke@nto barbarie occidentale et la
domination. Ce succes de Kimpa Vita apparait conenéondement culturel des
messianismes coloniaux et postcoloniaux qui trouvesur enracinement. Le
mouvement antonien a fait naitre dans l'imaginaoeial kongo, «I'age d'or de la
richesse», du bien- étre social et de la libératiedonnant confiance a un peuple en
désespoir. L'héritage historique de Kimpa Vitadeson mouvement se congoit ainsi
en triple réle: mouvement de réappropriation deéfastance messianique; expression
de la libération du peuple et enfin forme d'affitina identitaire.

Lorsqu’on parle de Kongo dia Ntotila, mythe etdédde s'imbriquent. Ce
mythe représente le lieu de fortification et foybédification de la culture et des
croyances kongo. La construction de lidentité, reconstitution du patrimoine
culturel et la réorientation des enjeux de lpissent par le retour aux sources. Cet
épuisement de la tradition religieuse salvatricemeure d'actualité. Procéder a une
évaluation détaillée de toutes les opinionslsutongo dia Ntotila nécessite une
discussion approfondie. Plusieurs témoignagescardant révélent que le Kongo
dia Ntotila représente I'unité du peuple kongoespace qui s’étendait de I’Angola
jusqu’au sud Gabon, en passant par le BandunddéadeCongo et le Sud du Congo-
Brazzaville.

Nous considérons le «<mythe du peuple €lu », cotontes ces considérations
que se font les peuples, a travers des mythes @ledendes simplement élaborées
par eux-mémes, a partir de leur histoire, leureséet leurs ambitions, mais qu'ils
érigent en des valeurs absolues qui définissent déxistence et justifient leurs
conquétes des premiéeres places dans la hiérarchie.

Dans ce contexte, I'on peut inscrire les Kongo aiment comparer leur
histoire & celle des enfants d'IsrA&lComme les enfants Israél en esclavage en
Egypte, eux aussi prénent un retour a la Terre ®me Kongo-dia-Ntotila qu’ils
prennent pour la genése de leur civilisation. @Qestpensent méme que c’est la que se
trouve le célébre Jardin d’'Eden. En effet, les d@wms d'apparition des messianismes

S Dans I'histoire du Congo, les Kongo du Pool semti partant de leur histoire, un peuple élu.rifs o
été victime de la déportation des Matswanistes eadtis a I'idéologie d’André Grenard Matswa,
précurseur des luttes anticoloniales au Congo-Bralie), des dictatures politiques et des massacres
(guerre du Pool depuis 1998).
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kongo ont été similaires dans I'histoire: contedeecrise, effondrement des valeurs et
des modes de vie, déstructuration des liens saciau

Si l'idée messianique révele d'abord d'un r@&eétabilitation politique, d'un
espoir de délivrance, elle se spiritualise treés sdus l'influence des traditions locales.
La conception du peuple élu est reprise par Viothanternari, en parlant des peuples
opprimés. Pour lui, ces mouvements apparaissemimeo des manifestations ou
réactions au heurt culturel entre des peuples\dgmauok différents. Ils développent, en
dehors de leur caractere religieux, les themdibdeé et de salut. La liberté appelle
a la révolte, "liberté de toutes suggestions etrassements a des nations dominantes
ou a des adversités quelles gu'elles soient". lue gaant a lui ici, appelle a l'intégrité
culturelle du groupe, "c'est le salut du risque l'daéantissement comme entités
historiques™®

Plusieurs mouvements vont s'intérioriser autour nadythe du Kongo dia
Ntotila, comme force agissante, vivante et pratigqDette conception des faits, est
soutenue par plusieurs récits collectés sur laiterLa réélaboration des théories
syncrétiques et I'émergence des formes d'irréstaes organisées autour du messie
ne sauraient étre prise en compte que dansykendu mythe du Kongo dia Ntotila.
Dans le contexte de la domination, les Kongo ayarns conscience de leur état
d’exploités ont essayé a maints reprises de riéarifinivers du Kongo dia Ntotila
grace aux idées des prophétes/messies.

Tout en constituant le point d'aboutissement d'uoague tradition
protestataire, le Kongo dia Ntotila constitue meeud d'interaction multiples et, un
puissant catalyseur des clivages fondamentaux sleciaté kongo. D. Ngoie Ngalla
estime que Ntotila est avant tout une créationtaaspremiers siécles de la formation
du Royaume Kongo. Ce mythe devait investir si sohidnt l'imaginaire des
populations que les vicissitudes de I'histoire neept, par la suite I'en dégomniér.
Le mythe du Kongo dia Ntotila surgit donc, de las@rde conscience d'une
sociabilité communautaire qui affirme une orighmstorigue commune des groupes,
la parenté biologique et I'appartenance & un mémsétie. Ainsi, au regard de la
tradition et de la mémoire collective, Ntotila demee une valeur de Vérité
indiscutable. Il s'agit la des vérités parfois sifébles» qui ne résistent pas a une
saine critique historique, obtenues en tordantde aux faits, ou transmises aux
générations successives. Le mythe érode ainsi reonder particularisme des
composantes de la société globale entre lesquéall&sigine, les distances paraissent
avoir été importante.

Au-dela de la disparition du Royaume Kongo contitat organisé, le mythe
de Ntotila n'a pas disparu de l'imaginaire du pe#wngo, une présence qui parait
comme la preuve de I'énergie et du trés long temig,en évidence pour faconner
I'histoire contemporaine. Ntotila évoque doncpatrimoine intellectuel et spirituel
commun.

La saisie parfaite de I'histoire du Royaume Kornmget en évidence, le role
joué par Kimpa Vita, en tant que visionnaire pglie d'émancipation des peuples

BN

opprimés. Engagée a conscientiser le peuple etrematt'honneur des valeurs

"8 Lanternari V, dLes mouvements religieux des peuples oppriMéaspero, 1962.
D. Ngoie NgallaAux confins du NtotilaParis: Bajag Meri, 2007, p.11
78| i

Ibid., p.8
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culturelles kongo, cette prophétesse a opéréfart e rassemblement pour restituer
le sentiment de l'unité perd(fe. Avec Kimpa Vita, le mythe autour du Kongo dia
Ntotila est devenu le symbole de l'unité du peuplu repositionnement identitaire
et de la résistance.

Le mythe autour du Kongo dia Ntotila constitue réalité lI'essence de la
culture kongo, prenant en compte l'universalité mlesnoménes syncrétiques. En ce
sens, on peut parler comme le fait remarquer Andegy de «formes de ruse
sémantique qui manient subtilement la continuitdaetliscontinuité en matiére de
changement cultureR.Un des paradigmes de la syncrétisation mythiqu&ahgo
dia Ntotila, est surtout, sa réinterprétation, guénd en compte les rapports de
pouvoir, les crises et les modéles ancien de lidteu le sens d’'une continuité
historique dans I'émergence des nouveaux mouvesmeligieux postcoloniaux.

Le principe de coupure historique apparait comme atternance ou
cohabitation au sein de cette méme culture, ddgueg ou de catégories en elles-
mémes incompatibles et irréductibles. Kongo diatiNtsert ainsi de « boite a outils »
pour la juxtaposition des croyances et pratiquelfgieuses. Dans la mémoire
collective kongo, la prestigieuse construction«dBrince révolté» a survécu tout au
long de I'histoire des messianismes kongo. Lehenys'est emparé du nom fameux
de messie, pour projeter Iimage confuse de rebbkede paradis perdu, le salut et le
bonheur. Le Kongo dia Ntotila apparait a la foimme une réappropriation de la
vision traditionnelle de l'univers kongo et lieuslggissement et de saisie de l'identité
kongo. Il deviendra par la suite, l'ultime recodeze a de situations de crises
structurales et durables. Aujourd'hui, les mes$siaes kongo apparaissent comme
I'expression des courants de résistance a l'ongjpesé (colonial et/ ou missionnaire)
et le reflet d'une conscience des opprimés negraws/exprimer dans d'autres sphéres
que religieuses.

Dominique Ngoie Ngalla montre que la pratique @gpolitique inflige un
démenti aux intentions affichées dans le texte mléres et des cantiques «qui
désignaient le peuple noir tout entier comme |didaire exclusif du message de
salut», contradiction qui a été rarement percudgsmpbservateurs et analystes de la
phase initiale de ce mouvement. Pour lui, le kingoggme réussit a fondre «en un
tout cohérent le mythe de I'ethnie Laadi-Kongotierides rois de Ntotila et le mythe
messianique libérateur». Le passé prestigieux gaurne de Kongo dia Ntotila a été
ainsi «approprié» par le kimbanguisfie.

Les persécutions subies par Simon Kimbangu etdsesples ne firent que
conforter, «légitimer I'ethnie-martyre». Le kimbaimme premiére maniére qui, sous
un discours a coloration universaliste s'étendartamtinent noir, s'adresse en réalité
aux seuls Laadi-Kongo, dont la mémoire historiqgai (semble ne s'étre jamais
évanouie) est sollicitée: il réveille le vieux mgtlle la grandeur du royaume de

Kongo (XVIE-XVIII € siécles).

Petelo Nginamau, « Dimension historique et histaide Kimpa Vita », iffrica, vol.XLVIII, n°4,
décembre 1993, p.620

8A. Mary, Le défi du syncrétisme. Le travail symboliquéadesligion d'Eboga (Gabon)Paris:
EHESS, 1999, p.33

81D, Ngoie NgallaCongo Brazzaville. le retour des ethnies. La viokeidentitaire Abidjan,
Multiprint, 1999, p.51
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Continuité historique des syncrétismes kongo ehengiti salut

Plusieurs anthropologues ont souligné la proximéda religion et du mythe,
en ce que la religion est le domaine dans leqsetieyances mythiques trouvent une
justification et une explicitation qui paraissemigpcohérentes en leur fondemént.
En effet, I'existence de la permanence du mythe daistoire des sociétés humaines
semble aujourd’hui admise par tout le monde. DRj@kude Riviere, en tant que
récit fondateur, le mythe énonce dans un langageé les bases du credo d'un
peuple quant a ses dieux, quant a I'origine daiosrfaits troublants dans le monde,
comme la vie et la mort, et quant aux rapports'li@rime avec le sacré. Qu'il soit
cosmogonique, expliquant la création et la striectlr monde (genése biblique), ou
bien étiologique et de fondation, justifiant un rerdles choses en le projetant dans le
passé (origine de la mort, installation d'une diieagégalité des castes, fondation
d'un village), le mythe se présente comme situééut de I'histoire ou d'une histoire
dont il justifierait les traditions. Il revét lui-dme un caractere sérieux et sacré en ce
qu'il renvoie a quelque chose qui nous dépasgeut aussi se présenter comme une
forme de révélation suscitant une croyance ferinestiparole chargée de puissance
expliquant l'ordre existant, parfois de manieretésgue, et fournissant les bases de
comportements moraux et rituéfs.

Trois conditions principales sont nécessaires japparition d'un mythe du
salut : l'existence d'une communauté vivante pridéeses avantages sociaux, de
liberté et qui connait une situation misérablarrivée d'un émissaire divin qui fait
recours aux mythes et lI'annonce par celui-ci dilavrance et du salut collectif dans
une rupture totale ou partielle avec l'ordre aneigini de l'instauration de I'Age d'Or.
De la sorte, dans le contexte d'oppression, le engiln salut sert a organiser et a
assurer la cohésion de la communauté oppriméeasitmase d'un riche passé de
bonheur et dans la quéte de I'Age d'Or, a trav@rsélbuence réalisée du temps
historique et du temps primordial.

Dans I'espace kongo, les messianismes apparaissemhe des référents des
croyances et fondements de la culture de Iatedsie des peuples opprinftésa
réélaboration des théories syncrétiques et I'énmegedes formes d’irrédentismes
organisées autour des «prophétes» mettent en Rini@s différentes phases
d’éclosion des syncrétismes religieux kongo. Omakguera au passage que, cette
phase ou phagocytent les premiéres formes de gigmes, la conception de
'univers cosmique et la croyance au surnaturéhdda pensée religieuse kongo
autour de Nzambi Mpungu (Dieu Tout Puissant), destties,Bakita et membres
défunts du clarBakulu Il ne fait assurément aucun doute que r@sivements
syncrétiques constituent des phénomenes religjguigqu’ils offrent toute la gamme
des composantes généralement mises en avant pseurdigtinguer d’autres
phénoménes sociaux: croyances, rites, prieresllefmeuvent étre envisagés comme

82 voir notamment Louis-Vincent Thomas et René Lunéauterre africaine et ses religionParis,
Larousse Université, 1975 ; Encyclopédie Lidis/BiepgMythes et croyances du monde entiearis,
1986, 5 tomes

8 Claude Riviérelntroduction & I'anthropologieParis, Hachette, 1999, pp. 122-123.

84y/. LanternariLes mouvements religieux des peuples opprifass : Maspero, 1962
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des systemes de significations, c’est-a-dire, @ir tompte moins de leurs contenus
substantiels que de leur capacité a fournir du seerdes interprétations aux dilemmes
et problemes posés par la société.

Les messianismes kongos ont donné lieu a I'évailndgionalismes comme
rédemption culturelle et politique. Qu'il s'agissel mouvement antonien, du
kimbanguisme et du matsouanisme, la conceptioribéeté et de justice servira de
modele idéologique aux différents courants sstiques et prophétiques qui vont
voir par la suite, le jour. La vague de ces moumeats a été interprétée par certains
auteurs comme des mouvements d'affirmation dudigre le monde moderne et de
la rupture avec l'anciéfi. Dans cet espace, les tentatives de constitutianed'
religiosité populaire se sont déroulées dans unhet®n de crise et de lutte, de
répression et de révolte.

L’édification de la religiosité a partir de croyance aux ancétres et des
coutumes s’inscrit dans I'imaginaire mystique d®fhme. Le contrdle social apparait
comme une obligation pour les ancétres qui jouarttiple réle: médiation, cohésion
sociale et conciliation. Ces gardiens de la ladet’éthique apparaissent comme des
forces dynamiques impersonnelles, mystérieusessaufi au moyen des charmes et
amulettes, des paroles d'incantation, de divinatipmnoncées par leganga®

Les syncrétismes religieux kongo démontrent péécent leur capacité a
résister a I'acculturation, leur aptitude a reazikte et a interpréter les enjeux de la
modernité. lls congoivent plusieurs dimensions 'daivers cosmiques, dimensions
qui seront réappropriées par le mouvement antorllegagit de la croyance a
Nzambi Mpungu et les divinités majeures de la comate; la croyance aux dieux
protecteurs ou esprits de la nature vivant suefdge et le culte aux esprits des
ancétres demeurant en dessous dans le monde aouterr

Au - dela de toutes les considérations etlyaaa sur la religiosité, il n'en
demeure pas moins que le peuple a toujours éfuemecé par des croyances
orientées vers le rapport de ’'homme avec le s&za@s un monde ou tout se veut
harmonie, paix, prospérité et cohésion socialepiécarité oblige la communauté a
acquérir des forces spirituelles et des moyensretspour combattre les puissances
adverses. Sil'homme kongo s’est révolté colgremissionnaires, c’est parce qu'il
entendait préserver sa tradition et ses croyaagtsir duLeembague Dominique
Ngoie Ngalla définit comme une institution philobagn- religieuse, une organisation
ésotérique Kongo et institut supérieur des scenuerales et religieusé.

C’est donc dire que le rattachement des Kongo aleurs ancestrales, aux
génies et forces cosmiques détermine la lutteuitedsous forme de syncrétisme
religieux. Dés lors, la question de I'héritage et ld transmission des croyances
demeure d’actualité, dans cette perspective olldon culturelle ne parait pas

85\/oir & ce sujet: Muhlmann. W.Blessianismes révolutionnaire du Tiers-MopHaris: Gallimard,
1968; Lanternari, VLes mouvements religieux des peuples oppriResss: Maspero, 1962; Froelich,
J.C.,Les nouveaux dieux d'Afriquearis: Orante, 1969.

®plusieurs auteurs reconnaissent le role joméles ancétres dans I'harmonie et la cohésitialeo
dans les sociétés africaines. A ce sujet, ob geeréférer a : F. Eboussi Boula@aristianisme sans
fétiche: révélation et dominatipfaris: Présence africaine, 1981; J.M.®a,foi d'Africain Paris:
Karthala, 1985; K. Mana héologie africaine pour temps de crise. Christsamé et reconstruction de
I'Afrique. Paris: Karthala, 1993 et M.J Agoss@ristianisme africainParis: Karthala, 1987.
8’D.Ngoie NgallaAux Confins du Ntotila. Entre mythe, Mémoire etélis, Paris: Bajag-Meri, 2007.
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prendre en compte les schémas d’'une soumissialetmais ressemble de plus
en plus a une immense chantier ou ces mémes difpose cobtoient, en s'y

entremélant parfois, toute une panoplie de réf@enraditionnelles, identitaires et
religieuses.

Ce qui fait la spécificité des messianismes Komggst surtout la construction
religieuse de la temporalité et de la territoréalite temps est celui de la crise de
direction de [I'Etat précolonial (mouvement antohienolonial (matsouanisme,
kimbanguisme, ngunzisme) et post- colonial (mouv&mBsilulu aujourd'hui).
L'espace est celui historique des Kongo, ou selegéla crise de I'Etat. Les
messianismes en général, sont au regard de garégéde, mouvants et porteur de
multiples facettes. lls peuvent se maintenirisyrian de l'innovation essentiellement
religieuse; servir de refuge aux «opposants» atoatraire perdre leur combativité, si
un mouvement politique les contrble et triomphe. be signifie que, les courants
messianiques qui ont vu le jour dans l'espace &oégelent la prise de conscience
d'un peuple qui se voit, sans passé et réagitedtegratteintes a sa dignité et exprime
un besoin passionné de changement.

Réappropriation du statut du messie dans les moemtm

Le mythe messianique permet ainsi a l'adepte deifigig son rapport au
monde et a la nature. Et I'un des traits remar@sablu mythe semble résider
précisément dans la puissance de mise a distaggestive et son instrumentalisation
par I'nomme comme principe de multiplicité, d'iprétation et de réorganisation du
monde social. En cela, il est a la fois ambigu ativoque, il établit un rapport de
distanciation significative entre la nature ingilble des vivants et le monde des
divinités.

Quelques figures retiennent immanquablement I'titian la premiére est une
victime de I'lnquisition en colonie d’apres les laikes missionnaires du Portugal. Au
XVlléme siecle, le Royaume du Kongo, couvrant anbala et les deux Congo
actuels, est sous domination portugaise avec uindijene, Pedro IV, totalement
sous contrdle. Le messianisme sous sa versiomgtigpe dés le £7°siécle dans le
royaume Kongo sous l'initiative tour a tour, derféiaco Kassola et de deux femmes-
prophétes Mafuta Fumaria et Kimpa Vita. Or, le megsme s'inscrit aussi dans la
perspective des mouvements socio-religieux fortemerqués par la référence aux
mythes de salut.

Kimpa Vita prétend avoir recu le message de Sambine la chargeant de
libérer son peuple et son roi de 'emprise colai®@urnommée Dona Béatrice, elle
connut un réel ascendant sur la population locaguiétant ainsi le roi et les
missionnaires coloniaux. Elle fut alors accuséetghie et brllée vive sur un blcher
installé & la grand’ place de la capitale du Royau®on message est passé a la
postérité grace aux « Antonioniens », ses adéptele a développé un phénoméne
de syncrétisme culturel qui renouvelle la traditet n'empéche I'innovation de se
faire. C’est le Ngunza (prophétesse) Kongo.

8 . Kaké, Ibrahima Babd)ona Béatrice, la Jeanne d’Arc congolaifaris, Ed. ABC/NEA, 1976 et
Balandier, Georged,a vie quotidienne au royaume de Kongo du XVle ®UlX siecle— Hachette,
1965/1992.
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A travers le kimbanguisme et le matsouanismenate deux cas de figures
de messie: le prétendant et le prétendu. Danshaipr cas, le messie est conscient de
son statut et le revendique explicitement. C'estds de Kimbangu, qui prétend étre
porteur d’'un message de Dieu et du don de déliergreuple de la domination et
'oppression. Dans le second cas par contre, lepdé messie ne revendique pas son
statut. C’est la mémoire collective qui prend éssls et cela a titre posthume. C’est
le cas de Matsoua André; les fidéles y recourel@ua messie pour expliquer bon
nombre de situations de crise.

Ces mouvements ont constitué une forme de résistaormale dans la société
menacée du dedans. Le Kimbanguisme part, ainsiedairt religieux pour se
transformer en protestation politique alors quemnmatsouanisme procede de la
mutation d’'un mouvement syndical et politique enurament religieux. Ces deux
mouvements ont constitué une réponse globale sitdation d’exploitation et de
domination. lls formulérent leurs revendicationsligieuses et/ou politiques sous
forme d’'une idéologie de rupture qui est en défieiun mythe du monde renversé.

Simon Kimbangu appelé aussi « nguza », prophéeteeas biblique, n’avait
pas de projet politique affirmé mais exerca une émse influence auprés de ses
compatriotes. Il prédit 'indépendance de son péytsgdénoncé par les missionnaires
coloniaux, emprisonné et mourut aprés une vingtdinenées de détention. Un des
aspects les plus remarquables, et significatif uhcés de Simon Kimbangu, d'aprés
Georges Balandier, I'un des précurseurs ayant alpamént étudié le messianisme en
Afrique centrale, est la large destruction dewustits magique@ni-kisi) qu'il suscita,
en dehors méme de sa zone de prédication. |l appartreméde, souhaité par tous,
dans une société ou les bouleversements sociaufaibrproliférer les activités de
magie et de sorcellerfé.

Par ailleurs, son enseignement apporte de l'otdne début de rationalisation
au sein de systemes religieux dégradés qui ontipdendéveloppement de cultes et
de croyances multiples et disparates ; il ne retiefun élément fondamental, le culte
des ancétres sur lequel il s'appuie. J. Van Wingolestate en signalant la place
accordée aux ancétres par les chefs du Kimbanguiswileurs tombes furent
nettoyées, les chemins qui y menaient arrangésrdéaur a la vie allait amener I'age
d'or » Le rituel est caractérisé par le baptéme, la quatide la confession et les
séances de chants religieux. Ces derniers soritéasge la Bible, et I'on s'apercoit
avec quelle facilité les leaders du mouvement entransposer les éléments de
protestation et de révolte contenus dans le ligoeés

Le mouvement qui prolonge le Kimbanguisme au Cohglge a partir de
1941 est I'ceuvre de Simon Mpadi, ancien catéclpisitestant et ancien gradé de
'Armée du Salut, qui se présente désormais comutekdes apdtres(@kuluntu wa
zintumwa)entouré de douze « ap6tregntumwa).Le mouvement recoit le nom de
Kakismeparce que les fidéles doivent porter, durant leéraénies, un uniforme kaki
qui « annonce la délivrance et la victoire »; il ésnc marqué, des l'origine, par les
conditions qui caractérisent la politique d'effdet guerre. Simon Mpadi a le sens de
l'organisation, il parvient & mettre en place uéstable Eglise Noire. Cette derniére a

89 G. Balandier, Messianisme et nationalisme en Afiqgoire, in Cahiers internationaux de Sociologie,
Paris, PUF, 1953, vol.X1V, p.41-65
% 3. Van Wing, « Etudes Bakongo Il » : ReligerVagie Bruxelles, 193%. 168
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son martyr-fondateur: « Dieu nous a envoyé un Saude race noire, Cette église
nouvelle a un dogme, justifié par les qualités oteo® Kimbangu, « Sauveur et Roi

des hommes noirs ». Il est celui qui reviendra mmmer la victoire: « Bien que I'on

vous dise que Simon Kimbangu est mort, gardez anoé, revétez votre uniforme

d'espérance et de victoire. Celui, qui a raisorsrdnnnera la victoire ». La puissance
du Sauveur est exprimée par ses douze personnesmespondent aux douze mois
de l'année : il est le Prophéte, le Sacre, le Sayle Chef, le Drapeau, I'Echelle pour
monter au ciel, la Porte du Ciel, le Bateau quitgpdéme, le Chemin de I'ame, le

Fleuve, le Prétre. Et ces qualifications, ou sewent des 'réminiscences bibliques,
montrent assez les fonctions qui lui sont dévoluggieuses et politiques, célestes et
terrestres.

Une autre figure prophétique dans cette régionridjdé centrale, est Matsoua
André, considéré par certains auteurs comme pmphéte gaulliste¥. Ce dernier
n'a jamais évoqué de vision céleste ni d'appardivine, jamais non plus entendu de
voix lui prescrivant de poser la premiére piertend' nouvelle Eglise. A l'inverse du
Kimbanguisme, le phénoméne messianique dans ldecddatsoua a, au départ, une
signification essentiellement politique ; il ne &wn aspect religieux que dans une
seconde phase - lorsque s'élargit la répressisartut lorsque meurt le fondateur du
mouvement Amicale, en 1942, au cours de sa seadgtéation administrative. Plus
structuré sur le plan politique, il a été tour artmilitaire, syndicaliste, communiste,
gaulliste et anti- colonialiste radical. Ses digsomirent en émoi tout Brazzaville et
une partie importante de l'arriere-pays. L'adhésinassive des populations a son
message de libération spirituelle comme moyen tte kontre la tyrannie coloniale
peut étre considérée comme le motif de son arre@stpar les autorités coloniales en
1929 a Brazzaville. Pour la postérité, il incamiedussi la figure du messie libérateur
de l'oppression coloniale. Ses partisans, les souaistes », furent écartés de la
lutte pour le pouvoir au moment des indépendances.

Né dans un contexte colonial et chrétien, ldsgaanisme connait une double
influence des religions chrétiennes occidentalaestreligions autochtones. Ainsi, le
moment de sa fondation en 1945 correspond a I'@neegd'un nouveau mouvement
religieux comme remise en cause manifeste en saefale I'entreprise chrétienne
occidentale, et comme refus de tout contréle usbiinel des croyances par les
Eglises chrétiennes européennes. Mais en son fetie, mise en scene religieuse de
soi des fidéles correspond a la recherche de doieslut qui ne sont pas directement
liées a un agir conforme a la volonté du Dieu-TButssant « Nzambi a mpungu »,
mais a la réalisation d'une démarche personnelfe éat d'étre, et dans la plénitude
de soi recherchée dans des groupes affinitairesiéfonautour de la figure
charismatique de André Matsoua qui est ce nouveaessie » « déja venu », mais
« encore attendu ». En cela, une telle attitudefidéées matsouanistes exploitait a
d'autres fins les messages dimages sacrées cestatans la Bible ou Dieu
« dialoguerait » avec I'nomme. Le Matsouanismepegsenté ici comme le signe
terrestre et visible d'une double manifestationlalguissance de Dieu, a la fois
comme sauveur des martyrs, et comme protecteunydume établi par Matsoua au
sein duquel les fidéles matsouanistes sont attendus

%1 C. Wauthier Sectes et prophétes d'Afrique neiaris, Seuil, 2007, p.31
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La pratique de la Bible a nourri le mouvemeargssianique et apporté les
éléments qui ne se trouvaient pas a l'intérieur mgthes animant les religions
traditionnelles. La Bible traduite en ki-kongo pmren elle, les éléments d'une sorte
de nationalisme sacré. La répression crée des mmagty des persécutés et les
interdictions administratives provoquent un dévplpent clandestin qui renforce la
solidité des liens existant entre adeptes. Kimpta,V&imon Kimbangu et André
Matsoua s’imposent comme des figures prophétiquesessianiques Kongo. Le fait
gue chacun de ces trois prophétes/ messies aitedtialisé d’'une maniere aussi
brutale et qu'impitoyable témoigne clairement ddéé qu’il représentait, sans étre
armeé, une menace directe pour toute la structurpadvoir colonial. Tels sont les
moments principaux d'une évolution des messianidorgo. Les trois personnalités
se sont affirmées, ont davantage favorisé la comérdu mouvement que provoqué
des sécessions : ce qui révéle la remarquable permoa de ce dernier et I'importance
des fonctions qu'il accomplit.

Les messianismes glissent alors vers la reprégamtatopique par la pratique
politique de la transformation de la réalité préseen Age d’or ou nouveau monde
d’'opulence et de liberté. L'apport historique de oceouvements dans I'éclosion du
mouvement Nsilulu parait capital.

Fidélisation au combat politique de Matsoua

La problématique du mythe et de la temporalité messue se penche sur
I'explication des procédures de prescription etr@génération du temps dans la
perspective du changement et de la recherche de €as nouvelles procédures et
directives d'invention de la société par le biais religieux visent a assurer le
monopole et la transformation des structures syigbe$ qui constituent pour les
fideles matsouanistes, un des sites de construdiohordre et de I'hégémonie du
mouvement religieux.

Dans le contexte de la domination coloniale au @oBgazzaville, la force
revendicative du matsouaniste réside entre autres Bhctivation chez I'adepte de la
conscience blessée du Noir par le colonisateute@enscience blessée joue a la fois
sur le registre de la différence raciale et detdehtonie : Matsoua, « messie » des
Noirs comme Jésus, messie des Blancs a subi langelcoloniale du fait de son
combat pour I'émancipation des Noirs. Le fidéle soaaniste le prend comme tel,
comme figure du sujet victimisé, mais dont la paie® et le mystére de sa disparition
en 1942 viennent renforcer chez lui le sentimeritadiente.

La figure messianique Matsoua s'impose désormaigesuerrains religieux,
symboliques et politiques. La croyance en l'inviildé de Matsoua se double de la
contestation politique des pouvoirs coloniaux estpoloniaux. Les préoccupations
religieuses et politiques des matsouanistes ordistén non seulement a inventer une
vision autochtone du christianisme par l'incorporatdes référents symboliques
occidentaux dans le dispositif ancestral de croyanenais également a légitimer
socialement leur refus de I'ordre colonial par doxisation de I'activité sacrale de
André Matsoua considéré par ces derniers en tast «jmessie ». L'influence
gu'exerce le Matsouanisme sur la conduite des eslegside dans le fait que la
sacralité messianique produite dans la superpodii#ola logique de l'attente et de la
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logique de l'espérance nourrit chez les adeptesodeelles formes d'imagination
instituant. D'abord par le fait que le discoursleader sur la rédemption individuelle
et collective des adeptes matsouanistes transfétenm@oyance en une conviction
indispensable pour leur salut; ensuite, la voiesdlut ne devient accessible a ces
derniers que par I'exemplarité de la conduite éeteirestre qu'ils doivent adopter, a
I'image de celle de leur « messie » Matsoua.

« La non-visibilité » du corps et I'absence de si@pulture de Matsoua
conséquences du pouvoir colonial seront détermasgmbur la construction sociale et
idéologique par les leaders religieux et syndicdexla croyance a la disparition
« mystérieuse » de ce dernier. En fondant leurraepé messianique sur le retour
« attendu » de Matsoua, les leaders matsouanistepatiemment mis en place les
ressorts psychologiques et sociaux nécessairesatlaisation du charisme. On peut
alors saisir dans le champ de l'imaginaire, le seéasl'articulation de l'image de
Matsoua avec la croyance et le langage ou le m@@eahtion, ainsi que le lien
privilégié qui s'établit entre lI'image et l'instande la représentation qui est au
principe du maintien de la croyance messianique.

Le Pasteur Ntumi a su utiliser le mythe messiamigutour de Matsoua pour
construire le mouvement Nsilulu. Comme victimeelte représentée, Matsoua devait
permettre a ce leader de répéter le temps inaudunadouvement religieux en placant
a chaque fois ses fideles dans une attitude ddtegpermanente et dans la quéte d'un
rapport identificatoire avec le « messie ». A traves priéres et les cultes se lit une
double démarche de foi et de contestation politiglee I'ordre dominant. Le
mouvement réactive ainsi le vecteur chrétien ppalement dans la substitution de
Kimbangu et de Matsoua, en tant qu’esprits saimtsochtones au détriment des
esprits saints du Christianisme occidental, comroedaure de légitimation du soi, de
captation des forces locales, et comme refus deldardination.

Les pratiqgues croyantes des Nsilulu permettentatepcendre comment les
expériences du sacré religieux qu'ils vivaientesthides relations pragmatiques et
symboliques par lesquelles leur communauté émagimtente de maitriser le non-
humain et de donner sens a leur existence quotidiebn observe la réappropriation
sélective des éléments symboliques chrétiens ethtanes, la « privatisation » des
imaginaires politiques. L'analyse du matsouanisamesdes différentes temporalités
politiques des périodes coloniale et postcoloniales montré la dissémination des
patrimoines religieux et l'effervescence des ingesments symboliques. Cette
continuité messianique qui s'opére dans la conattdn des offres symboliques
chrétiennes occidentales avec celles puisées danggistre culturel autochtone
permet également de comprendre I'importance dés wexteurs a partir desquels se
construit la rhétorique politico-religieuse du nzatgnisme a savoir, la contestation de
l'ordre politigue présent, la prétention a la nisétrde la totalité du réel et des
problemes des individus, et la production de légatie de I'espérance et du sacrifice.

Le mouvement Nsilulu apparait dans un contextequ#apar des courants
de religiosité traditionnelle et de résistance. pasteur Ntumi ne sort pas du néant.
Il a été fagconné par le cours de I'histoire korggee nous avons brievement définis
les contours. Devenu prophete de lui-méme, I'henmartrouvé des accents bibliques
pour prédire toute sa puissance et l'avénerdemte ére nouvelle.

76



Construction identitaire de la larité

Traiter du sujet de la construction identitairelatviolence politique au
Congo, amene le chercheur a montrer justementlgugestion néo-patrimoniale de
I'Etat fait des positions de pouvoir, un enjeu aiee®® Les acteurs politiques utilisent
les allégeances ethniques territoriales contrgrieféguent l'identité nationale pour
faire fonctionner les rassemblements sur des bagem-régionale$.

Pour Francois Thual, le conflit identitaire psat produire dans une sociéte,
lorsqu’un groupe est convaincu de I'existence d’'amenace plus ou moins réelle,
plus ou moins fantasmatique susceptible de patteinte a son existence et a ses
spécificités ethniques, sa langue, sa région owrenson histoiré® Cette menace
peut étre créé, inventé ou instrumentalisé arpdes discours politiques sur les
menaces supposées ou subies par I'ethnie ou lantégidentité régionale se porte
ainsi comme une ressource que les acteurs sog&fforcent a utiliser et exploiter
dans le cadre des stratégies de powoir.

Les leaders qui se sont positionnement dans Ieghmlitique du Pool n'ont
pas toujours été acceptés par tous. lls ont toiliséutes discours messianiques.
Fulbert Youlou, Bernard Kolelas et Frederick Bimt®a sont tous des lari. Ce qui
justifie certainement la référence de Matsouaalissi lari, dans leur combat. Cette
problématique de la larité a fait 'objet de phugis travaux. Apres les émeutes de
février 1959, le tribalisme apparait au centre degux politiques. Le président
Fulbert Youlou s’était habilement présenté auprés ldri comme le successeur de
Matsoua, le messie. Il fait ainsi naitre sous levest de Matsoua, un sentiment tribal
de supériorité politique chez les lari. Seul um paut véritablement tenir les rénes du
pouvoir®® Ce mythe du pouvoir lari n'a pas fait long fées événements d'aout
1963 le démontreront.

Le leader de I'UDDIA, Fulbert Youlou inaugura litation ethnique ou
mieux la manipulation des enjeux identitaires diankitte politique au Congo. En
effet, lors du mouvement d’ao(t 1963, le présidamilou n'invoqua pas son Dieu,
mais descendit jusque dans les bas- fonds deoliswent collectif kongo lari, en
s’exprimant & la radio d’Etat en sa langue régiené lari’’ Il en appela a la
conscience tribale dans son message moralisatels dodt 19638 Dans les extraits
de ce discours, on peut lireQui a fait perdre Matsoua André ? C’est nous-mémes
[lari]. Nous l'avions propulsé dans la réussite fligue et nous l'avions par la suite
laissé tomber. C’est vous qui m’aviez choisi. &aimbattu, travaillé. Voila que les
autres tribus trouvent a redire. Que cherchent déex lari en venant détruire ce
gu’ils ont eux- mémes mis en place ? Sachez qumugoir est entrain de nous

9 Lire a ce sujet, MedardEtats d'Afrique noire. Formation, mécanismes ceses Paris: Karthala
1991 ; Bayart J. F.L'Etat en Afrique. La politique du ventraris, Fayard 1989

93 Missié, J.P., Construction identitaire et violenpelitique au Congo-Brazzaville, in Identity,
Culture& Politics : An Afro-Asian Dialogue. Volum& Number 1&2 2006, pp.36-63

% Thual, F., Les conflits identitaires, in RuanorBalan, J.C, L'identité, Paris, Editions Sciences
humaines, 1998, p.329

% Chevalier, J., L'identité politique: un enjeu deupoir. in Ruano-Borbalan, J.C, L'identité, Paris,
Editions Sciences humaines, 1998, p.307-309

% Mampouya, JLe tribalisme au CongdParis, Presse universelle, 1983, p.62

9 Ndaki, G.,Crises, mutations et conflits politiques au CongazRaville Paris, I'Harmattan, 1997
% Boutet, R. Trois glorieuses ou la chute de Youl@akar, Chaka, 1989
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glisser entre les mains. Réalisez vous- mémedegueactes que vous venez de
poser sont attristants. Qui sont ces citoyens gqueat leur chef et lui font la guerre ?
Détrompez- vous. lls ne combattent pas pour vowss mmour leur argent. lls ne
voient pas le travail que jai réalisé. Non. Si gouwulez me comprendre, reprenez
votre calme, je trouverai une solution appropriédaasituation. Voila tout ce que
javais a déclarer»*

Le mythe du tribalisme comme rempart subjectitaide devant la prise de
conscience de la réalité de la crise. Le prindi@da larité sous- entend la supériorité
des lari sur les autres tribus de I'espace kongarti®l Sinda a forgé le néologisme
«Larisme», congu comme une pensée, une politiquemaniére d'étre, spécifiqi®.
Les lari constituent ainsi pour l'auteur une triune ethnie, une population, un
peuple, une société, une nation et une t4cé. conclut sur la victimisation du
groupe en ces termesles lari ont été trop longtemps trompés par 'adistir@ation.
lIs se sont repliés sur eux-mémes et poursuiventidex réve de I'Amicale.
Cependant, les événements évoluent, eux-mémes rdamdideles a un passé
désormais dépassé®?

Georges Balandier rappelle la détermination desi-Kamgo a vouloir
ressembler & tout prix aux Blancs, méme apré&sndaur ait refusé la citoyenneté
francaise tant recherchée lirjustice radicale du pouvoir blanc de I'époques d
répondre a I'aspiration d’obtenir la citoyennet@fcaise, ne les a jamais empéché a
s'auto identifier aux blancs'® Cette auto-identification semble liée au mythe du
monde renversé qui se caractérise par un fort eorapl’infériorité ou de supériorité.
L’historien congolais, Dominique Ngoie-Ngala confe cette aliénation des lari qui
se croyant supérieur aux autres groupes, lesrtaie enpamba mpamba c’est-a-
dire des petites gens, qu’ils se croient le dedeirciviliser et d’humaniser, en leur
imposant, pour commencer leur langbie.

Bernard Kolelas ne manquera pas de jouer s$t& sapériorité des lari dans
le Pool, pour s'imposer comme leader. Le MCDDpamait comme le parti des lari,
en opposition de 'UDR-Mwinda de Milongo, rassenmlées ressortissants Kongo de
Boko. Cette attitude fut également observée lorshlassamba-Débat accéda au
pouvoir, lui, qui ne fut pas lari, mais Kongo. Landarche de Ntumi s’inscrit dans le
contexte de la construction d’'un monde dont lesdarsauraient étre exclus. C’est
ainsi que lorsque les Nsilulu firent leur entréBrazzaville, le 18 décembre 1998, ils
furent accueillis dans les quartiers Bacongo ekelkele, comme des libérateurs.
Cette adhésion des populations relance le débda deessianisation des enjeux
politiques. Ntumi apparait ainsi comme un nouveassie aprés Kolelas.

Jusqu’en 1997, Bernard Kolelas apparait comme ussiMedans le Pool. En
effet, bien avant la Conférence nationale de 1B@imait répéter qu’il avait recu une
mission a accomplir dans son pays. Cette missipondrait a I'engagement de sauver

9 Déclaration radiodiffusé en lari par I'abbé Youltei14 aodt 1963. Traduction tirée du Journal
Mwetidu 2 aolt 1978.

190 sinda, M, Messianismes congolais et ses incidepottiques, Paris, Payot, 1972, p.261

11 |hidem p.184.

192 |hid, p.259

193 Balandier, GSociologie des Brazzavilles noirdaris, Presses de la Fondation nationale des
sciences politiques, 1985, p.118
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le pays des dictateurs. La formation du MCDDHetsa milice Ninjas expose les

élans messianiques du combat de Kolelas. Remyngassa-Ganga, note que les
Ninjas étaient investis d'un pouvoir mystique, @aluka, qui consistait, dans une

situation périlleuse, a faire certaines incantaiquour se retrouver projeté plus loin.

Certains miliciens portaient des chapelets et desldaux de tissu rouge ou blanc sur
la téte. Kolelas avait construit socialement I'muibilité de ses milicien¥

C’est donc a la suite de I'exil de Bernard Koledgs1997 que le phénoméne
Ntumi apparait sur la scene politique. Entouré el anciens malades dont il affirme
avoir maitrisé les esprits malins, L’homme s’engdgas la lutte armée dans le Pool.
Le terrain du Pool étant libre en absence de Kslela porte flamme en titre du
message politico-messianique, Ntumi surgit danshbmp politique du Pool. Avec
des Ninjas orphelins qu’il rassemble, il met encplde mouvement Nsilulu. Il
constitue son état- major autour de ses ancienga@gnons (malades mentaux),
fanatisés, de quelques intellectuels et autreésatliccasionnels, pour se faire une
place au soleil.

Des questions restent poser. Ntumi avait-il éé@adaté par le peuple du Pool
pour le défendre ? De quelle libération le PoolitaVdesoin pour faire recours a ce
nouveau messie ? Pour répondre a ces questi@pparait nécessaire d’appréhender
comment le mythe autour de Matsoua a faconné labskgue de la larité et le
principe de la lutte pour le leadership messianipues le Pool.

Ruptures historiques des messianismes congolale etouvement Nsilulu

La continuité messianique constaté jusque la slapagne également des
dynamiques de rupture. Tout d’abord, parce aage rhaitres d’hier ne sont plus ceux
d’aujourd’hui; ensuite par ce que les indépendangelitiques ont fait naitre des
espoirs qui se sont tristement évanouis et enfis, doctrines connaissent des
profondes mutations. La contestation politige¢ sociale constitue, a n’en pas
douter, le trait commun des messianismes kongmtlLaévissent la domination, la
libre interprétation de la Bible offre un conteidéal pour I'élaboration de I'arme de
contestation.

Manipulation des dynamiques messianiques paadesurs

L’avénement du multipartisme est apparu comme uibaiae pour les leaders
politiques congolais, car le multipartisme ne tpg&ve compris des populations peu
instruites, pauvres et mal informées, que sel@n logique ethnique et régionale. En
'occurrence, les leaders cherchaient a réunir deus nom le maximum de partisans
ont d’abord tout naturellement fait appel a letiinie d’origine ou encore aux
associations tribales existant8$.Cette période de consolidation des «Partis-
Ethnies3®’ est aussi celle de I'Etat confisqué, ou, pourilsérér de la tutelle des

195 Bazenguissa- Ganga RVijlices et bandes armées & Brazzayilitude CERI N°13- 1996, p.10

196 . sylla, Tribalisme et parti unique en Afriqueingy Paris, FNSP 1977
197 voir La Semaine Africaine n*1927 du 12 ao(t 1992
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groupes dominants, les autres ethnies utiliserphisieurs formes plus ou moins
violentes pour accéder au pouvoir (coup d’Etdteliens, incivisme).

La paupérisation de la base électorale comm&gie d'allégeance sociale
a été au centre de la mobilisation partisaneel@ses dans les milices politiques. Le
désenchantement général de la démocratisation aigoCa été accompagné de
I'exclusion économique des jeunes, 'augmentatiomombre des échecs scolaires, la
croissance d’'une population de chémeurs et de miggdsans emplois et I'apparition
du déclassement. La représentation du pouvoir copnm@iété de I'ethnie ou de la
région inhibe, réduit toute possibilité de révatessi bien aux proches du pouvoir,
c’est-a-dire ceux qui ne jouissent que par protmatu vivant dans I'espérance d’'un
recrutement préférentiel que des autres. Dans rmagtoenement, les discours des
leaders instrumentalisant les ethnies ne peuveatjugtifier la recherche du profit
symbolique.

Le militantisme politique et le comportement ethugcet régional recouvrent
plusieurs dimensions au Congo. L’appartenance aplanil'affiliation partisane et
surtout I'instrumentalisation ethnique sont ainss chouveaux éléments des discours
politiques. Le Congo est passé du systeme de {'Paitti & celui de I'Etat- ethno-
régional. La violence des dictatures et celle desvaments insurrectionnels a cédé la
place a la guerre civile en tant que prolongementadcompétition politique. Dans
tous les cas, le leader use de son charisme pditigour la manipulation de
l'information, en véhiculant le sentiment ethnoiogl d’'injustice socio-économique
qui permet la gravitation autour d'eux de l'espémrdu destin ethnique et/ou
régional. Cette stratégie souvent utilisée parndaslers pour régler des contentieux
historiques purement privés, a eu des effets reastir la cohésion sociale. Les
leaders prennent en otage leurs ethnies et régiess,dressent contre les autres
ethnies ou régions. lls dissimulent ainsi des dsnflpersonnels et leur d'sir de
revanche en simulant le combat politique et le ynathnique ou régional.

En renforcant la paupérisation des bases ethnoféigis, les acteurs
politiques participent ainsi a la dégradationaephére sociale. Ce qui met en avant,
les logiques d’exclusion sociale des groupes (efirilasses sociales, régions, etc.).
L’exclusion se définit comme étant un rapport anbode de vie dominant répandu
dans les pratigues sociales et diffusé par lesasgduquel certaines couches sociales
ne sont pas objectivement intégrées, ou duqugllissdéfavorisés se sentent exclues
subjectivement. Dans ce contexte, les signes rafgéle I'exclusion demeurent, la
pauvreté des ressources, la précarité de I'emiplgirécarité financiere, de I'habitat,
le capital culturel et la perte du lien social.nté&riorisation de I'exclusion par les
concernés dépend de la perception de la situagiatisgjualification sociale.

Les acteurs politiques en lutte pour la conqoétéa conservation du pouvoir
procedent souvent a linstrumentalisation politiqdes identités ethniques et
régionales, le développement du clientélisme, laimdation de la mémoire et des
structures anciennes de crédibilité et de croyateefabrication idéologique de
I'histoire des différentes communauté¥.

198 K ouvouama, A., Modernité africaine. Les figurespblitique et du religieux. Paris, Paari, 2001,
pp.58-59

8C



La revalorisation du prophétisme de guerre

La crise de [I'Etat postcolonial semble prolonger pdénomene des
messianismes d’'une maniere protéiforme et cris¢éalses figurations les plus
significatives. La question de la maitrise des ddda guerre montre alors toute la
difficulté du passage du verbe aux armes. Elleitrdans le méme temps, ce qui fait
tout son intérét ici, une intelligence plastiquelaeelation messianisme/militarisme
comme marqueur du jeu politiqt®. Les nouvelles formes actuelles du statut de
messie ou prophéte a la fois combinent et se distint de I'idée que la Bible ou le
Coran ont donnée de la fonction politique de lalgarle messager de Dieu, jouait en
général le role de médiateur de la volonté divade défenseur des faibles autrement
dit le peuple contre ses ennemis, les puissargsliees et les étrangers. Il était en
méme temps une sorte de directeur de conscienaelgopolitiques, autrement dit
faisait office de conseiller spirituel et moral dda direction des affaires publiques,
militaires et internationales.

Aujourd’hui au Congo Brazzaville, le messianismeteepercu a travers les
prismes des modéles bibliques ou coraniques sams patant s’y épuiser.
L’exceptionnelle maitrise du verbe constitue lenpaile fixation de ces tous ces
éléments d’identification du prophete. Les messinas postcoloniaux actuels au
nous font découvrir a travers le mouvement Nsjlulo personnage encore plus
troublant aux statuts multiples: Envoyé de DiBugphéte- Pasteur, Prophete de
guerre, Messie. Cette nouveauté dans la congirudés figures prophétiques met en
lumiére plusieurs enjeux dont: le poids de rita§e colonial et I'influence de la
crise de 'Etat dans la construction des rdieations sociales et politiques, la
perte de repéres et de perspectives politigules racines du syncrétisme religieux.
Ce qui pose la question des paradigmes de I'approdes messianismes Kongo.
Rien d'étonnant a ce que le Pasteur Ntumi a priselais de la tradition de la
résistance Kongo, en se réclamant de lI'exempleginall et ambivalent d’'une
réputation d’'un prophete de guerre, pour recheraherconfirmation d’'un charisme
ne politique.

Si la fonction premiéere du prophéte est pour ailr@ d’exercer le ministére
de la parole, celle-ci est également son arme ipafe Car c’est elle qui rend
possible la relation de pouvoir qui s'instaure ases adeptes ou sa milice. C’est avec
la parole que le projet mystique, quelle que soifosme ou son contenu, prend corps
et se développe sur le terrain politique. C’estaiaon pour laquelle le prophéte est
nécessairement un habile rhéteur, un strategestowtis public, un artiste du verbe,
un prestidigitateur du langage, des mots, des sighées symboles. Privé de parole,
il cesse d’étre ce qu'il est pour devenir autresehoun dieu ou un démon, ou encore
rien du tout, c’est-a-dire retrouve une existenuengme ou disparaitre. Ce n’est donc
pas un hasard si I'embastillement et la mise a mybhiment régulierement le terme
des parcours prophético-politiques. Si sa para@ephis de résonance ou est privée de
public, le prophéte est pour ainsi dire réduit éense. Le silence est au prophete ce
gue le néant est a I'étre. Sa force, la conditiesa puissance, c’est sa relation avec le
public, le peuple ou la multitude comme on veut.

199 A, Yinda, Propheétes, guerre et politique en Afeqentrale : tropisme florentin ou florentisme
tropical ? In Revue Enjeux n*.33 Octobre-Décenith@7, pp.20-26
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Si les prophetes dont la survie politique dépeed drmes étrangeres n’ont
d’autre alternative a la ruine que la soumissianptison ou la mort, faut-il pour
autant considérer cette perspective comme étans s$ssue ? L'on pourrait
effectivement prendre au sérieux le statut de sefais de roi » qui a été affecté a
certains prophétes désarmés. A défaut d’étre capbprendre le pouvoia, fortiori
de sy maintenir, ces derniers ont su appuyer di&@e ou soutenir quelques
importants dirigeants politiques.

Quoi qu’il en soit, la logique charismatique contporune bonne part
d’indétermination si I'on fait abstraction des m@sces prétoriennes dont les uns et
les autres disposent en plus. La ruse des pasiautgurs pasteurs demeure malgré
tout de I'ordre de I'hétéronomie, autrement dit stitne une arme d’appoint et non
une arme en soi. A priori, la prégnante interactatre la figure du prophéete et celle
du chef militaire peut étre considérée comme esdes nombreux signes d’'une
installation du continent africain a la périphéde la modernité politique. L'idée
gu’elle constitue une preuve supplémentaire deirscapacité chronique a faire de la
raison le moteur de son histoire du pouvoir fdiéetfvement sen’™

Ambigtité dans la construction de la figure politgde Ntumi

Le mystére autour de la personnalité du RévérersteBra Ntumi traduit la
difficulté de rédiger I'histoire immédiate. Le sement des sources écrites et orales
nous a permis d’aborder ce dernier point, de lteldu leadership régional. La
biographie du pasteur Ntumi est controverse. SamidR, le considére d’'imposteur,
un leader d’'une secte qui a fini par se transformmemouvement de rébellidh: Cette
analyse relance le débat sur le messianisme paitigngo et la construction de la
figure politique du religieuX*?

Dans un article paru dans la Semaine Africainecllioa Mbanza note :
«Pasteur d’'un courant religieux mélant traditionatristianisme, Ta Ntoumi, de son
vrai nom Frederick Bitsangou, 36 ans, n’était cofusgue- la que pour, semble-t-il,
son charisme & soigner les personnes souffrant aladies mentales, a Brazzaville,
par la priere et les traitements traditionnels. dst proche de Bernard Kolelas.
Lorsque la guerre éclate dans le Pool, on a entguahler de Ntoumi et des Nsilulu,
sa milice, qui se distinguaient par I'observatidnin certain nombre d’interdits et un
fanatisme religieux. Puis, Ntoumi est devenu l'tr@rsans lequel la paix des braves
n'aurait pas été possible dans la région du Pool.)( Il a toujours marqué une
certaine distance par rapporta Bernard Kolelas qdegpuis I'exil, faisait de la
récupération politigue des actions des Ninjas-NsiluMais Ntoumi suscite une
véritable controverse. Ici, on s'étonne de ce qgerkssortissants du Pool se soient
jetés dans les bras de celui gu’'on peut comparen &aspoutine, 1a, on ne cesse de
remercier Ta Ntoumi d’avoir libéré le Pool, de uime cbté, on ne cache pas son
aversion contre un homme dont les adeptes ont sdesni populations du Pool a un
véritable martyre, avec le fameux chéatiment : [flegtde Saint Michel. Alors quel
avenir politique pour Ntoumi 252

110 ire Wauthier, ClaudeSectes et prophétes d’Afrique noiRaris, Seuil, 2007.

111 50ni Benga, PLes non-dits des violences politiques au Comgocit, p.236

12 K ouvouama, A.Modernité africaine. Les figures du politique etréligieux Paris, ed. Paari, 2001
113 a Semaine Africaine-8246 du 24 février 2000.
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Cette analyse éclaire 'ambiguité de la figuredrigue de Ntumi, & la fois,
libérateur et bourreaux du Pool. La récupératpolitique du leadership politique
de Ntumi apparait ainsi comme une évidence. LetepadNtumi construit sa lutte
politique autour de la guerre dans le Pool. |l seraentre de toutes les négociations
pour la paix et la stabilité dans la région etigggmdra étre le porte parole du Pool.

Jusqu’en 1997, le pasteur Ntumi est inconnu deéaes politique congolaise.
Certains témoignages révelent qu'il recevait depesren temps le soutien de Kolelas
pour entretenir ses «fous». En effet, les popmratont toujours élaboré des systemes
de représentations et de compréhension de la reateelitale. Ces systemes prennent
souvent en compte les aspects psychologiques i@hugjwituels (groupe) et spirituels
(croyance)**

Dans la guérison divine, les compétences mystigaessouvent assaisonnées
des versets bibligues qui ne sont pas le dfuit parcours initiatique a la portée du
premier élevé studieux venu. Beaucoup de connaissasont acquises et le Pasteur
Ntumi n’est pas le premier a maitriser la prestidiipn, la ventriloquie ou autres
numéros de cirques destinés a impressionner lad®ales tradithérapeutes savent
que la plupart des maladies son psychosomatiquegie le rapport du praticien au
malade joue un réle important dans le processuguéeison. Cette mise en scene
contribuerait a la libération de I'énergie mentdie malade, a la discipline pour
déclencher le processus de l'auto guérison. L'itittee divine se manifeste ainsi par
la réalisation des faits extraordinaires, notammiest miracles de guérisofr.
Plusieurs sectes ou groupes religieux ont acqesscdmpétences dans ce domaine.
C’est le cas d€roix Koma duLassysmet duNgunzisme

La réappropriation du mythe Matsoua et leadershgssianique dans le Pool

De messie, de sauveur et méme de résistant, fiuesition chez le peuple
Kongo-Lari. Pour Theophile Obenga, la mentali@éllective Kongo reste fidele au
combat de Matsoua, le symbole vivant d’'un mouvendentésistance aux autorités
coloniales. Matsoua apparait ainsi comme un mytbkii de la libération des Noirs
de la domination étrangére par un sauveur, doespgre le retour triomph&f

La rhétorique de la libération est au centredt#trines messianigues. Dans
I'effervescence démocratique des années 1990,endbuate dans le Pool que Kolelas
soit cet envoyé de Matsoua, incarnant sa volontgadeer le peuple. Cette vision est
contestée par certains cadres du Pool, qui estipletitt que le combat de Kolelas a
été faite d’illusions messianiques savamment ir@&slldans la conscience collective
du groupe kongo, dans le but de s’approprier dedtérat de la région du Pool en
1992. Bernard Kolelas s’est engouffré dans ke ldes idées de Matsoua, le sauveur
du peuple lari, pour reprendre I'expression de &fLe discours apocryphe de ce
leader met le Pool en scéne, comme le peuple @ryn'

114 Moukouta, C.S.Maladie mentale. Représentations, itinéraires tpéxiques au CongdParis, ed.
Paari, 2004.
115 Kouvouama, A.Modernité africaine. Les figures du politique etréligieux op.cit, pp.89-90
1% Openga, T., L'histoire sanglante du Congo Brals\ip.cit, p.42

Sinda M, — André Matsoua, fondateur du mouvemetibéeation du Congo. Paris : ABC, 1978
18 5oni Bengal.es non-dits des violences politiques au Conga®&ille op.cit, p.195
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Le peuple du Pool étant perméable aux dogmes oaistes, le pasteur
Ntumi n'aura aucun mal & tirer dessus en calgsantdiscours sur la guerre, les
violences, les attentes du salut et de la libématlb mettra en place un arsenal
d’éléments spirituels destinés a impressionner depulations pour asseoir son
autorité et sacraliser son personnage. Depuisfadtion de Matsoua, la construction
religieuse dans le Pool a prit de 'importancee €ontexte de crise permet ainsi au
pasteur Ntumi de construire son mouvement.

La personnalité politigue de Ntumi s’est égalenmstruite autour de ses
nombreuses revendications. Son mouvement étarataign des accords de paix de
1999, il a été en tant que président de la pfatese politique de I'opposition armée
(1998-1999), le Conseil National de la Résistar@@dR), 'homme le plus exigeant.
La fin de la guerre matérialisée par les accordgaite de 1999 a permis I'imbrication
de plusieurs logiques de conversion des guerii@rsonversion politique des grands
a été faite a travers le positionnement au seinimg#utions politiques. Outre la
participation aux accords de paix de 1999, cestaiesponsables des FADR ont été
associés au dialogue national sans exclusivePNIDDR, et a la gestion des affaires
publiques. Dans le Niari, 'exemple du colonel Bganandza, €élu député dans la
circonscription de Mossendjo en 2002 est illudtrdtus les chefs ont été récupérés
par le Gouvernement pour créer des comités de gtafaciliter le ramassage des
armes. Dans cette conversion, le pasteur Nturmestd dans la forét du Pool.

Le pasteur Ntumi illustre son combat autour deékistance, vue comme le
résultat d'une occupation militaire inhumaine; duilige arbitrairement des
chéatiments quotidiennement et sans autre formegknjent au peuple. La résistance
paraissant désormais comme un droit et un devois @assi un remede pour les
oppresseés. |l faut résister contre les troupesigén@s et la violation de la constitution
de 1992 mise ne échec par le coup d'Etat de 1997.

A partir de mars 2001, il accuse le gouvermende nouveau a violer
'accord du 29 décembre 1999 et refuse d’'acceptrclauses du dialogue national,
sauf Lissouba organisé part le gouvernement. llpkebléme d'intégration des
Nsilulu a été aussi le point d’achoppement entr€NR et le gouvernement. La
guestion de statut particulier est restée d'ditduadans la résolution de la crise du
Pool. Frédéric Bintsamou alias «Pasteur Ntumi»éanétmmeé en avril 2007, selon un
décret présidentiel, comme délégué général aupreprékident de la République,
chargé de la promotion des valeurs de paix et déplaration des séquelles de guerre.
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Conclusion

L’étude du Mouvement Nsilulu nous a permis dategroger les différentes
périodes de I'histoire sociale et politique du Conigpuis le XVe siécle. Il ressort de
nos analyses les questions suivantes : la com@ldgis études sur les messianismes,
la nécessité de repenser les résistances au CoagpaBille, les dérives de la crise de
I'Etat postcolonial et enfin I'instrumentalisatiotle la construction identitaire dans les
violences politiques. Toutes ces questions @ntlétgement traitées dans ce travail.

A travers les fondements historigues des messi@s dans I'espace Kongo,
ce travail a montré que toutes les revendinatflitiques, sociales, économiques
et culturelles ont été I'ouvre des figures commmpa Vita, Simon Kimbangu, André
Matsoua, connues comme des messies, par le pebete reconnaissance de la
messianité a posé les problémes éthiques de dedas prophéties édictées, tout au
long de la période précoloniale et coloniale. kecable de Messie attribué a ces
figures, leur conférait le pouvoir divin mandaté mSouverain Eternel, les ancétres
et autres divinités, pour une mission historiqoeiae, politique et militaire. Il
s’agissait donc de libérer le peuple de la sereiteidou de la domination. Le contexte
de domination, de révolte, de contestation de twrsbcial imposé, I'espérance du
salut et I'attente du Messie, la restauration deilé et la construction de lidentité
kongo, autour diKongo dia Ntotilaseront au centre des luttes manifestes a tragers |
formes multiples : la bataille d’Ambwila (1665), lucher de Kimpa Vita (1706),
I'arrestation, la déportation et la mort de Kimbar{$j921-1951) et enfin la disparition
de Matsoua André (1942).

Les travaux sur les messianismes africails q@e nous avons présenté
dans ce travail ont montré que les spécialisietes messianismes ont souvent mis
l'accent sur les spécialités et les filiationstdrigues. Les traits fondamentaux
permettant d'établir des filiations historiguesntre mouvements messianiques
reposent sur les bases ghlut, la présence d'un émissaire divinMassieet enfin
I'adhésionde la communauté messianique a I'entreprise demgiibn collective du
Messie qui instaurera un ordre nouveau fait dégeigt de bonheut.

Nous avons non seulement montré le réle ou mlaugersonnalité d’'un
Messie, figure emblématique par essence entreteaget Dieu des rapports
ontologiques privilégiés et chargée de donner urtecu doctrinal aux attentes plus
ou moins diffuses du peupf mais aussi distingué les formes d'apparition des
Messie, c’'est-a-dire, le Messie prétendant etepdii. Le prétendant a la messianité
se réclame généralement d’un lien natif avec lagarice divine supréme, maitresse
de I'histoire universelle. Cette prétention peut &xplosive (a la suite d'un songe,
d'une révélation); elle est le plus souvent progjses on est d’abord messager,
envoyé, prophéete de Dieu, et c’est peu a peu qumihacience de la mission se
métamorphose en conscience de la messianité. Lsidpgetendu par contrene
revendique pas lui-méme son titre de Messie, quddtiattribué soit par le cercle, soit

1%, Kohn, «Messianism», in Seligman Edwin R. A., &hcyclopaedia of Social Sciencésy :
Macmillan 1986, p.1167

- Henri Desroche "Messianisme", Eincyclopaedia Universalisvol.15, 1995

2Desroches H., Bieux d'hommes : dictionnaire des messies, messigs et millénarismes de I'ére
chrétienne Paris, La Haye, EPHE, Mouton, 1969, 280 p.
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par la postérité de ses disciples. A la limiteceecle ou cette postérité non seulement
lui donnent le titre de Messie, mais encore luifémnt ou lui inventent son
historiographie. Cette attribution subséquente geffqg sur un personnage
historiguement présent mais dont la conscienceaib’éncore que celle d’'un étre
chargé d’'une mission divine, sans prétendre lui-m@&ma conscience proprement
messianique. La conscience collective précéde ainsatalyse la prétention de la
conscience individuelle a la messianité.

Le Messie est toujours présent. Le messianisnparajt ainsi comme la prise
en charge d’'un peuple par un Messie, un sauveug gour mission de transformer le
présent, promettre la justice sociale, la libératt le salut. Il s’agit désormais des
mouvements a caractéere essentiellement constetdtéinsformateur des sociétés en
crise, au sein desquelles les réformes tant eastégpiies que politiques, économiques
ou sociales sont désormais présentées sous la fiiordres ou de normes identifiés
a des «missions», divines. Les protestations sudeoltes sociales apparaissent a la
fois amorcées et masquées dans les revendicatgiguses.

L’'approche comparative faite a travers les autresssianismes africains
comme le mouvement du Saint Esprit de LakwenaeAdicdu LRA de Joseph Koni
en Ouganda et les milices Mayi-Mayi dans la progindu Maniema en République
Démocratique du Congo a permis de circonsce® messianismes congolais dans
le contexte des mouvements de contestation sdiasnee de prophétisme de guerre
ou de millénarisme. Tout en situant historiqueni@mparition de ces mouvements,
nous avons montré role social et politique gu'ig ué dans la prolifération des
mouvements de résistance populaire et les revatnols religieuses. La religion
apparaissant ainsi comme le lieu de productioreategroduction idéologiques dans
les sociétés en crise ou dominées.

Enfin, ce chapitre a permis de comprendre les mdiffies facettes du
mouvement Nsilulu, au centre de nos recherches. dim&nsions messianiques,
millénaristes, ngunzistes et sociopolitiques du weowent Nsilulu ont été largement
traitées. Dans cette logique de la temporalité imesgie, les Nsilulu accouplent le
triomphe d'une « fin de I'ordre » par le recoula @olence.

Le travail a mis en lumiere les dynamiques deéappropriation de la
résistance dans I'espace Kongo, la région du Raaht le carrefour des foyers de
résistance et de contestation des ordres socialoniaox et postcoloniaux. La
question centrale n’est pas le face-a-face erftistoire et mémoire en ce qui
concerne les résistances, mais, c’est l'instruaiisation et la falsification de
I'histoire faite par les acteurs.

Parler de résistance évoque d’abord un antagorfisrhentre deux cultures,
deux populations différentes, bien délimitées, fedmtant : 'une dans une situation
d’agressivité, l'autre dans une situation de ripagillective sur tous les terrains. Ces
mouvements se sont produits dans un contexte smté&he complexe que nous
avons présenté dans ce travail. La cristallisatias oppositions a lintrusion
étrangére, le portage, I'imp6t de capitation, lexation économique, les travaux
forcés s’est traduite a travers multiples formesésistance.
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Le principe dekongolité.121 traduit dans la construction de l'identité kongo

explique en partie la résistance, forgée a traleekongo dia Ntotila. La lutte pour
la reconnaissance et la sauvegarde de la persi@negliidentité du Mu kongo devint
au centre des résistances sur la piste des cag\&ne peu partout dans la région du
Pool. La résistance va préserver pour tous les &gn image de marque et son
individualité propre. Les héros (Antonio ler, MauKassola, Kimpa Vita. ) ou chefs
traditionnels (Boueta Mbongo, Mabiala MangangaaB&amba Ndongo, Mungondo)
ayant accepté le sacrifice supréme pour la saudegsd la défense de la souveraineté
et de lintégrité du territoire ancestral. Qu'ilagisse de la lutte menée par les
Amicalistes, les matsouanistes et plus tard, le Wdment Nsilulu, 'espace commun
restera le Pool.

La décomposition de I'Etat a permis I'’émergedes milices politiques et
bandes armées. Ces groupes se sont affrontédgfamdre les intéréts des acteurs
politiques. Dés lors, l'atteinte portée a l'unitdionale et territoriale prive I'Etat de
l'usage exclusif et l1égitime de la force.

Le bilan du processus de démocratisation du dédsitannées 1990 a lire les
analyses des spécialistes, comporte des acqéfatables et des échecs dont la
dérive autoritaire. Les échecs du processus ded®@tisation peuvent étre observés
a partir de la réappropriation et I'explosion séarme de violences, des maux que le
parti unique avait semblé avoir résolus, commeilalisme, le régionalisme et les
intolérances de tout genre. La «privatisation» '@af'?? a pris dans certaines
circonstances, la forme spécifique du banditisnoditigue, a la fois comme mode de
gestion du désordre social, d’accumulation desesgshs, mais aussi comme nouvelle
forme de manipulation politique et d’autonomisaties «pseudos partis— ethnies»
face & I'Etat postcolonial et de la partition itemiale a I'issue du cycle de violence.

L’irruption milicienne dans le champ politique dwd? permettra dans une
certaine mesure, au pasteur Ntumi, de réactiverrgnces messianiques anciennes
(kongo dia Ntotila, antonisme, matsouanisme) gppéaprier au sein du mouvement
Nsilulu, les dynamiques de la résistance kongorégéon du Pool s’était transformée
en une zone devenue urFax West». La guerre dans la région du Pool a ouvert la
voie aux dérives identitaires, aux manipulationstigaoes, a l'autonomisation des
miliciens du Pasteur Ntumi face a I'Etat. Les Gtsfarmés au Congo ont souvent été
qualifié trop facilement comme des conflits ethmigu Cette facilité sémantique
s’explique par la manipulation des identités ehiegth par les acteurs politiques.

Le mouvement Nsilulu apparait dans le contexteadmnstruction identitaire
dans le Pool. Cela se justifie dans la mesurdeoBpol a été I'espace de I'éclosion
des dynamiques messianiques et de résistance diemeant. Qu'il s’agisse des bases
idéologiques, que politiques du mouvement, I'apderla tradition kongo, le recours
aux figures messianiques et l'instrumentalisaties identités pour justifier la
violence politiqgue dans le Pool ont été analydaiss ce travail. L'émergence d'un
Homme Fort, le pasteur Ntumi dans la région Pdol a été largement abordé.
L'accaparement territorial et surtout l'interdictidacces a des espaces controlés par

121 A Yila, «Kongolité et Congolité. Une logique dans identitaire » in J.M. Kouloumbou (dir),
Histoire et civilization KongoParis, I'Harmattan, 2001, pp118-123

122Cette expression est tirée de l'ouvrage BayartHIFs, S. et Hibou, B., & criminalisation de I'Etat
en Afrique Paris, Complexe 1997
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les Nsilulu s'exercent par le biais de commandéngn tant que coercition,
caporalisation et méme enregistrement des logigaeexise. Le Far West, né de la
situation de crise socio- politique, de la radiaion de la violence et surtout de la
naissance du mouvement Nsilulu traduit I'existesioe « Etat dans un Etat » dans le
Pool.
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