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T I ——————Mi—

Mineke Sch ipper
MYTEN OM RAS OCH HUDFARG:
LITTERATUR OCH MOTLITTERATUR

"En del kommer att pastd att vi fir rasister, men [t oss inte
bry oss om det, ty dessa minniskor gor bruk av just de
virden vi avvisar. Vi har inte makt au underkuva nigon
Vi reagerat endast mot {nn\'nkillu m p;'l det mest realistis-
ka sittr. Rasism innebiir inte bara att en ras utestings av en
annan — den forutsiatter allud an uteslutningens syfte i
att underkuva.”

Steve Biko

Efterkrigstidens avkolonisering har haft et djupt infly-
tande pa relationerna nord-syd, sarskilt relationerna
mellan de tidigare kolonisatérerna och de tidigare koloni-
serade. De befriade folken har stillt sin historia och sin
identitet mot de forna fértryckarnas. Dessa historiska om-
vilvningar har medfért dterverkningar pa skilda omri-
den. I allminhet avspeglar litteraturen till stor del tanke-
banorna inom det kollektiv férfattarna tllhér. Hir giller
det att ta reda pa var forfattarna har fordolt, eller wirt-
om avslojat, inte endast sin och dirmed sitt folks etnocen-
tricitet, utan sirskilt ocksd den myt om ras och hudfirg
som foddes i Europa innan den utbredde sig pa andra
hall.

Hittills har manniskor och kulturer bortom vira grian-
ser mycket ofta ocksa forblivit bortom var horisont. Nu
blir virlden alltfor liten for at folken skall kunna fortsit-
ta att tillita sig lyxen att ignorera varandra eller géra my-
ter av varandra. Ett bra sitt att lira kiinna varandra biut-
re dr uppenbarligen att lisa verk som hirror frin andra
kulturella system. Dessa bekriftar att den bild folken
gjort sig av varandra ofta ar ganska vanstilld tll foljd av
en etnocentrisk instillning. Vad ir di etnocentricitet?
Man kan definiera den som "den instillning hos en
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grupp som bestar i att tillerkanna sig sjalv en central plats
i forhillande till andra grupper, att positivt viirdera sina
relationer och egenheter” i férhallande till de utomstiaen-
de grupperna som snarare viardesatts negativt.*

Det siger sig sjilvt att det finns sliktskap mellan etno-
centricitet och rasism. Jag aterger hiir den vilkanda defi-
nition av rasismen som Albert Memmi har givit i L’ homme
dominé (1968): "Rasismen ar den allminna och definitiva
virdering av de verkliga eller inbillade skillnaderna till
anklagarens formén och till nackdel for hans offer, i syfte
att motivera hans privilegier eller hans aggression.”

Det yttre utseendet spelar en roll i rasismen som den in-
te nodvindigtvis har i etnocentriciteten. De bada liknar
dock varandra, ty i biagge fallen vanstills kinnedomen
om dem som tillhér andra grupper genom virderingen
av den egna gruppen, det ma gilla kultur eller ras.

Montaigne sade redan i sina Essais: "Var och en kallar
det som han inte ar van vid fér barbari; det verkar san-
nerligen som om vi inte har nigon annan syn pa sanning
och fornuft an foredomet och forestillningen om asikter
och sedvinjor 1 det land dir vi befinner oss. Dar finns all-
tid den fullindade religionen, den fullandade politiken,
de fullindade sedvinjorna i allting.”

Den vasterlindska kulturens historia ger exempel som
bekriftar Montaignes iakttagelse: manga skrifistillare —
filosofer och skonlitterira forfattare — har givit bevis pa
etnocentricitet, dvs. rasism, i sina verk. Betecknande 1 det-
ta hinseende ir den popularitet rasteoriernas fader Jo-
seph-Arthur de Gobineau atnjuter. Forfattaren ull Essai
sur l'inégalité des races humaines ("Avhandling om de
manskliga rasernas olikhet”, fyvra tjocka volymer som ut-
kom mellan 1853 och 1855) ville visa att han sjalv och
hans rasfrander utgjorde en utvald, 6verligsen, oforlik-
nelig kategori inom minniskosliktet. Hans samtida av
samma hiarkomst tévade inte att sluta upp vid hans sida.
Sadana teorier ger farhg niring at national- och rasstolt-

* Roy Preiswerk och Dominique Perrot, Ethnocentrisme et historre, Panis,
|
Editions .'\Illllrnptm, 1975, s. 49,
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heten hos ett folk, kan bidra till storhetsvansinne och slu-
ta med katastrofala krig. Minga av oss har idnnu inte
glomt nazismen men derta hindrar inte att en likartad ka-
tastrof ar i vardande infor vara 6gon i Centralafrika. Myt-
bildningen fortsitter... De "ariska” idéerna har grenat
ut sig i Europa och alltefier folkgrupper och forfider gi-
vit upphov till teutonismen i Tyskland, keltismen i Frank-
rike, anglosaxonismen i England och Amerika — och otvi-
velaktigt andra -ismer pa andra hall. Spir av dessa ariska
forestillningar vppar sig i Karibiska havet, 1 Latinameri-
ka och 1 Australien: ju ljusare hy man har, desto littare
klattrar man uppfor samhillsstegen, forefaller det.

[ det sjalvstindiga Afrika ir det inte lingre friga om
svart-vitt, men ofta kommer andra kriterier, fysiska sa vil
som kulturella, in och avgor mianniskors éde: stamvisen-
det, eller "tribalismen™ som man kallat den, ir ocksi en
form av etnocentricitet som kan fa tragiska dimensioner,

Lévi-Strauss hor till dem som framfort vetenskapliga
argument mot rasismen och etnocentriciteten. Forfatta-
ren till Race et Histoire bevisar att det fel som begius av
Gobineau et consortes var att de blandade ihop det rent
biologiska rasbegreppet — redan det ohallbart ~ med
manniskans kulturella alstring. Det rér sig, siger han, in-
te om nagon olikhet mellan raser, utan om kulturella olik-
heter, for évrigt olikheter som manniskorna sillan godtar
som nagot naturfenomen. Snarare har de visat benigen-
het att avvisa denna olikhet som en skandal, som utgar
fran den instinktiva kinslan att "méanniskosliktet slutar
vid grinserna”, stammens, landets, sprakgruppens eller
viirldsdelens griinser: barbarerna, det ir de andra. Det
grekiska ordet barbaros betyder fran borjan "en som inte
talar samma sprak”, en "utlainning”, innan det fatt nagon
nedsittande innebird. Sedan dvergick grekerna till att
betrakta romarna som barbarer, romarna gjorde samma-
lunda med de germanska folken, "arierna” foraktade
judarna, och judarna respekterade inte palestinierna,
européerna ansig sig mera civiliserade in afrikanerna,
som i sin tur kritiserade européernas barbari.

Jag skall begrinsa mig till den myt om ras och hudfirg
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som forankrats i européernas och afrikanernas samlade
undermedvetna sedan de métus pa ojamn for. Myten, den
mytiska berittelsen, giller allvarliga frigor. Myten vill ha
fatt i en sanning som avslojar sig for fornuftet. Den fyller
en funktion som kallas kompensation, forklarar foreteel-
ser i den historiska verkligheten som fornuftet inte for-
klarar. Si ar det med den vite mannens makt, som i ett gi-
vet 6gonblick kommit att behiérska virlden och det svarta
Afrikas manniskor. Den vite mannen har motiverat detta
sakernas tllstind genom myten om Kanaan 1 Forsta
Mosebok, dir det heter: "Férbannad vare Kanaan, en tri-
lars tral vare han at sina broder.” Med tillhjialp av en fan-
tasifull forklaring av detta bibelstille till sin férméan har
européerna sokt religiost rattfirdiga diskriminerande in-
stitutioner som slavhandeln och koloniseringen.

Sa sent som 1900 skrev forfattaren C. Carroll en bok
med titeln The negro as a beast or in the image of God? diir
han hivdade att en svart man inte var niagon minsklig
varelse och inte kunde ha niagon sjil. I denna bok har ett
av kapitlen rubriken "Bibliska och vetenskapliga bevis for
att den svarte inte tillhér mianniskosliktet”. Det ar fram-
for allt efter de Gobineaus skrifter som stereotyperna har
blivit vanliga, sisom framgér av literaturen.

Den svarte mannen finns redan, i den franska litteratu-
ren exempelvis, alltifrin Rolandssangen, men bilden av ho-
nom var da dnnu rit vag. | dessa forsta skrivna texter
skiljer han sig pa intet sitt frin etiopierna, morerna eller
de amerikanska indianerna. Han éar dir endast en av "de
andra”. Under medeltiden och dnnu under de foljande
arhundradena, nistan fram till 1600- och 1700-talen, for-
blev kinnedomen om dessa "andra” ytterst begrinsad.
Allteftersom kontakterna mangfaldigades blev de svarta
och Afrika ett imne for litteraturen i Europa. Omviant
gjorde de vita sitt intride i den afrikanska litteraturen;
jag aterkommer till detta.

I Europa beskriver de forsta reseberiittelserna och den
forsta exotiska litteraturen i allminhet for den europei-
ske lasaren ett primitivt, vilt och ogastvanligt Afrika, en
fond framfor vilken emellanit avtecknar sig gestalten av

7 = Litteraturens forklidnader 145
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den gode vilden eller "negern svart i hudfirg och sjal”, en
bild som svarar mot den visterlindska publikens smak.
Hudens pigmentering sysselsatte livligt slaveriets och ko-
loniseringens teoretiker. Den gula hudfirgen intressera-
de dem betydligt mindre, otvivelaktigt darfér att det inte
fanns nagon handel med asiatiska slavar at rattfardiga!

Med den europeiska romanens utveckling kom Afrika
att regelbundet bilda ram fér tilldragelser i vilka huvud-
personerna linge férblev de vita. Man kan exempelvis
tanka pa reseskildringarna av Daniel Defoe, en forfattare
som soker sensationella dventyr, det hemlighetsfulla, bar-
bariet, med hjilp av en afrikansk milj6. Han inspireras
siarskilt av sin egen tids reseskildringar och geografibéc-
ker. Hela myten finns dir redan i en bok som The Life,
Adventures and Piracies of the Famous Captain Singleton
(1720). Nigerianen Obiechina understryker i vilken grad
denna bok "forkroppsligar de flesta av de stereotyper
som skulle komma att prigla senare europeiska arbeten
om Afrika — oférstindet och lattrogenheten hos afrika-
nen, som limnade livsmedel, boskap och andra noédvin-
dighetsvaror i utbyte mot litet europeiskt bjifs av jarn och
silver; den materiella kulturens armod i Afrika (ofta lik-
stilld med frianvaron av civilisation); virldsdelens sagoli-
ka rikedomar som vintade pa att bli utnyttjade av de drif-
tiga européerna; ridslan fér den vite mannens makt (van-
ligen riadslan for hans bossa) — allt detta ill stod for den
ohimmade férmyndarkinslan, férnimmelsen av 'civilisa-
torisk kallelse’ hos den vite mannen, som nadde sin fulla
utveckling under den victorianska tiden.”*

Litteraturen har starkt bidragit till uppkomsten av
myter och férdomar, fastin vissa forfattare som talar om
Afrika aldrig varit dir eller gjort endast mycket korta be-
sok. Andra ullbragte aratal dir, sirskilt under kolonialti-
den. Bland de koloniala skribenterna finns sidana som
till varje pris vill tala om "infédingarna”, som de kallar
afrikanerna. Lat oss inom parentes anteckna att detta ut-

* Emanuel Obiechina, Culture, Tradition and Society in the West African
Novel, Cambridge University Press, 1975, s. 18.
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tryck aldrig anvints i denna litteratur om de européer
som bor i Europa.

Den koloniala litteraturen utnyttjar av hjartans lust ra-
sens och hudfirgens klichéer och stereotyper. Man kan
tinka pa en forfattare som Pierre Loti och hans Roman
d'un Spahi (1881), dar mytbildningen ar sarskilt uppen-
bar, men det myllrar av exempel. De europeiska forfat-
tarna betraktade sig mer och mer som kinnare av Afrika
och den svarte mannen. Ju mer koloniseringen stabilise-
ras, desto mer 6ppnar sig de afrikanska linderna for de
bofasta kolonisatorerna. Manga européer har en bror el-
ler en kusin "dirute”, och den europeiska publiken, som
kommer in i den koloniala miljéns exotism, far smak fér
kolonialromaner. Den fir dock del endast av kolonisaté-
rens syn pa den koloniserade, som for det mesta ir den
visterlindske forfattarens huvudperson. Kolonierna har
blivit timjda liksom sina innevinare, och husbonden tror
sig kinna sina tjinare. Men si ir det inte. Européerna
har inte kunnat lira kinna Afrika sa liange de pa denna
virldsdel tillimpat sina egna koloniala kriterier, som pa
intet sitt svarade mot den afrikanska varldens virdeska-
la: etnocentriciteten paverkade den europeiska mentalite-
ten och hindrade den att se klart. Resultatet var en hel
rad bocker i exotisk stil om det primitiva Afrikas svarta
natt som upplyses i ljusskenet fran den vita civilisationen:
"Europén ir fast dvertygad att man i manniskosliktets ut-
veckling fran aporna forst blir svart, rod. gul och sedan
vit. Den vita hudfirgen blir pa detta satt for honom krite-
riet pa att vara civiliserad.” Forfattaren Bernard Dadié
frin Elfenbenskusten, som skriver dessa rader, ullagger
att man "alltid bedéomer ett folk illa om man endast dbero-
par dess erovrare: det tar lang tid for Europa au forsta
denna sanning.” Den av en europé skrivna "afrikanska™
romanen bekriftar i allminhet endast detta europeiska
perspektiv, som Michael Echeruo ocksa papekat i fraga
om Joseph Conrads Heart of Darkness och andra "utlands-
ka” romaner om Afrika: "Om det finns nigot sant’ 1 sida-
na romaner, si ligger det inte egentligen (eller tllborli-
gen) i deras miljo eller i skildringen av karaktir och per-
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sonlighet, utan i riktigheten av det sitt varpi den avspeg-
lar fantasins liggning i forfattarens kultur. Heart of Dark-
ness avslojar till sist ett imperialistiskt Europas kynne mot
slutet av dess dag; om Afrikas egen karaktir avslojar den
ingenting.”*

Vanligen finns allting dar, fran den utvalde vite till den
svarte 1 hans fordomelse, frin det klart lysande Europa
till det hemlighetsfulla och dunkla Afrika.

Enda fordelen med den exotiska och koloniala littera-
turen var kanske att den wvingade Visterlandet férsta att
dess kultur inte var den enda i virlden. Med de andra
landskap, andra minniskor och andra horisonter som
denna litteratur introducerade, blev lisaren tvungen att
medge att "den andre” existerar. Det ar bara det att den
andre ar tvungen att tiga, ty européerna talar sinsemellan
om honom utan att ge honom sjilv ordet. Den vita mono-
logen forefaller alltjamt orubblig och det koloniserande
Europa envisas att inte se nagon annan civilisation ian sin
egen, stavad med stort C. Europa har dnnu inte lirt sig
lyssna pa afrikanerna, utan foredrar att odla sina sa
grundligt rotade stereotypa bilder ... tills den nya ord-
ningen kommer.

Denna nya ordning anmailer sig med den afrikanska
motlitteraturen. Med motlitteratur menar jag som Ber-
nard Mouralis den litteratur som utléser en omvilvning
pa det litterira filtet och i virderingarna inom en kulturi
ett givet 6gonblick; denna omvillvning satter di i ging
"invindningsmekanismerna”™ med hjilp av en ny syn och
nya texter. Det har aldrig varit it aut storta det radande
vasterlindska systemet, och det ir inte férvinande att
den exotiska litteraturen knappast andrat det. Etnocen-
triciteten har varit mycket stark pa det kulturella omra-
det. Annu i vara dagar bestir i Europa den si kallade
virldslitteraturen knappast av annat in europeiska béc-
ker, och detta sedan drhundraden. Pi tal om en encyklo-
pedi fran omkring 1900 papekar Janheinz Jahn att i en

* Michael Echeruo, Joyee Cary and the Novel of Africa, London, Longman,
1973, 5. 7
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oversikt av virldslitteraturen niamns omkring elva hund-
ra namn; om man undantar bibelns pt'nf'('l:.-r ar endast
femtiosju icke-européer: tre turkar, tolv perser, fjugotva
araber, femton indier, fem kineser... For den bildade
publiken vid sekelskiftet var virldslitteraturen salunda 1
praktiken begrinsad enbart till den europeiska litteratu-
ren.”*

Enligt denna encyklopedis uppfattning finns det prak-
tiskt taget endast populirlitteratur i resten av virlden!
Jag fragar mig om denna eurocentricitet skulle haft
mindre proportioner i denna dag, om inte den afrikans-
ka motlitteraturen hade funnits. Det siger sig sjalvt au
européernas ankomst snart nog framkallade reaktioner i
Afrika. Redan i den muntliga litteraturen férs den pa tal.
Det finns genetiska myter som férklarar olikheten mellan
vita och svarta, olikheter som hirrér "antingen fran en
ursprunglig tillfillighet i tidernas morgon eller fran en
sjalvstindig handling utan tydlig anledning av stamfa-
dern eller miinsklighetens mytiska urkilla (gudomligt
godtycke), eller ocksa, och vanligast, genom ett fel, ett
brott eller en krinkning av de moraliska reglerna som be-
gatts av den afrikanske stamfadern och samtidigt fram-
kallar och motiverar bade en atskillnad och inférandet av
ojamlikhet mellan grupperna.”**

En version av denna myt har beriduats fér mig i Zaire,
dir den ar mycket utbredd: Gud ar far ull wva pojkar,
Manicongo och Zonga, som han vill sitta pa prov. Han sa-
ger till dem att niista dag i gryningen ga och bada i en sj6
inte lingt fran dar de bor. Den yngre, Zonga, haller sig
forsiktigtvis vaken hela natten och kommer fram till sjon
pa morgonen innan tuppen hunnit gala forsta gangen,
stortar i vattnet och ser tll sin stora forvaning att hans
kropp blir helt vit. Manicongo diaremot dter, dricker och

* Janheinz Jahn, citerad av Bernard Mouralis, Les contrelittévatures, Paris,
P U B, 1975, s. 60.

** Veronika Gorog-Karady, "Stéréotypes ethniques et domination colo-
niale: I'image du Blanc dans la littérature orale africaine”, i Cahiers
d'études africarnes, 60 (1975), s. 635.
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dansar, sover sedan djupt och vaknar fér sent ur en stir-
kande sémn. D han forenar sig med sin bror vid sjon vill
han bada, men vattnet viker undan och han lyckas inte fa
mer dn handflatorna och fotsulorna vita. Zonga belénas
av Fadern som later honom vilja férst bland hans rikedo-
mar, och det tar honom inte lang stund att ligga sig till
med papper, pennor, en kikare, ett gevir och krut. Store-
bror Manicongo fir néja sig med vad som ir kvar: arm-
band av koppar, kroksablar av jarn, bage och pilar. Efter
denna delning kan de inte fortsitta att bo ithop i Afrikas
inre, och Gud Fader beslutar att skilja dem at. Zonga kor-
sar oceanen och blir de vitas stamfar, Manicongo stannar
i Afrika och ar de svartas stamfar. ..

I sin studie om bilden av den vite mannen i1 den muntli-
ga litteraturen kommer Veronika Gorog-Karady fram uill
att vad afrikanerna siger om européerna i stor utstrick-
ning avspeglar vad de vita kolonisatérerna siger sjilva:
"Man saknar inte vittnesbord om avsiktlig eller oavsiktlig
overforing av europeiska begrepp om relationerna mel-
lan vita och svarta, vilka hirror frin den visterlindska et-
nocentriciteten och priglats av den koloniala ideologin,
vare sig det giller de svartas och de vitas respektive egen-
skaper, den europeiska niarvarons civilisatoriska eller pa-
cificerande uppgifter eller vilken plats i det koloniala
samhillet som de bada gemenskaperna helst borde in-
A

Hon hiansyftar pa idéer som 6verforts av missionirer-
na, av skolorna och av de koloniala myndigheterna. Au
en sadan genetisk myt kunnat komma till understryker
kolonisatorens olyckliga och djupa inverkan pi den kolo-
niserade, som den skildrats av Albert Memmi 1 hans ut-
markta Portrait du colonisé précédé du Portrait du colonisateur
(1966).

Da afrikanska forfattare borjade skriva, ville de ull au
borja med skingra mystiken kring den vite mannen, hans
etnocentricitet och hans rasism. De kiinde starkt behovet
att reagera mot de vasterlandska stereotyperna. Pa deua

*Op. cit., 5. 646,
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sitt har den afrikanska litteratur som skrivits pd europeis-
ka sprik, bade i Afrika och i Europa, omedelbart kommit
att gora tjanst som motlitteratur, bestritt den privilegiera-
de stillning som europén helt otvunget tillerkint sig sjalv
mitt ibland andra folk, férstort de myter som sa linge be-
stamt européernas och afrikanernas beteende gentemot
varandra. Eu vilkint exempel: Chinua Achebe som ville
skriva Things fall apart for au riaua till det eurocentriska
perspektiv pa Afrika som Joyce Cary anlagt i Mister John-
son. Afrikanerna borjade inte se sig sjilva som svarta forr-
an efter att de vita tringt in. Sedan dess har de iakuagit
utlinningarna, som i sin tur iakttagit dem. Frin bigge si-
dor ir reflexionerna om "ute-grupperna” partiska och,
vilket kanske dr mera o6verraskande, varandra lika i
manga hiinseenden.

I litteraturen har europén ofta forlojligat afrikanen,
och i gengild har denne ofta féorhinat den vite. Utan att
kidnna varandra har de 6msesidigt tillskrivit varandra nis-
tan samma brister — de afrikanska romanerna bekriftar
detta efter den europeiska koloniallitteraturen. Man fér-
domer skillnaderna: i stillet for att vara som "de vara” ar
hyn, 6gonen, hiret olika och dirmed frimmande, barba-
riska. "Den andre” luktar illa, han liknar det ena eller an-
dra djuret, dn en gris, in en apa. "Den andre” ir vrang,
ohovlig, tjuvaktig, litgefull, oférmagen till allting. Efter-
som han inte ir som vi, kan han inte vara minniska. Sa-
dant var det portritt av den svarte som den vite mannen
malat och som han fitt igen som sitt eget portritt i den
afrikanska litteraturens spegel . *

I sin motlitteratur har de afrikanska forfattarna enligt
egen uppgift avsiktligt anvint de europeiska spraken som
"underbara vapen” — uttrycket ar myntat av Aimé Césaire
— for att bekimpa den visterlindska myten om ras och
hudfirg. Négritude-rorelsen fyllde denna funktion i det
fransktalande Afrika redan fore 1960. I dag finns en lik-
nande rorelse i Sydafrika under namnet Black Conscious-

* En analys Jterfinnes i mitt arbete Le Blane vu d’Afrique, Yaoundé (Ka-
merun), Editions CLE, 1973,
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ness. 54 linge en rasisusk eller kolonial situation patvingas
afrikaner av de vita, framkallar den med nodvindighet
en fientlig reaktion mot de vita.

Forfattarna har gjort sig till sindebud for sina folk och
tagit till uppgift att utrota de falska myterna. Européerna
har haft och har dnda starkare behov av att gora sig av
med en mytbildning som till slut lett till att de trodde pé
sina egna myter. De hade inte varit si intresserade for
afrikanerna, de sig ofta bara det de ville se: stereotyper-
na i sin egen fantasi. I allminhet kinde afrikanerna
européerna bittre dn omviant enhigt det kinda talesiuter
"den som tjinar kinner den han tjanar”. Men afrikaner-
na generaliserade ocksa 1 sd matto som de betraktade den
vite kolonialisten som urtypen av den vite.

Dagens afrikanska litteratur ger sig in pa andra dmnen
—~ den vite mannen och visterlandet spelar knappast
ingre nagon roll. Sedan det afrikanska samhallet fatt
nya makthavare har foérfattarna engagerat sig pa annat
sitt, och detta bringar dem inte sillan i konflikt med de
politiska instanserna i sina hemlinder. Sa har det gatt in-
te bara for Wole Soyinka, utan ocksa for Kofi Awoonor.
Firskaste exemplet dr vir kollega Ngugi wa Thiong'o
som satts i fingelse for sint litteridra engagemang. "Det
som ar omstortande vid en viss tidpunkt”, siger Mouralis,
"kan snabbt upphdéra att vara det eller utnyttjas. .. for au
stirka den kulturella imperialismen.” Nutida afrikanska
forfattare kan kritisera den vite mannen och visterlandet
utan nagon som helst risk; wvirtom ullalar detta myndig-
heterna, ty detta skadar ingen. Om dagens afrikanska lite-
ratur pa nytt ir en motlitteratur, ar den det genom sin
kritik mot landets styresmin, genom sitt engagemang for
ett biattre samhille.

Europa har dock alltjimt stort behov av en dosis afri-
kansk motlitteratur. Fastin Afrika forefaller biacre kint
dir och ralrika vita wrister besoker Afrika, visar det sig
att de flesta av dem kommer endast for att fi bekriftelse
pa den bild de 1 sina tidiga barnair bérjat omhulda be-
traffande djungeln, negrerna och djuren i den svarta
varldsdelen. Vid aterkomsten till Europa tinker de sig
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mahinda att ocksa skriva en vacker bok om Afrika, val att
miirka det exotiska och turistiska Afrika ... Och myten le-
ver vidare, inte ens i det férdolda att déma av en stor del
av pressen, masslitteraturen, fotobockerna och de teckna-
de serier som saljs i tusental varenda dag. Som alltid slu-
tar det med att de tankar som givits spridning av "eliten” i
dess egen milj6 slar rot dven i andra befolkningslager,
dir de dr mycket svara att bekimpa. I denna kommersia-
liserade litteratur ir hjilten fortfarande blond och bli-
ogd — den vita éverminniskan forrader alltjamt ariska
drag a la Gobineau. I hela denna litteratur spelar aldrig
den si kallade "fargade” huvudrollen, pa sin hojd ar han
den trogne tjanaren. Den firgade flickan kan daremot
spela en viktigare roll: hon har privilegiet att inte endast
tjana hjilten, utan hon kan ocksa dlska! Hon kan allts
gifta sig med den vite och blonde hjilten. "Motsatsen in-
triffar dock aldrig”, konstaterar Evelyne Sullerot, ingen
fargad man ror vid en vit kvinna utan att det beivras. Han
gor det for 6vrigt pa ett "franstotande” satt. I detta mons-
ter avtecknar sig den underliggande tanken om en domi-
nerande och manlig ras (den vita) och dominerade och
kvinnliga raser (svarta och gula). De sistnimnda har he-
der endast av sina blygsamma och undergivna kvinnor.
Samtidigt en lixa for de vita kvinnorna, inte tillrickligt
undergivna sin olycka och mannen. .. och en lixa for he-
la den firgade rasen som finner lycka och erkinnande av
sin virdighet om den forst bjer sig och inser sin ovirdig-
het.*

Den industriellt producerade masslitteraturen agnar
sig alltsd at att bevara etnocentriciteten och rasismen i
samhillet.

Liksom myterna har slagit rot i litteraturen kan de ock-
sa utrotas darifrin, under forutsittning att det finns for-
fattare som vill géra detta. Samtidigt giller det att birja
eller fortsatta lyssna pa rosten fran “den andre” och lisa
hans (mot)litteratur. Nu for tiden ar det Europa som har

* Evelyne Sullerot, 1 C. Buchet och P. de Comarmond (utg.), Racisme et

société, Paris, Maspéro, 1969, s. 263,

153




I RRRRRRRRBBiiSSSN._sss::ssssssssSsSSsSsSS—— —— ——

storsta behovet av detta; blygsamheten ir dir alltjamt en
egenskap lika underutvecklad som uppfattningen om sin
egen kulturella relatuvitet. De mianskliga kulturernas vix-
lande art dr ett faktum, och kontakterna dem emellan
kan endast berika virlden. Ty, som Aimé Césaire pamin-
ner oss om i sin Cahier d’un retour au pays natal, "det ar inte
alls sant art minniskans arbete ar slutfort, att vi inte har
nagot att utritta i virlden. Manniskans arbete ir wviartom
endast 1 sin borjan, det aterstar for henne att évervinna
varje kvarstiende hinder f6r sin ivriga strivan, och ingen
ras har monopol pa skonhet, intelligens eller kraft.”

Overs.: Sven Ahman




