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Introduction : Islam et engagements au Sénégal

Mayke Kaag

Le programme Islam de ’Ambassade du Royaume des
Pays-Bas a Dakar

Vous avez devant vous une un ensemble de présastatffrant
un tour d’horizon sur les résultats de recherchesées dans le
cadre du Programme Islam Dakar (2008-2010) qué anété par le
Ministere des Affaires Etrangéres des Pays-Ba®\etdassade du
Royaume des Pays-Bas a Dakar. Il a été exécutélbaration
avec le Centre d’Etudes Africaines aux Pays-Basgqgua assumeé
la coordination scientifique.

Le programme vise a apporter un soutien a 'Ambdessdu

Royaume des Pays-Bas au Sénégal dans ses acBatesbjectifs
sont d'une part, délargir la connaissance conagrridslam

sénégalais et le réle qu’il joue dans la sociét@auide part, ce
programme aspire a renforcer le dialogue avec riganisations et
les experts sénégalais qui ont des connaissanéesigpes sur le
theme.

Les recherches qui se sont basées sur des quedéisrspecialistes
de I'ambassade, ont été menées par des chercheniarss et
juniors Sénégalais et Néerlandais. Elles ont étgarosées selon
trois axes. Le premier a consisté a étudier lgioglantre religion
et politique, le but étant entre autres d'analyks diverses
manieres dont les confréries influent sur la paplié etvice versa
Le deuxieme a examiné la relation entre I'lslanif@onomie, en
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particulier le role des réseaux confrériques dan®mctionnement
de I'économie au Sénégal. Le troisieme axe de rebbea porté
sur le role de la religion (leaders religieux, omngations
religieuses, discours et valeurs religieux) dandéleat public sur la
bonne gouvernance.

La coordination scientifique du programme a étéuss par le
Centre d’Etudes Africaines a Leyde, aux Pays-Bas, et un

centre de recherche académique spécialisé dangjuestions
concernant I'Afrigue au sud du Sahara. Le Cent&téasecondé
dans sa tache par un comité de pilotage rassemhitarg

spécialistes religieux et/ou académiques sénégdiaimbassade
du Royaume des Pays-Bas a Dakar et le coordinatéemtifique

du programme. Le comité de pilotage a supervigdgression du
programme, donné son avis sur les résultats ohtehascontribué
aux débats et aux échanges qui ont eu lieu a I'ssdrde.

Les résultats du programme serviront a stimulerfaetliter le
dialogue et I'échange avec des groupes et org@msatans la
société sénégalaise et ailleurs. La connaissanestifique solide
qui résulte de la collaboration entre experts salaégy et
néerlandais partagé avec d’autres acteurs, sowidiinbassade
dans la formulation de politiques adéquates etafs.

Cet opuscule est une invitation a participer aukaéges et aux
débats ainsi initiés par le programme. Nous esjgénore ceux-Ci se
feront entre les spécialistes de politiques (di@ltes et autres) et
les sénégalais qui se sentent concernés, maisnagalentre les
différents acteurs de la société sénégalaise.



Islam et engagements au Sénégal

« Islam et engagements » nous a paru un bon tine lp présente
collection. C’est que, de toutes les contributices dégage une
image de l'lslam qui inspire, nourrit et faciliteesl engagements
sociétaux des groupes et individus sénégalaiglatde différentes
facons et dans différents domaines. C’est exactehesgagement
sociétal qui lie des acteurs différents et divgrsipes confrériques
et réformistes, intellectuels et populations, vieiXeunes, leaders
et partisans, hommes et femmes) et qui devienti aums
dénominateur commun, ce qui met et tient en malahsociété.
C’est autour de cet engagement que se développntdébats
(p.ex. sur la forme préférée de la société), demes et des idées,
et des réseaux avec lesquels les gens entreprete®rctivités -
économiqgues, politiques, civiques.

Les contributions dans cette collection mettentcden évidence
comment 'lslam joue un réle dans les engagememtgtaux des
musulmans au Sénégal. Dans le chapitre 1, par Bhegleye et
Abdourahmane Seck, les grandes lignes historiques d
'engagement politiquedes acteurs religieux sont tracées, avec un
grand souci pédagogique. Les auteurs montrentjtensomment
une série de développements intervenus successiveme
concomitamment dans les deux domaines Politiqirekgieux ont
renforcé leur interpénétration progressive, dane logique de
tendance lourde. Des acteurs religieux, de plugles) s’engagent
dans l'arene politique, tandis que les politicieds, plus en plus
directement et publiguement, montrent leurs engagésn
religieux. Le poids grandissant des mass-médiafibare a cette
dynamique, offrant une tribune publique aux actedes deux
camps de se montrer, de se prononcer et de sd.ésrgrandes
manifestations religieuses comme le Magal et le @am
deviennent, encore plus que par le passé, des raeéte



privilégiés de mise en sceéne de la relation enta¢ & confréries et
de hauts espaces d’articulations du temporel spduuel.

A la fin de leur contribution, les auteurs abordentuestion de la
signification de I'entremélement intensifié des é&@s politiques et
religieuses : est-ce qu’on assiste a une réinverdes anciennes
modes de domination et de contréle ou bien, plé@d®mergence
de nouvelles modes de participation démocratigiEtat?

Abdou Salam Fall, dans sa contribution, au cha@treraite les
engagements des confréries par rapport a 'éconamigenégal. Il
evoque la perception d'une forte présence des éoedr dans
'économie sénégalaise, nourrie en particulier pi&@s signes
d’adhérence aux confréries des entrepreneurs dansnsport et le
(petit) commerce. Mais en général le caractere tlems

confrériques et sa prétendue influence sur le chéoagmomique
reste sous le sceau de la discrétion. Fall, axearalyse du role et
de [limportance des liens confrériques sur troispety
d’entrepreneurs (grand, moyen et petit) et vise |faa préciser la
nature des réseaux qui se structurent au cceur &enbmie
sénégalaise afin d’en évaluer les impacts etmggications socio-
économiques.

A cette analyse pertinente, Marieke Kruis, avecé&easges de cas
sur le secteur de I'agriculture et le secteur diimEnt, offre une
perspective ou «zoom » aussi bien sur un secteur
traditionnellement fortement associé aux confreriegstamment
pour le premier et, pour le second, un secteur moent et urbain

ou les liens sont beaucoup plus flous. En pluge eJbute une
perspective « verticale » qui montre comment desdg, moyens,

et petits entrepreneurs traités dans I'analyse ale $ont souvent
liés dans la chaine de production.



Le chapitre 3, abordé par Mamadou Bodian et El Hddjick Sy

Camara, montre I'engagement des acteurs religieuns de débat
public sur la bonne gouvernance. Leur analyse faetént sur le
fait que les engagements des acteurs islamiquesepeuse

présenter dans des domaines différents : celui édiation, celui

de la prédication, celui de la critique libre, eluc de I'action

civigue. Méme si les engagements dans ces domsénpeasentent
sous des formes différentes, ils montrent tousemeant, comment
le Coran et le Sunna constituent des sources daigm de

'engagement, une motivation pour s’impliquer ddes débats
publics et les actions civiques. Comme un des mm&beurs le
disait : « Le Coran enjoint les religieux d’étrentéins de la justice,
de la vérité. »

Bien que l'analyse se focalise sur l'actualitéfaut également
souligner la continuité historique. C’est que I'aggment religieux
avec la bonne gouvernance ne date pas d’aujourgihepuis I'ere
précoloniale, des acteurs et leaders religieuxasstimé des réles

de demandede comptes aux dirigeants et de portes-paroles des
populations, surtout en périodes de crise.

Selly Ba, dans sa contribution, montre un exempliqulierement
instructif et intéressant d’engagement civique dasteurs
islamiques. Il s’agit du cas de JAMRA et ses effal¢ contribuer a
la lutte contre le SIDA. L'auteur trace I'histoide 'engagement de
JAMRA et décrit comment I'organisation a pu devemir acteur
important dans le domaine de la lutte contre le BIBA. Dans sa
stratégie, 'ONG JAMRA tout comme le Réseau Isladd3:t Sida
Service, s'inspire degaleurs religieuses. Ces valeurs, revendiquées
par 'ONG, déterminent la nature de sa collaboratavec ses
partenaires d’appui et les groupes spécifiquesefiagt, dans ses
actions d’intervention, 'TONG JAMRA n’integre passl groupes
spécifigues VIH+ «en activité ». Par conséquengrtains



partenaires déplorent la démarche de JAMRA, méméls s
apprécient dans une certaine mesure la manierd’@& engage
une conversation avec ces groupes spécifiques. B@utres
partenaires comme le CNLS et I'Equipe ConjointeSystéme des
Nations Unies, l'approche religieuse développée paNG
JAMRA et les autres acteurs islamiques dans le phde la
prévention du VIH/SIDA ne peut étre que bénéfiquaurpla
réponse a la maladie dans un pays a 95% de musalman

Toutes les contributions montrent, en définitivae dengagement
des acteurs islamiques dans la société sénégaktisiynamique et
multiforme, influant sur l'actualité de facenariées Il s’agit donc

d'un capital a analyser et a prendre en considératdans la
réflexion et dans 'action.

Vers un engagement continu entre chercheurs,
décideurs et acteurs civils

Le programme dont la présente brochure est unéedtats, a été
faconné comme une collaboration entre chercheurdéeideurs.

C’est que les décideurs ont donné des questionsomuiservi

comme base de recherches, tandis que les résidtsiteecherches
serviront a améliorer les politiques des décideersambassade.

Le programme généré de la connaissance sur le role de I'lalam
Séneégal et un apprentissage de collaboration ehegecheurs et
décideurs en plus. Nous nous sommes rendus comgpee Q
particulierement dans un contexte de politique egtiassez fluide
(entre autres par des changements de politique®ays-Bas et au
niveau international, les changements régulierspdwsonnel a
lambassade, et des actualitéts changeantes dansod&te
sénégalaise), une collaboration entre chercheudg@teurs pour



étre fructueuse dans le long-terme, devrait allleis goin que
répondre aux questions politiques conjonctureli@est une des
raisons pour lesquelles au cours du programmeiefitation a
partiellement changé : en effet, on a essayé deeret marche un
processus par lequel des décideurs apprennentw penser et
analyser comme des chercheurs, et dans lequel utsujdes
chercheurs apprennent a réfléchir « politique »s @enres de
changements sont difficiles a mesurer, mais nopgress que le
programme a eu un effet dans ce sens.

A coté des décideurs et des chercheurs, le trogsparti dans cette
initiative a été la communauté musulmane au Séndgak toute sa
diversité. Au mois de novembre 2009, nous avongrosg une
rencontre a I'hdtel Savana a Dakar auquel nousnaviovité des
académiques, des journalistes, des représentards fairilles

religieuses, des ONG et associations islamiques aetres

organisations de la société civile. La rencontest élestinée a une
mise en réseau des différents acteurs et a resties résultats
préliminaires des recherches en cours. A la firpchgramme, en
février 2011, une autre rencontre a constitué gors moment de
restitution. Nous voudrions que ces réunions nentéopas des
événements isolés, mais plutbt des étapes dansragessus
continu, tout comme noussouhaitons que le prograneimées

rencontres organisées dans ce cadre, puissentndeéete un

engagement continu entre décideurs, chercheurscigétt& civile au

Sénégal.
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leurs idées sur les différents sujets traités par études, d’'autres
ont facilité des contacts entre chercheurs et mn&beurs, d’autres
encore ont donné leurs avis sur des résultats sooegs des
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notre gratitude.

10



11



1

Islam et politique
au Senégal




Islam et politique au Seénégal: logique
d’articulation et de co-production

Par Cheikh Guéye et Abdourahmane Seck

Introduction

L’lslam sénégalais et son organisation sont, emagapartie, le
produit d'initiatives de personnalités charismagéisu dont
l'affirmation dans la société sénégalaise est gags@ la création
de confréries qui comptent, aujourd’hui, des miliadle membres.

La confrérie des Mourides a été fondée autour dédgar Cheikh
Ahmadou Bamba Mbacké tandis que celle des Tidjanés, en
Afrique du nord, a été disséminée au Sénégal,atesitmissions en
transmissions, par plusieurs personnalités dont feesilles
constituent diverses branches autour de Tivaoutamille SY),
Kaolack (famille NIASSE), Médina Gounasse (famila), etc. La
confrérie des Layénes a vu le jour dans les viagaditionnels de
pécheurs Iébou autour de Dakar (Yoff et Cambér@tanmment).
La Khadriyya est une des plus grandes confrériesuimanes du
monde et son implantation au Sénégal s’est fatieuawale plusieurs
foyers dont le plus important est Ndiassane.

Dans le contexte colonial du 1% siécle, les confréries ont pu
constituer des creusets de nouveaux sens dans ogiétés
sénégalaise en prise a un contexte de pacificaiod’insertion
dans une économie et un espace politique impdrelrelation
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marabout-disciple qui implique, sans s’y réduieesbumission du
second au premier donne aux confréries musulmamefes du

Sénégal et aux marabouts qui en sont les tenargscartaine
dimension politique. Elles ont, par ailleurs, cdnié a remobiliser
les populations autour de nouvelles activités éoogqoes, sociales,
culturelles...etc., en se substituant, partiellememnix structures
sociales traditionnelles, notamment aupres des |latuos wolof,

sérere et pular du centre et du nord du Sénégal.

Aujourd’hui encore, les marabouts, descendantsfalegateurs de
confréries, sont des personnalités tutélaires eé&séet suivies,
mais qui ne sont pas, pour autant, a I'abri derikique sociale et
politique de leurs concitoyens et disciples.

Par ailleurs, la naissance de I'Etat sénégalaigpeddant a
reproduit les relations complexes entre confrénesulmanes et
hommes politiques ; ces derniers ayant trés tdterehé le soutien
des marabouts dans un jeu d’échanges de servicatgi pendant
longtemps la base d’'un « contrat social sénégalgis lui a assuré
une certaine stabilité politique pour beaucoup sérbateurs.

De facon large, le systeme démocratique sénégatasgué par
une logique multipartisane et ouverte (plus de A&is politiques
d’obédiences aussi diverses que les personnaliidesjont créés),
demeure toujours fortement articulé aux ressousgawboliques et
politiques des cercles maraboutiques.

Partant de ce rapport, la relation entre I'Etatticdret les autorités
centrales des confréries constituent, dans unervisktréme, le
pivot d'un systéme de « gouvernement indirect >e¢@bu dans
une démarche clientéliste avec d’'un c6té l'inflieersupposé des
marabouts sur les électeurs au bénéfice des casdetade I'autre
les prébendes et avantages de I'Etat distribués $et alliances.
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Ce systeme clientéliste a permis, grace a l'appunbslique,

politique, financier des khalifes et des marabonmsurides et
tidjanes les plus influents, au Président Léopoddig® Senghor,
chrétien, de diriger ce pays comptant plus de 98e%musulmans,
de 1960 a 1981. Son successeur Abdou Diouf quir@érde 1981 a
2000 s’est également appuyé sur le soutien de eesbwuts pour
s’assurer une base sociale et électorale qui a daitmoins, en
partie sa longévité.

Abdoulaye Wade, troisieme Président, assume ermioseque ses
prédécesseurs ses liens particuliers avec les m#sglmotamment
les Mourides, dont il est un membre affiché auugsde frustrer les
autres confréries qui ont I'impression plus claiepuis quelques
annees d’étre moins avantagées. En tous les clessgstéme des
grands électeursexiste ailleurs officiellement et structure le jeu
électoral, au Sénégal, il semble implicite et sotaecrié par les
élites intellectuelles.

Dans l'analyse du rapport politique et religion &@négal, on ne
peut pas faire I'économie de I'examen du positioneet de ces
élites intellectuelles, particulierement dans umterte ou la
ferveur religieuse gagne toutes les catégoriesalscidans une
grande variété doctrinale liée a des interprétatetnsensibilités de
toutes sortes; ou les institutions, associatidiesix de culte se
multiplient tandis que le monde de la communicatiefaie ce
dynamisme exubérant par des émissions religieuesouvelles
musiques, des icOnes, des objets et matériaux sdivaternet,

téléphones cellulaires, radios FM...etc. deviennez¥ déhicules
majeurs du discours, des images et des sons teligie

Lors d'une prise de parole a I'Université de Dakée, Pr

Souleymane Bachir Diagne rappelle que, par défimitiles

hommes et les femmes occupent I'espace politigseqt€ils sont,
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tels qu’ils pensent. Dés lors que leur maniérerd’'&t de penser
demeurent fortement colorée par la religion, ntekpas irréaliste

de chercher, a tout prix, a écarter les préoconpaitieligieuses de
la sphere publique ? D’autant que cela devient lbadea hommes
politiques assument de plus en plus, dans unedegigntégration

et de conjugaison, leur appartenance aux deux rsoodesncore,
comme le souligne I'historien Ibrahima Thioub, a<umonde avec
deux répertoires’»

Dans ce contexte, I'islam pose un double défi neccheurs et aux
décideurs : celui de repenser et réinventer lesaliiéd d'une
présence maitrisée de la religion, dans I'espabégsenégalais.

Etat et confréries : les acteurs significatifs etdurs
stratégies

Wade, un président mouride

La légitimation de l'autorité de linstitution éique et de ses
représentants est sans cesse en renouvellememueCRaésident
doit, en dépit des urnes, se faire accepter paolesoir spirituel

avec sa propre personnalité et sa propre hist@re.peut dire

aujourd’hui que la protection matérielle et speita de I'Etat par

la confrérie, loin de s’étre éteinte, s’est étofé&ec I'accession a la
Présidence de la République, d’un mouride.

Auparavant ce rapport s’exprimait a travers I'asggmbolique du
langage religieux des hommes politiques en diractde la
confrérie et par les actions entreprises pour ToAbarésent, c’est

! Les auteurs remercient Dorinda ten Brinke quiéalisé la premiére phase de

'enquéte documentaire. lls remercient égalemenathiima Thioub et Penda M'Bow
qui ont relu de fagon critique le document de tilad@nt cet article est un extrait.
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la personne du chef de I'Etat tout entiére qui riesté cet aspect,
sous couvert d’'une volonté de pénétration davansagemée du
champ religieux. Il est possible de supposer, jéues, qu'étre

reconnu par les membres de sa confrérie constihge donnée
politique importante. En effet, méme si le Khalife donne plus de
consignes électorales, A. Wade peut toujours campte la

perception qu'auront de lui les Mourides. En leermpettant de
s'identifier & lui, et par-la méme & I'Etat, Abdayé Wade modeéle
une image de « Président des Mourides ».

L’accession a la Présidence de A. Wade et son tgnzarce a la
confrérie des Mourides est ainsi une nouvelle étajans
I'intensification et la personnalisation de la tia entre I'Etat et le
mouridisme (Gervasoni & Guéye 2005). La manieéraiéelsur la
nature des rapports qui s’installent entre les ethels autorités et la
chefferie de Touba. Le pouvoir politique, a travemn premier
magistrat, prend une essence divine et se donnelagimité
religieuse, mouride. L’objectif principal est d'étdans les bonnes
graces du khalife et, derriere, se cache la voldi@&e considére
par les Mourides comme leur représentant et Idiér al

Si étre mouride, c’'est permettre a la confrériecd'aitre sa
puissance et de se positionner individuellementea plostes de
pouvoir, alors avoir un Président de méme obédiestéoccasion
pour les mourides de revendiquer la paternité duvpo et de
mettre en place des stratégies de domination. éleppurrait donc
n'étre pas seulement la compétence mais plutbepaesentation
des Mourides a la téte de I'Etat.

Cependant, il faut avoir conscience des risquesyar le Président
en jouant sur ce tableau. L'idée d’'une évolutiorsugne influence
mouride sur I'Etat sénégalais est envisagée & parta dialectique
« Président-taalibe » qui n’est pas sans risquestid’instabilité
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nationale et interconfrérique. L'idée de dialectiqu Président-
taalibe » correspond a celle d’'une possibilité sitagation entre
les deux statuts d’Abdoulaye Wade : son role desigeét et sa
gualité de taalibe qui sont censés étre radicalemiéiérents. La
laicité de I'Etat ne cesse d’ailleurs de le rappdlene s’agit pas
d’empécher les Présidents de vivre pleinementfi@umais plutot
de contréler 'usage gu'’ils en font. Le dangerasisi d’associer le
chef de I'Etat plus a la confrérie qu'a son parblifigue.
L'utilisation symbolique du mouridisme participeca risque de
confusion. Si Abdoulaye Wade devient aux yeux dpdpaulation,
le Président des Mourides, le pas vers un Etatdtnt associé est
vite franchi.

Avec l'avenement de Serigne Bara, une nouvellérdg@son de la
relation a semblé se profiler. En effet, la ten@daaghagocyter la
cour khalifale observée durant le regne de Serfggléou avec le
trafic d’influence (de part et d'autre) instauré eagle de
fonctionnement principal de la relation Présidekioakfat général,
s’est accentuée. Méme si I'entourage proche degyiseiBara s’est
parfois élevé contre une volonté d'instrumentaiisatpoussée,
Wade et ses alliés avait réussi a renforcer legserce a travers la
personnalité du Ministre Madické Niang. Celui-cimdde s’étre
imposé comme la figure forte de la relation erdr@tésidence et le
khalifat mouride. Le méme schéma et la méme teredamnt
reconduits avec I'actuel nouveau khalife.

Cette proximité entre la Présidence de la Républigfule Khalifat

mouride a eu une influence sur les relations ditftat et les autres
confréries et acteurs religieux. Ceux-ci voientirelment d’'un

mauvais il cet affichage des personnalités étgiges plus
éminentes aux cotés d’'une seule confrérie et timétent comme
un parti pris injustifié. Plus globalement, les &galais semblent
circonspects et partagés devant I'imbrication deeréés mourides
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et celles de I'Etat. Si les membres des autresréone$ ont le
sentiment d’'étre défavorisés par I'Etat, certainsurides s’en
réjouissent alors que d’autres s’en inquietent @it tl'une
politisation poussée de leurs autorités religieusésde leurs
entourages.

En tous les cas, le régne de Wade est celui dedaerche de
'osmose avec les pouvoirs confrériques, de la tcoason de
réseaux qui dépassent l'appareil politique tradiig, et des
réseaux qui cooptent 'ensemble des autres basdggienité.

Avec cette stratégie, le Président de la Républpargient jusqu’'a
aujourd’hui a perpétuer malgré tout, la relativabgité de I'Etat
Nation sénégalais en ménageant la susceptibilééadéres chefs
religieux qu’il continue a traiter comme des persiiés «
politiques » importantes.

Les acteurs des autres confréries

Dans la confrérie Tidjane de Tivaouane, 'autoce@trale a oscillé
entre engagement auprés du pouvoir et posture dataear tandis
gue la dualité des relations avec I'Etat reflétiedesue des conflits
de succession entre I'entourage du khalife actuetke de Serigne
Cheikh Tidiane Sy. Ce conflit est le prolongemehtndpremier
conflit de succession qui a eu lieu apres la digpardu premier
khalife Serigne Ababacar Sy. Il a opposé son fieikh Tidiane
Sy et son frére Abdoul Aziz Sy qui effectuera ferakent un long
regne (1957-1997) mais dans un contexte de tensiorinue.
Reconnu par les sénégalais comme un homme de Parngne
Abdoul Aziz Sy incarnera une figure de conciliatiet de
convergence avant de laisser la place au khalifeehcSerigne
Mansour Sy (Kebe 2010). La configuration de latretaentre la
confrérie tidjane et I'Etat est la suivante : d’'oété, l'autorité
khalifale est omniprésente comme interlocuteur’@eat a travers
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ses voix les plus audibles Serigne Mansour Sy eloAbAziz Sy
Junior, de lautre les Moustarchidines, mouvemenibiirsant
massivement chez les jeunes et enclin au jeu ivadgl de
confrontation-collaboration avec les autoritésigtets, notamment
le Président de la République (Abdou Diouf et Addge Wade).
Si le levier culturel et religieux est prépondérdans les discours
de ces deux pobles, le politique n'est pas loinsdl traduit au
moment (ou a I'approche) des joutes électoralesdear soutiens
explicites ou implicites négociés par les démardhaditionnelles
de proposition de services. Les Moustarchidines albés plus loin
et ont embrassé les voies a la mode de projectamn gloupes
religieux sur 'espace politique. C’est le sensilgiaut donner a la
création en 1998 du Parti de I'Unité et du Rassembht (PUR)
qui constitue en réalité la méme entité que la Daah
Moustarchidine wal Moustarchidati.

Une troisieme voie est incarnée par des persogsdaditla critique
plus libre, plus directe et plus radicale : Seripftmaye Sy Mansour
et Serigne Mansour Sy Diamil qui vient de créernuouvement
citoyen revendiquant son appartenance a I'oppaositio

Les niassenes, autre branche tidjane, ont comniepfiacipal
Kaolack. lls se caractérisent par la méme profondestorique que
les autres groupes confrériques dans leurs retativac les acteurs
politiques sénégalais. Cheikh Ibrahim “Baye” Niaas&é 'une des
personnalités qui ont contribué grace a leur chaisa
I'établissement de I'Etat sénégalais moderne dtafiermation de
ses acteurs avant et aprés l'indépendance. Le fEhddi Médina
Baye El Hadj Ahmadou Dame Ibrahima Niasse qui videt
disparaitre a continué d’incarner ce charisme tstdraduit par
I'extension de son influence au Sénégal et darte tausous-région
ouest africaine, notamment au Nigéria ou il contjee dizaines de
millions de disciples, plus que la population dun&gal. Plus
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réecemment, plusieurs personnalités Niassenes uwmdti des
figures prépondérantes de la relation Confrérieg-EAhmed
Khalifa Niasse, Mamoune Niasse, Sidy Lamine Niassefeu
Cheikh Hassane Cissé sont les plus présents spate public.

La famille Niasse utilise différentes stratégiesiiiience dans la
relation Confrérie-Etat. Cheikh Ibrahima Niasseitgtéja rejoint le

Parti de la Solidarité Sénégalaise (PSS), le paotitique du

marabout Cheikh Tidiane Sy défait en 1959 avariedter de créer
lui méme son parti pour un Etat islamique, qu’ihkationnait apres
pour n'avoir pas été suivi par les autres confsg(leray 1988). La
tendance des acteurs islamiques a créer des patis donc pas
nouvelle contrairement a ce qu’on croit aujourd’hdihmed

Khalifa Niasse, a dabord été membre fondateur dartiP
Démocratigue Sénégalais d’Abdoulaye Wade avantrélera la

suite de la révolution islamique en Iran en 19@%adrti Hisboulahi
(Parti de Dieu). Il fut mis en prison et son péduti interdit. C’'est

dans cette méme logique qu’il faut mettre la codatlu FAP (Front
des Alliances Patriotiques) et du RP (RassemblemeanPeuple)
par Ahmed Khalifa Niasse et Serigne Mamoune Niadse.
proximité de ces leaders avec Abdoulaye Wade reieva fois

d'une démarche politique nationale et de connexiafiairistes

internationales, notamment avec les pays arabksLlebye. Si on

peut expliquer par le passé, leur tradition d'iroglion ou de
creation de partis politiques par leur relative blkesse

démographique, cette explication pourrait diffioilent résister a
'analyse approfondie étant donné leur croissaapale en milieu
urbain notamment, ainsi que sous l'influence grssalte de Sidy
Lamine Niasse qui fait un travail de profondeud@&argissement
adossé sur un discours culturel et arabisant pagrgl qui profite
également a sa famille d’appartenance.
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Les confréries khadre et layene ont connu desctrajes similaires
dans la relation avec des stratégies d'implicatimersonnelle
déebordant, de plus en plus, des postures cenphigsliscretes.

A c6té des confréries, d’autres personnalités lsadlerganisations
développant un discours plus radical sur le role kjglam et ses
principes doivent jouer dans le fonctionnement de sbciété
sénégalaise, émergent de plus en plus. Ces actdavent d’'une
tradition ancienne et en constant renouvellementé&marquage
non confrérique, qui a porté un moment une revetidic explicite
d'un Etat islamique avant de s’élargir a des frangenfrériques
périphériques et a la masse des arabisants quidgesifiee depuis
une gquarantaine d’années.

Les acteurs religieux réformistes

Si les premiéres générations d’arabisants ontpetér; I'essentiel,
des fils de chefs religieux envoyés, sous la poessie leurs
parents, parfaire leur éducation religieuse au El@&toen Algérie,
aux frais de l'administration coloniale, les secemdvagues
appartiennent a des extractions sociales plusda®elon Babacar
SambB, on assiste, particulierement, dans la périoda 60, de la
part de pays musulmans comme I'Egypte, le Maro&rabie

Saoudite, le Koweit, a des politiques d’octroi dmitses qui ont
entrainé dans les centres comme Zeytouna, Al-aXtestantin,

un certain nombre d’arabisants sénégalais. Bab&eanb, fait

2 Nous avons construit ce sous point, sur la base kbng entretien que nous a

accordé Babacar Samb, ancien ambassadeur du S@mégajlypte. Nous sommes
aussi redevables a Dr. Ciré Ly qui a eu égalengesyinpathie de nous accorder un
entretien qui nous a grandement aidé a composersae point. Notre
reconnaissance va, ici encore, aux mouvements WdiFat Mozdahir, de méme
gu’a monsieur Alioune Diouf, a soxna Oumou Khayyi & 'ONG AMRES. lIs
remercient également Abdou Aziz Kébé qui leur aoed& un long entretien, de
méme que Penda M'Bow qui s’est prétée a I'exerdedinterview en plus d’avoir
apporté une lecture critique a la premiere verdemge document.
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remarquer, également, que dans ces contingentssegusont

retrouvés dans ces pays, un grand nombre qui peddg pas de
bourses ne put suivre d’études que dans les facdéérhéologies
qui consentaient a leur offrir un accueil. lls eadwaient alors, de
retour au bercail, les carrieres de prédicateurd eztseignants en
arabe.

Les arabisants ont constitué, depuis I'époque @l®nune base
sociologique et culturelle danimation de la prab&ique
Etat/Islam. Dés les années 50, aussi bien en Frgmeedans les
territoires de I'ex-AOF, ils initient toute une loge de
signalisation et de protestation militantes fad&eat et au nom de
l'islam. Nombre d’entre eux participérent, activerea ce qu'on a
appelé le « front anti-colonial » et s’opposérawntnom de l'islam,
a la politigue d'assimilation de la France. Leutdtds restent
marquées par des influences idéologiques et omgiomselles
parmi lesquelles on a souvent cité, la figure darmiste algérien
Ben Badis, mais aussi tout le mouvement anticolstéa de
'époque, marqué par la montée en puissance dereammme
Gamal Abdel Nasser, tout comme encore la constructie
puissants mouvements étudiants, comme la FEANFé(g&dn des
étudiants d’Afrique noire francgaise). En 1958 dégs groupes de
jeune arabisants, regroupés, dans une associatiommée, UCM
(Union  Culturelle Musulmane) vont obtenir, de [I'Eta
lintroduction de I'enseignement arabe dans leslescpubliques.
Ces groupes, avec I'éclatement du front anticolagtidoctroi des
indépendances, ont alimenté, a I'égard de [I'Etational, un
militantisme plus ou moins bruyant, plus ou moificace, de type
corporatiste. En d’autres termes, ils ont revengéligne plus grande
considération pour I'enseignement de l'arabe et umalleure
valorisation de leurs diplomes. L’historiographé@égalaise retient
gue pour contrebalancer le développement de ce enoent
arabisant fortement politisé et proche des milieposants au
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régime politique en place, I'Etat mettra en bramhe association
censée le contenir et le concurrencer : ce fualasance du FAIS
(Fédération des associations islamiques du Sénéddh
changement important va intervenir, notamment danfin des
années 70 et le tournant des années 80. Babacdr |saie de «
projet de révolution » pour caractériser cettediteon. L’époque,
en effet, est marquée par la naissance du Jamdbtmadou
Rahmane, le renouveau du mouvement Al-fallah ettdevirement
idéologique » d'un certain nombre de militantsyghpathisants des
groupes radicaux de gauche vers un militantismamisjue qui
s’est voulu proche de centres comme l'lran ou lAeaSaoudite.
On peut citer dans ce dernier mouvement, les na&idly Lamine
Niasse et de Bamba Ndiaye (actuel ministre chaegecdltes) ou
encore de feu Abdou Latif Gueye.

Ces désirs de révolution fortement liés aux évohgialors en
cours dans le monde musulman, va projeter, de mewiaulente,

un grand nombre de débats dans le champ politéoégalais. Ces
débats, notamment celui du statut de la femmenséoas liés a la
remise en cause radicale de la laicité de la répl Le mot

d’ordre de ces mouvements et de leurs animateaitsl&tmise en
place d'un état islamique.

Le mouvement islamique sénégalais atteint dansuaant fin 70
milieu 80, un niveau important de mobilisation pqglie. La fiévre
semblera tomber par la suite, avant de connaitreggain qui ne se
fera pas sans plusieurs changements. Ce sont tggtrees, en
effet, qu'on a longtemps présenté comme le « cdepe» des
velléités islamistes, qui vont prendre le relais IGmimation
socioreligieuse du débat politique, a partir déinades années 80
jusqu’au tournant de 2000, particulierement leundets sociaux
nommeées « Jeunes marabout€amara & Seck 2010, Seck 2010).
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A travers la construction d'importants mouvemerdsiareligieux
de masse, des pratiques inventives et originalescdpation de
'espace public et des médias modernes, les animsatege ces
mouvements vont s’ériger en Grands hommes marcharaleec
les forces politiques classiques leurs soutienss @wtiatives
politiques des religieux ont semblé provoquer yetngopulaire, et
un peu a la surprise générale, lors des présidlestige 2000. On
pensait alors qu’une séparation entre le politigiie religieux était
désormais acquise dans l'espace public sénégd&asfut sans
compter, avec deux séries de signes contradictoies les
observateurs allaient relever, peu de temps apeepremier fut le
rapprochement spectaculaire du nouvel Etat aveméeses forces
religieuses aussi bien confrériques, qu’associstie second fut
la remontée sur la scene publiqgue d'un certain memdbe
revendications qui avait caractérisé les mobilsetides années 80,
principalement la question de la laicité et le pFoie du statut de
la personne. Cette fois-ci au cceur de la revenditan note deux
importants changements : d’'une part la forte commexentre
milieux confrérigues et mouvements associatifs pparter la
revendication, d’autre part, I'implication d’'une deasociale aussi
bien francophone qu’arabophone. Ces velléités guisemblé se
heurter a une vigoureuse fin de non recevoir d&at;Eont semblé
trouver d’autres terrains subsidiaires de mobibsatLes trois plus
importants dans cette derniere Iégislation ont &da lutte contre la
cherté de la vie, la dégradation des mceurs et dataection du
monument de la renaissance africaine par le Pritsiedoulaye
Wade. Estimés a 500.000 par Babacar Samb, les sardbi
constituent désormais une force culturelle, intéllelle et politique
qui revendique sa reconnaissance et sa pleinecatioin dans les
affaires du pays. Leur jonction avec d'un cété tesuvements
islamiques pour la plupart issus de la mouvancelamaatou
Ibadou Rahmane, de l'autre le corps des imams euristallise
autour de revendications sociales sensibles coréfetricité, et
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enfin avec des hommes politiques issus du miliemmme Imam
Mbaye Niang, peut étre dans I'avenir un enjeu priia pour la
vie politigue sénégalaise.

Les intellectuels et la relation Etat/religieux

Comment la société sénégalaise, a travers sonligetgkia
« europhone », réfléchit, actuellement, le typeraleport qu’elle
souhaite instaurer entre ses différentes spherddgigpes et
religieuses ?

Tout d’abord, nous proposons de lintelligentsiae uacception
relativement réductrice. Elle concernera, ici, aislement les
élites universitaires qui s’investissent dans Idadépublic, en
particulier, et qui ont un intérét marqué par rapux questions
d'islam et de politiqgue. Cettentelligentsia dite moderniste, de
facon générale et depuis toujours, a été considéogame [«
animatrice » et la téte de pont des changemenggsamanciper la
société sénégalaise des tutelles vues comme draaitiles. Son
image publique reste, ainsi, habituellement pré&sentomme
éloignée des « réalités primaires » et notammesit egpaces
confrériques (donnés comme archaiques).

C’est ce tableau qu’il faut réviser avant tout. Gar dépit de
postures, a l'occasion, particulierement critiquésitelligentsia

sénégalaise qui domine le débat public depuisié® ctes partis de
gauche, n’expérimente pas un rapport dichotomiquaanichéen
avec la religion et les espaces confrériques qui, sdans de
nombreux cas, leurs espaces sociaux d’extraction.

Toutefois, le rapport de cette intelligentsia &phere religieuse est

aussi en méme temps I'espace ou elle tente deraoestdans une
« articulation complexe », des projets de réformeeedemandes
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d’émancipation historique et demandes de refondatio
socioreligieuse. En ce sens, deux visions semlderdverser : une
qui est dissociationniste, et une autre qui esigygationniste. La
description est schématique et a juste une vdlestrative.

Dans le premier cas, lidentité socioreligieuset féobjet d'un
confinement dans une dimension exclusivement gpligte. Dans
le second cas, la religion et ses différentes gsss (humaines,
matérielles, financiéres) doivent étre intégréessdas termes de
référence des solutions d’émancipation politiquesciales et
culturelles.

Ces visions s’appuient, en réalité, sur des lesfuptus ou moins
spécifiques, du contexte sociopolitique et histegiqqui les

détermine comme positionnement intellectuel ettiopie. Chez
une figure de proue de la société civile sénégalddenda M’'Bow,
la thématique d’'une « société sénégalaise bloquéstesvient

comme le fil de plomb d'une analyse structurelle@tjoncturelle

de I'état de la société sénégalaise. Dans cetteocipp, et telle
gu’elle le soutient, la société sénégalaise redtetage de deux
pouvoirs, politique et religieux, en dégénérescerete qui

s’appliquent a instrumentaliser les protocolesfdemes d’autorité
traditionnelle notamment les vieilles ressourcagyalitaires de la
stratification sociale ». Elle considére, par aitle que c’est dans
ce dispositif de pervertissement que la mal gowsre

(corruption, en particulier) s’alimente.

Cette « dégénérescence » et ce « pervertissemergosent ainsi
I'objectif du « projet de réforme » de la sociééhégalaise gu'elle
préne : un dépassement historique du systeme cuufeecomme
forme de réponse a des défis sociaux, culturgeigiques qui se
sont beaucoup renouvelés, depuis son avenement.
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A ce niveau, le point de vue de Penda M’'Bow, encore fois, est
d’autant plus remarquable qu’elle revendique etumss une

identité socioreligieuse confrérique tidjane. Pelle, cet héritage
socioculturel et religieux fonctionne comme un ééinde base de
sa formation et de I'évolution de sa personnalité.

Si tout semble ici se réduire a une quéte d’espacescu spirituel,
ailleurs, la nature ou objectif du projet de réfermmntend plutét
promouvoir un renforcement du systeme confrérichiasi si on
retrouve chez Abdoul Aziz Kébé le méme souci deéfmrme,
celle-ci se justifie, toutefois, dans une touteeperspective.

En d'autres termes, chez ce dernier, les axes sebulis de la
réforme ne constituent pas, loin s’en faut, un girofe «
dépassement » de la confrérie, mais plutét de epauvellement
sur le mode d'un procés de recouvrement deaghenticité En

effet, il le donne a remarquer lui-méme : le faiedatradition soit

donnée comme le lieu d'impulsion de la réforme cortg des
enjeux nombreux, surtout dans le cas de la tidyaniy

C’est qu'il y a ici, un conflit d’autorité entredtole du Cheikh et
les traditions du terroir « caada ». Si la premostule un principe
d’égalité qui remet en cause « la capture du lehigrpar un
lighage », les secondes semblent évoquer un perdgpréalité qui
legitime ces trajectoires lignageres du confrériquées traditions
du terroir sont ancrées au Sénégal, celui qui Veatever sera
puni » dixit Ababacar Sy, cité par Aziz Kébé.

De facon plus décisive, l'intelligentsia moderrgsue des espaces

socioconfrériques, contribue fortement a Iégitimeendle de ceux-ci
dans la construction d’'une nation sénégalaisedidedlle-méme.
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Pour A. A. Kébé, les confréries pourraient étrestdérées comme
ayant joué un réle d’« incubateur de la Nationay, Ipnstitution de
communautés qui ont triomphé des appartenancesaipesn et
claniques.

C’est cette vision fortement chargée au plan ppidiet largement
partagée dans la culture populaire qui impose asgreautrement
gu'en termes de décrets, la séparation du politigie du
confrérique. En effet, d'une part cette eépaisseuwlitigue
revendiquée ne vise pas la construction d’espaitEsés du
territoire de la nation, et, d’autre part, ce désancrage ne reste
pas non plus sans incidences sur I'héritage poétigvendiqué par
la confrérie.

Le religieux au coeur du jeu politique : une tendane
lourde pour le futur

Les religieux vont peser sur l'espace public dame Uogique
d’enculturation

Dans le rapport Politique et Religion, les lectuessplus partagées
semblent considérer une absence de séparatiomalhggientre
Islam et Etat au Sénégal, et qui serait, par la epéda marque
spécifigue de son espace public. Pour l'essentel, rapport
(politique/religion) est donné comme un fait qucampagne la
naissance de la république. Un compromis ou syathésorique
des contradictions qui ont présidé a la naissanamette nation. On
a pu a cet égard, parler de « contrat social séaiéga Autour de
ce compromis historique, plusieurs lectures, aspima et
dynamiques coexistent. On a ici ceux qui jugentdenpromis
historique assez équilibré et pertinent et quitemli pour le statut
quo autour du modéle original. On a aussi ceux dgs, le départ,
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ont trouvé ce compromis « trop compromettant » wgt militent
pour son abandon, les uns au profit du pouvoigieslix, les autres
au profit du pouvoir laic.

Cette situation se refléte dans le débat de pressdeux types de
vus qui sont d’'inégale représentation. Le premstime que cette
relation est devenue tres déséquilibrée a la favkurpouvoir
religieux au point de remettre largement en cals@ature et la
qualité de I'Etat républicain, démocratique et .ldie second estime
gue ce rapport a gagné en équilibre, en intégravartage la
donne religieuse, dans ses politiques institutidese ceci en
rapport avec I'existence d’une société fortementguée par le fait
religieux. Cette derniére position concourt a Idirdgon d’'un
espace politique « pratique » ou le rapport pal@igt religion se
révele dans des contours qui échappent a ses singotions
traditionnelles.

Tous les acteurs religieux s'insérent de plus es plans le champ
politique dans des postures d’'implication de plaspkis directes.
Depuis 1988, des marabouts sont régulierement addpsités au
parlement ou encore dans des collectivités locatmss la banniére
de partis politiques qui leur ont ouvert leurs pertLa progression
de ce phénomeéne, par son importance, a transfonménelance
lourde les cas épars ou isolés déja notés daasiteErs 50 et 60.

Ces acteurs religieux qui ont créé leurs proprasispdont les
discours et idéologies invoquent des valeurs isjaes et rejettent
certains éléments attribués a la culture occidentatrivent a se
positionner comme de véritables acteurs publicaréirpde thémes
porteurs et de conjonctures favorables. L'affaies iomosexuels
qui a éclaté récemment est un exemple démonstdatifla
réceptivité au discours homophobe dont ils ontp&tdeurs. Au-
dela de cet exemple, des tendances lourdes monient
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positionnement réfractaire et moralisateur de fesngnmportantes
des acteurs religieux confrériques et non confu&sg Cette
dynamique se nourrit a la fois de l'apport d’uneeligentsia

sénegalaise en recherche de nouveaux reperes gapme et
politiques et de l'insatisfaction de masses urlmiagpauvries par
des années d’ajustement structurels, des consépiaggatives de
la dévaluation du FCFA (1994), de la crise économicget

financiére internationale. La dénonciation quasinamente de la
mauvaise gouvernance du régime au pouvoir est régale un

élément de soudage de la contestation dans lagesllenams et
précheurs prennent une place de plus en plus iafgert

Dans l'ensemble les stratégies d'influence desuasteeligieux

musulmans ont évolué, passant d’'un role de relas ltbmmes
politiques (khalifes et grandes personnalités nmarfues) a des
positions de partisans engagés (génération dets gitsi et des

leaders charismatiques recrutant massivement chgzjdunes
urbains) dans des partis politiques ou a traversdation de leurs
propres partis. La tension quasi permanente depgkjues années
entre l'opposition significative et le pouvoir d’dbulaye Wade
confirme la médiation comme une stratégie d’actiens la

relation. Les figures de la médiation sont aujoliud’Abdoul Aziz

Sy Junior de Tivaouane, Bassirou Diagne Maréme Diamitaire

de la collectivité Lébou et conseiller spécial diedtdent de la
République, et dans une moindre mesure Serigne Béacke,

précédant khalife général des mourides qui s’émEaucoup

impliqué dans les conflits internes au régime ecel

Qualifiés il y a quelques années de « braconnietssuir les terres
des entrepreneurs politiques » comme I'écrivaier@ MDiop et M.
Diouf (1990), les marabouts deviennent eux mémes de
entrepreneurs politiques dont la légitimité repsse ce que Jean
Francois Médard appelle le « chevauchement degsigusi» en
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projetant le concept du « Big Man » de Sahlins lesrhommes
politiques africains (Médard 1992). lls utiliserguts ressources
religieuses pour consolider leurs positions palidig et
économiques et a l'inverse, les ressources podifigservent le
charisme et la sainteté.

La neutralité des khalifes et la capture des ligsagériphériques
ont favorisé en fin de compte la fragmentationriméepar rapport
aux relations avec I'Etat et la classe dirigeahsediversité accrue
de la société maraboutique et la libéralisationndigél électoral
offrent aux partis politiques de nouvelles oppoitsiqu’ils tentent
de saisir depuis plusieurs années par tous les mspygarmi
lesquels I'introduction des marabouts sur la lidés candidats au
sitge de dépulé Les marabouts accédent ainsi a I'’Assemblée
Nationale du Sénégal, c’est a dire au cceur du poévatique, en
s’appuyant sur leur légitimité locale. Les enjeudlitmues se
renouvellent et ceux qui étaient considérés comese drands
électeurs deviennent eux mémes les élus.

Par ailleurs, devant l'inanité du discours polieq@énéral, le
recours au systeme de valeur islamique s’oppos#atnégodernité
occidentale peut étre porteur dans une sociétégakmnge qui

s’enfonce dans la pauvreté, en le corrélant avecpante de ses
repéres. Un marabout mouride qui a fondé son pattiur de cette
idée et qui a fait campagne autour de I' « Unid& Dieu » a
constitué, apres la scission du Parti Socialistpauwyoir, le second
évenement lors des élections de 1998. L’élection Gleeikh

3 Le Parti Démocratique Sénégalais a investi l@s élections égislatives de 1998

pas moins de 5 marabouts et a des places de @ieit.le cas de l'ancien Président
de la Communauté rurale de Touba rallié a quelgeesaines des élections. Cette
entrée s'est faite d'ailleurs au détriment de graedponsables du parti qui ont, a
lissue des élections, perdu leur siege de dépaéplupart d'entre eux se sont
d‘ailleurs regroupés pour former une nouvelle faromapolitique, le Parti Libéral
Sénégalais. Parti qui rejoindra, de nouveau, levpioude Wade, au nom d'une
volonté proclamée de réunification de famille pglie du président.
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Abdoulaye Dieye a l'assemblée ainsi que [lattentouion lui
portait lors de la campagne de 1998, montrent @senhasses
peuvent étre sensibles a des themes approchanenigser en
guestion de la laicité a la francaise ou des acdqui€ode de la
famille. Et méme si le religieux qui a semblé avoeéardu de son
pouvoir de mobilisation lors des élections de 260Q007, il reste
gu'une recomposition politique est difficilementvesageable en
dehors du religieux ou des valeurs qu’il veut praxr.
Abdoulaye Wade a décidé des son arrivée au po(Qaiotidien Le
Soleil du 21 novembre 2000) que le serment pronguexé le
Président de la Républiqgue commencera désormais par nom
de Dieu et des hommes » et la constitution adap&ssivement en
2001 fait référence explicitement a Dieu. Les mnishilons sociales
sur les questions de moeurs ou de culture de fagga fteflétée par
la massification et la généralisation des préchésphoniques et
audiovisuelles et la jonction entre secteurs coigfu€s et non
confrériques sont les leviers d’une lame de fonthd’ politisation
plus poussée de I'lslam. Elle arrive & poser desatdécitoyens
(comme avec le monument de la Renaissance Africainencore
sur les problemes sociaux de la banlieue) et cowlira 'Etat a
répondre, mais ne semble pas, jusque la, inclinéentettre en
scelle la revendication d’'un Etat islamique.

Fragmentation dans chaque champ et dans la reldftat-acteurs
religieux

La fragmentation dans les deux camps (politiquelegieux) est un
elément refondateur de la relation dans un contdeteelations
sociales marquées par une ouverture croissante aet
complexification du jeu des alliances politiques. gein de I'Etat et
des acteurs politiques, il est de plus en plusciléfde décrypter les
appartenances et les lignes de rupture du faih di€iultiplication
des partis politiques, des alliances et mésallmmcdgre eux, de la
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politique de décentralisation, qui contribuent &efaémerger de
nouvelles personnalités politiques. Dans le mémmpse les grands
leaders politiques demeurent les mémes depuis umgtaine
d’années, et ont connu des histoires politiquesriqnbes dans
I'exercice du pouvoir ou dans les cercles de I'ggpjpan.

Dans les différentes confréries, la disparition fteslateurs et de
leurs successeurs directs contribue a libérer E®Igs et les
initiatives de méme que les personnalités et ceamygme

entrepreneurial est largement relayé par les rathtésvisions, sites
web qui deviennent des espaces de promotion chetitumne et
politique’. Comme les hommes politiques, les religieux surfem

la vague effervescente du développement des meadesqui des
connexions sont construites dans une logique im&mntale.

La portée de ce qu'on a appelé avec beaucoup tamtnres le
ndigél a toujours été exagérée par les analystes paliigivais
c’est a l'intérieur des confréries qu'il faut rectieer les limites de
ce concept souvent galvaudeé. hdigéla d’abord perdu de sa force
et de sa portée dans la relation marabout-discigleec
l'urbanisation, les migrations internationales ets | mobilités
internes, cette relation s’est distendue, et anaéd’emprise du
marabout sur son disciple et par conséquent la ciapale
mobilisation de l'un sur l'autre. C’est donc I'objdu commerce
d’'influence que constitue la relation marabout igiecqui a changé

4 La baraka du saint fondateur, qui est la sousc&ditimité mystique et sociale du

leadership confrérique est supposée transmissibl @escendance. La succession
khalifale reste, dans ces conditions, une affdimérétage.

Des avertissements anciens existent, pourtarnt.Gfaise O’'Brien (1983 :12) « On
s’attendait donc a ce que les fidéles de la caefr@pondent unanimement a ce
ndiggd, (...). Or, les résultats montrent que le PDS adaiscore relativement bon
dans le pays mouride (...), puisqu’il a recueillirenR2 et 24% des suffrages
exprimés, alors que sa moyenne nationale est de E&4i —il voir la une crise
d’autorité au sein de la confrérie, particuliéretreun sein de la nouvelle génération
mouride, moins soumise que les précédentes ? »
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et cette évolution constitue une des raisons dg#igement direct
des marabouts dans I'espace politique.

Dans toutes les confréries, les autorités centrafgsrenoncé a
donner des consignes officielles et massives de eotfaveur d'un
candidat. Les raisons sont multiples : outre ledae les marabouts
eux mémes doutent de I'impact du ndigel, il faduégr que ces
personnalités se sentent désormais liées par lessiée d'étre a
equidistance des forces politiques qui ont tousegiu dans
I'histoire avec eux des relations de proximité eéintdréts
réciprogues.

Mais dans cette nouvelle ere qu’est celle des tpéts”, I'effet du

nombre était difficilement conciliable avec la d@ine de groupes
d’autant plus que la plupart de ces personnaligésien a voir avec
la précédente génération sur le contenu de lewagamgent spirituel
et confrérique ou encore en termes de qualitémsgiques. C’est
d’ailleurs une des raisons de I'affaiblissement’édegagement des
disciples désormais plus nombreux mais moins aitache

penchant a l'instrumentalisation de son appartemanaes fins
personnelles est beaucoup plus développé aujourd’ha

génération actuelle est également plus a méme mprendre les
enjeux politiques et politiciens et surtout d’yrentsans s’y perdre.

La surenchére gagne tous les marabouts prétendypudeurs de
voix qui a lI'approche des élections comptent letaibés pour
mieux les échanger avec des ressources financiaedérielles ou
symboliques. La multiplication de milices dont eames sont
entrainées dans la banlieue dakaroise sans qu'auautorité
publiqgue ne la dénonce constitue un danger cerpaoar la
démocratie sénégalaise.
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L’'importance prise par les forces périphériques casfréries est
lite a la volonté des autorités centrales de ne mongager
officiellement leurs membres sur le champ politiqu€e

désengagement khalifal est I'un des nouveaux pgmaes de la
relation Etat-Confréries. Il s’exprime par une postet un discours
qualifiés de « neutres ».

La réponse de I'Etat au désengagement khalifal

La réponse de I'Etat au désengagement khalifa daitcélération
de la fragmentation de la relation avec la cordéréBeaucoup de
ressources sont mobilisées pour acheter les metatiaportantes,
selon leurs influences respectives sur le khalifessuar les disciples,
'une et l'autre pouvant étre utiles selon les @irstances. Cette
stratégie de rechange de [I'Etat a déterminé de emuw
comportements au sein méme des confréries et lmskevies
fondements de leurs jeux de pouvoir internes. Ajpisis que par le
passé, les Iégitimités religieuses, le pouvoirtgple et la réussite
économique se nourrissent mutuellement. L’Etatgissant sur les
deux dernieres, a créé ou consolidé le premierteC&tatégie
étatique n’est pas nouvelle mais elle s’est géis@aldepuis les
élections présidentielles de 1993. Les faveurs sonsttituées de
facilités de voyage avec des passeports diplomegtiqu visas,

d’exonérations douaniéres ou encore d’équipementslp quartier
lignager, le village-satellite, la résidence se@ored du marabout
partenaire, en plus de faveurs traditionnelles liaat le foncier,
'agriculture, les crédits bancaires. Sous ce rdppes medias
d’Etat ont joué également un role capital. lls patticipé « a la
construction et a la reproduction d’une identité «ddignitaire »
pour les petits marabouts » (Diop & Diouf 1990) f@couverture

® Les titres de voyage permettent aux marabouttadeonfrérie de rencontrer les

communautés mourides implantées a I'étranger etalgliser ainsi des ressources
financieres considérables sous forme de dons pieux.
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télévisuelle et / ou radiophonique des magal ligneg Ces
commeémorations ont été l'occasion de valoriser larisme
lignager ou individuel des marabouts, mais surtbakalter leur
attachement et les soutiens politiques de I'Etatomt constitué les
moments deadigél politiques en faveur de la relation clientéliste.

Les autres acteurs politiques majeurs appartienaepilusieurs
obédiences et ont des relations trés diverses kpgedifférentes
confrériques et ne laissent plus a I'Etat I'exchisi de relations
fortes avec elles : d’abord, le Parti Socialisté’ahciens membres
de ce parti hégémonique au Sénégal de I'indéperdarO00 qui
ont créé leurs propres partis et qui aujourd’halighent dans des
coalitions politiques ou électorales de I'oppositimu du régime au
pouvoir.

Ensuite les anciens partis de gauche qui ont av@aiti Socialiste
et le Parti Démocratique Sénégalais, animé le @iique a partir
de Mai 1968, avec des figures historiques qui apves combattu
pour lavéenement de [lalternance politique ont rempavec
Abdoulaye Wade.

A coté de cette génération d’acteurs politiqueenéorts mais sur
le en déclin, émerge une classe plus jeune soussum des partis
traditionnels qu’ils ont quittés a la recherche ndualternance
générationnelle ou frustrés par des pratiques igpods non
démocratiques.

De plus en plus d’'autres acteurs provenant du segeve, des
milieux affairistes ou de celui des ONG ou d’ingibns
multilatérales, d'un co6té et de lautre, les acteueligieux
traditionnels appartenant aux confréries ou évdluam dehors
d’elles, s’impliquent dans lI'espace politique ay@as ou moins
d’intensité et d'impact. Dans ce lot, les confrérimusulmanes
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soufi s’inscrivent dans la continuité tout en opérdes ruptures
portées de plus en plus par des acteurs individuels

La complexité du champ politico religieux et leque de conflits
ou tensions dans la relation a poussé I'Etat aonoske donner une
posture d’équilibre et une communication plus pridegue celle
trop libérée du Président Abdoulaye Wade qui viaeimsi de
nommer, et c’'est une premiere, un Ministre Corseithargé des
affaires religieuses et porte parol€e précédent inaugure sans
doute une nouvelle donne dans linteraction enge milieux
musulmans de plus en plus revendicatifs et I'Etatgalais.

Les Gamou et les Magal : lieux de mise en scenka delation
confréries-Etat

Les événements religieux sont les lieux-momentsigealement
des forces confrériques. lls entretiennent, par nugyen, les
représentations populaires a leurs égards. lls égatement de
hauts espaces d’articulations du temporel et dutsgli IIs sont,
enfin, la rubrique la plus documentée, et de Idams le traitement
des faits socioreligieux proposé par les journaux.

Ces événements sont un défi énorme en termes disatjan et la
main de I'Etat et de ses démembrements est tougiRaisive et
attendue. Des tonnages importants de riz et detaines de
millions de francs CFA leur sont consacrés chaqueta par le
Ministere de la solidarit¢ nationale, par la Présmk de la
république et par les hommes politiques sénégglaisontribuent
tres fortement a leur financement, pour mieux lgliser comme
des tribunes d’affichage de liens privilégiés aves groupes,

" En définitive, ce ministre n'a pas gardé trésgtemps sa fonction de porte parole ;

il 'y rajoute, Wade a continué de garder la prithale la gestion de la relation avec
les principales forces confrériques.
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lignages, familles « entrepreneurs » de ces évémsmiee but de la
manceuvre est aussi I'espoir d’entrer dans les Isorelations avec
des confréries lors des élections ou bénéficiermpdiéses des saints
considérées par certains comme pouvant assurectéés

Les événements religieux sont donc encore un esfgmpeoduction

et de reproduction de la relation Etat-Confrériessont porteurs
de dynamiques qui renvoient a des stratégies @adisi internes aux
confréries, des enjeux politiques nationaux, desssales

économiques, des déterminants spirituels, symbegdicpt religieux

complexes.

Les magal et gamou dont les prétextes se sontntegediversifiés
constituent, par ailleurs, des moments forts desttoation et de
démonstration des charismes. Les projets polittigieux
confrériques se sont toujours nourris de cetteerettie du charisme
exprimé individuellement ou a travers des grouped th vocation
est d'étre hyper-active pour gagner une légitingy@onyme de

39



reconnaissance politique (Kara, Béthio, Moustaidess, Farlou ci
diiné ji, etc.). L'invention et le développementads manifestations
ne se font pas ainsi en cercle fermé, mais au cod&la frontiére
avec |'Etat.

En effet, les commémorations étant des regroupementains
considérables, elles sont un défi sanitaire etrgdome énorme qui
participe tout autant de l'invention de la man#désh. Pres de 2000
policiers et gendarmes assurent la sécurité dudgraagal de
Touba et du gamou de Tivaouane. Ces mesures exceplies
démontrent combien les commémorations sont aussicoep le
fait de I'Etat dont la participation est multidinsgonnelle. C'est
ainsi des Comités Régionaux de Développement (ergde
coordination de l'action gouvernementale dans ahadgion) qui
sont réunis a l'occasion de chacune de ses mantifest religieuses
avec la participation des confréries pour trouves dolutions aux
epineuses difficultés d’hébergement, de sécuraecictulation, de
logistique, d’hygiéne, de salubrité et de santésiG cette occasion
qgue les besoins des confréries sont exprimés swolaerture
sanitaire, sur I'alimentation en eau et en éleitéida restauration,
la communication et la sécurité des pélerins. lidesamatérielles
et financieres qui convergent dans ces espaces accasions font
parfois l'objet de conflits entre différents grospmaraboutiques
s'accusant mutuellement de détournements.
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Des potentats islamiques et la reconnaissance ddutation
religieuse contre la revendication d'un état islaone : I'Etat
se lave du péché de laicité

Les mouvements, les lieux et personnalités quira@rné le face a
face Etat/Islam, au plus fort de ses manifestatd@sannées 1950
aux années 1980, sont en recul ou dans des logdjuésgration
au systeme sociopolitique. On assiste, dans le n@&mgs, au
développement de potentats ou d’espaces idensitadas régence
d’'une morale islamique : Tivaouane, Touba, Camt&grdmédina
Gounasse, Taiba Niassene, Ndiassane, etc. Dangift@®ntes
« capitales islamiques », le pouvoir des marabpatg largement
déborder celui de I'Etat dont la |égitimité estraloemise en cause.
Comme dans les espaces de sainteté du monde musuliea
régles de conduite y interdisent de fumer, de bdé&d'alcool, de
s’habiller de maniere indécente, etc.

Ces capitales des confréries sont les lieux oel&ion Etat/forces
religieuses s’exprime le mieux, a travers notammeleur

modernisation et leur prise en charge par I'EtdesEsont au coeur
du systeme d’échanges de service et refletentrda fbe la relation
entre chaque confrérie ou lignage confrérique abVetat; et

suscitent les revendications des marabouts. Céss vilésirées,
choyées par des projets parfois ambitieux, posemukestion des
criteres d’allocation et de répartition des ressesirationales. En
vertu de quelles logiques et critéeres I'Etat alltiiledes ressources
aux plans de développement des confréries ? Lansépdassique
évoque une problématique clientéliste. Mais cefpmnse classique
est de plus en plus contrebalancée par une apppsrhae comme
« réaliste » et « justifié ». L'exemple le plusgpant est celui de
Touba (Gueye 2002). Un certain nombre de citoyestiment que

Touba doit avoir un traitement gouvernemental quraspond a
son poids —deuxieme ville du pays apres DakardPlarla question
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des investissements, la modernisation (...) destdeas de la
confrérie nous entraine sur le terrain symboliqueahouvellement
de leur image. Jadis référée a tord a la « ruralité confrérie se
présente avec une demande de modernisation forteguet
s’accompagne d’initiatives infrastructurelles deitea portées.

Plus récemment et aprées des décennies de comédticéition

islamique et ses écoles coraniques sont enfin nems comme
systeme d'éducation au méme titre que I'école mass Cette

révolution confirme ce qui est entrevue depuis 20@@ceptation

par I'Etat de ses compromis avec les réalités Ex@du pays et les
revendications des acteurs islamiques. L’Etat ge #&nsi du péché
de laicité qui a toujours créé un malaise, reft@s les débats
comme celui du code de la famille.

Conclusion

On pourrait conclure en insistant sur la difficuld@® voir les
nécessaires divergences qui peuvent exister damerprétation
des développements et tendances qui ont été prchange dans
cette etude.

D’un c6té, on aurait un parti pris assez optimesituant dans
I'affirmation que l'accroissement des interconnect entre le
religieux et le politique n’est pas le signe d’'unenace immédiate
ou évidente contre la laicité, mais plutét celuirgd réinvention
d’'un meilleur équilibre entre deux pouvoirs, towtssi important
'un que l'autre, dans la société sénégalaise. Cdutre coté, on
soutiendrait que cette réinvention du rapport jpplé et religion ne
s’accompagne pas moins de points de cristallissti@gatives.
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Il semble donc, pour tirer une synthése de ces géles de visions
qui ne s’excluent pas du reste, qu’il faille convede la
considération générale suivante: dans ['évolution thpport
politique et islam, le Sénégal est, sans aucured@ula croisée des
chemins. C’est le caractere ambigu de cette Sitnatiterprétable
dans deux sens qui fonde tout I'enjeu politique chntexte
historique actuel.

De facon évidente, néanmoins, les options qui sepont, en
définitive, sont déja dans les forces ou faiblestmproduction et
de diffusion de types particuliers de ressourcemdines, de
cultures générales partagées et de formations @léi@os sociales
pertinentes & méme de favoriser I'évolution oudsdulement des
tendances dans un sens ou dans un autre.

Le rapport du politique et du religieux au Sénéegal,dépit d'une
longue tradition scientifique qui I'a abordé suntede du frontal et
du dichotomique, semblent davantage converger veng
dynamique d’entremélement et d’'invention d’'un nauveeal.

Une telle dynamique pourrait, d’'un coté, étre lussifvement
comme le développement des nouveaux modes deipatitbn a
I'Etat, de l'autre coté, comme la réinvention @tteénsification des
anciens modes de contrdle. Le débat se poursuit.
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Islam et économie
au Senégal




Les usages des liens confrériques religieux dans
I'’économie senégalaise

Abdou Salam Fall

Introduction

L’effervescence islamique reste notoire en Afrigies'Ouest au
point de conférer au fait religieux une fonctiomusturante des
dynamiques sociales, politique, économiques euriles. Dans
cette région, I'lslam sénégalais se distingue paslyinamisme des
confréries qui, en plus de leur cachet populaissent des réseaux
d’entrepreneurs économiques en raison de l'idéeldravailliste
avec laquelle elles font corps. Cette image du &dnénarquée par
des confréries populaires, fortement structuréemsvarges et
pragmatiques laisse t-elle I'économie nationalaag#inte aux
affairistes d’ailleurs et aux acteurs économiquas @u peu reliés
aux confréries musulmanes? Autrement dit, les lismsrériques
sont — ils aussi structurants dans la sphere écigenau point de
disqualifier ceux qui ne sont pas reliés par ditre?

Quelles sont les ressources additionnelles qu'appor

'appartenance confrérique aux affairistes et quetges font-ils de
ce type de lien dans leur environnement professiohn
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Comment se pose la question de I'usage des liens
confrériques dans les affaires au Sénégal ?

Les confréries religieuses occupent une place aentdans la
société sénégalaise. Elles ont été des protagsmsigr le pouvoir
colonial et sont aussi des acteurs prépondérants d@ vie
politique, sociale et économique du pays depuisndgpendances.
Cette centralité des confréries dans I'économigonale incite a
une étude approfondie sur les intéréts de celles-de leurs chefs
dans I'économie. Des segments représentatifs descloes
confrériques se sont progressivement signaléspaitnfluence sur
des secteurs économiques par le truchement de thscfples
entrepreneurs impliqués dans les affaires. Maig,Isireligieux est
actif » pour reprendre la formule de Tonda (20G@8j)ce est de
reconnaitre que l'usage de sa prétendue influenceles champ
economique est sous le sceau de la discrétioppHrait cependant
gue la présence massive dans le secteur de I'égerinfarmelle
des disciples d’'une méme confrérie et territoireridine est la
marque de liens confrériques structuraniss transactions
économiqgues. Cette hégémonie transforme ce sestebastion de
groupes tournés principalement vers leur milieu erim.
Actuellement, 'économie dite informelle semblecemfondre avec
d’'importants réseaux d’affaires mélant appartenamedrérique et
management de®ME (Petites et Moyennes Entreprises) dans
divers secteurs du commerce, des services, desdindt, de la
petite industrie, etc.

Du fait du caractére structurant du lien confrégiglans le milieu
des affaires, celui-ci apparait opaque pour nordtolbservateurs et
acteurs. L'économie sénégalaise manque de ligbiians ses
imbrications avec le religieux. Elle provoque unertaine

répulsivité au regard de la prégnance du lien éoigfue comme
organisateur d’'un informel dynamique, creuset des ple 90 % des
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nouveaux emplois (Banque mondiale 2007). L’analyse usages
des liens confrériques religieux vise donc a pefcia nature des
réseaux qui se structurent au cceur de I'écononmégsdaise pour
en déceler les impacts et les implications socaémiques.

Méthodologie

L’étude sur I'économie dans I'espace confrériquemasisté a partir
d’'une cartographie des différentes branches caqgfrés et de leurs
chefs, aidentifier les acteurs les plus distingdéss I'activité

économique et qui sont affiliés a ces différentemnbhes

confrériques. Des entretiens approfondis ont étgsiavealisés
auprés des guides religieux, des chambelldrék (neek des

chauffeurs, des épouses, des enfants des marabtwutEn plus, il

s’agissait d’identifier les difféerents secteursntéréts des disciples
confrériques ayant des activités économiques emarmtefaccent

sur l'approche biographique. Ces entretiens ont mger
de comprendre comment la relation confrérique jaans le

processus d’accumulation des richesses des diffédisciples et
d’identifier les types de liens convoqués dans ecedlation et

guelles sont les formes que ces liens peuvent premout comme
leurs ressorts.

Les enquétes de terrain ont duré six mois a lisdesquels
différents matériaux ont été collectés. La démarmbthodologique
est essentiellement qualitative. Cette approche benplus
appropriée pour recueillir des données relativeg parcours
biographiques, professionnels et religieux desuastéconomiques.
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Nos cibles et nos terrains d’enquéte ont concerm®ianches et les
localités suivantes :

Confréries Localités Branches ou sous-branches
confrériques
Touba Famille de Serigne Fallou M'Backé
Famille de Serigne Abdoul
Ahad M'Backé
Talif Famille de Serigne Modou Moustappa
M’'Backé
Mourides Dakar Les Baye Fall
Darou Moukhty| Wa keur Mame Thierno
Touba Hisbu Tarkhiya
Les Baye Fall
Touba La famille de Sokhna Mai Kabir
M’'Backé
Les différents cheikhs
Tivaouane Famille Sy
Dakar Les Moustarchidine
Mpal Famille Rawane Ngom
Louga Famille Abass Sall
Sokone Famille Dém
Tidjanes Thiés Famille N'Diéguéne
Thiénaba Thiénaba Thiénaba
Saint Louis
Kaolack Niasséne de Médina Baye
Taiba Niassénd Niassénes de Leona
Dakar
Dakar Famille Tall
Kolda
Fouta
Layennes Dakar Famille Laye
Khadres Ziguinchor Famille Aidara
N'diassane Famille Counta
Kolda Famille Souané
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Profil de I'échantillon : identification des secteus
d’activités économiques des confréries

Graphiquel : répartition de I'échantillon (en %) selon I'appariance confrérique

Layennas

L’échantillon a concerné 100 acteurs, et cela naysermis de
toucher la plupart des branches confrériques:

- Les mourides 25%

- Les tidjanes Sy 40%

- Les niassenes 10%

- La famille Tall 5%

- Les gens de Médina Gounass 4%

- Les khadres 10%

- Les layennes 6%.

Les tidjanes Sy sont subdivisés en deux sous gsooipecipaux :

- la famille Sy de Tivaoune, comprenant, les dedasts de
Serigne Ababacar Sy, ceux de Serigne Mansour (Land}y
ceux de Serigne Abdou Aziz Dabakh,
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- les muxadafhd’El hadiji Malick Sy et il s'agit entre autres te
famille Abass Sall (Louga), la famille Rawane Ng@vpal), La
famille Déme (Sokone) et la famille Ndiéguéne (Bhjedes
grands foyers religieux (Cocki, Pire, etc.).

Résultats de I'enquéte

Le procédé de traitement des données privilégietymalogie des

acteurs économiques reliés aux confréries en ¢aiigories : gros
investisseurs, affairistes moyens et acteurs popsla Nous

considérons également que les réseaux qui se ttisksas les

milieux confrériques actifs économiquement ne spas « des
agrégats d’acteurs dont les actions sont convegen{Lemieux,

2000 : 86). Bien plus, entre les marabouts et ilesples, s’opérent
des « mises en commun ». C’est ainsi que cettpro&sié conduit

a analyser de part et d’autre les services et ness® échangés,
gu’'ils soient monétaires, matérielles et égalenmantatérielles.

Les ressources échangées

Prenons donc les dons et leurs valeurs des afésrés|’endroit des
marabouts issus des confréries religieuses.

Les relations des affairistes avec leurs marabseitsaduisent par
leurs contributions dans la confrérie a travers dess réguliers
pour certains et exceptionnels pour d’autres skimportance de
leurs activités, ils peuvent étre en espéce commaeature (par
exemple: la prise en charge du ravitaillement esnrées
alimentaires du marabout).

8 Les muxadam sont les proches (talibés ou amishaabout qui finissent par étre
promus au grade de dignitaire religieux et de cdwhmunautaires, ils sont aussi
considérés dés lors comme des marabouts de |2édenfr
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Des affairistes aux marabouts :

Types de secteurs considérés
Dons Réguliers Secteur populaire/ Secteur
moyen
Exceptionnels Gros investissements
-20 000 Fcfa Secteur populaire
Valeurs -50 000 Fcfa Secteur populaire
- 100 000 Fcfa Secteur populaire
-1 000 000 Fcfa Secteur moyen
1 000 000 — 5 000 000 Gros investissements
+ 5 000 000 Fcfa Gros investissements

Ces contributions sont réguliéres pour les actalus secteur
populaire et moyen, exceptionnelles pour les gros
investisseurs.Malgré le caractéere exceptionnekolatribution de
ces derniers est plus importante car elle congsisi@re des dons
considérables nécessitant des fonds comme la ootistr de la
concession du marabout, la construction d’une masgul’'une
route, de I'achat d’équipements, la prise en chalege champs du
marabout.

Des marabouts aux disciples :

Types de secteurs| Types d’acteurs
considérés
Mise en relation Secteur moyen Hommes (jeunes
Types de et vieux)
relations | Facilitation/ acces & Secteur moyen Hommes (jeunes
des marchés et vieux)
Soutien financier Secteur moyen Hommes (jeunes)
Conseils et priéres Gros Hommes et
investissements | Femmes
Priéres Gros Hommes et
investissements/ | Femmes
secteur primaire

Les types de relations entre les marabouts etflasistes varient
selon les secteurs d’activités et les types d’asteu
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Si nous considéronges gros investissements, malgré I'importance
de leurs affaires et leurs niveaux d’expertise té&dsvés, les
affairistes ont besoin de la protection de leursatmauts, et cette
derniere se manifeste souvent, pour certains, goumes de
conseils et de priéres et, pour d’autres, par déses uniquement.
Et cela est valable aussi bien pour les hommes pue les
femmes.

S’agissant des affairistes investisseurs moyenselédion avec le
marabout peut permettre une mise en relation sgf@séant par un
allégement des charges fiscales, la facilitaticacces a des
marchés et dans certains cas par un soutien feramgii peut
constituer un appui pour une continuité d’'une @&ivDans ce cas,
se sont les hommes et plus précisément les jeunesont souvent
bénéficiaires.

Dans le secteur populaire, dans la plupart desatsins, les

ressources échangées sont faibles car la relatesabmout — talibé
se limite a de simples prieres. Certains acteuomigroiques du
secteur informel expriment leur difficulté a avoeicces aux
marabouts n’eut été I'existence de dahira, assonmtle base par
laquelle, le groupe de talibés communique avecpeatecteur d’ici

bas. Et nos entretiens nous ont montré qu’ils poat la plupart de
fervents talibés, étant tout le temps préts a rémoa I'appel du

marabout. Ce don de soi au marabout est souvesid&sa comme
une marque distinctive des mourides.

Les différents entretiens montrent que les rappostio-
économiques entre les marabouts et les discipleentaselon
'appartenance confrérique. Toutefois nous pouvaasiligner
guelgues points de convergence dans ces rapports
marabouts/disciples qui peuvent étre le dénominatetmmun de
ces differents disciples: les priéres, les dong awarabouts

54



(addiya, les participations financieres ou en nature difiérentes
manifestations, legiaras (visites faites aux marabouts), etc. Avant
d’entamer leurs activités économiques, tous leigless ont
reconnu avoir sollicité les prieres de leur maralmmmme gage de
réussite. Par exemple chez les mourides les prs@rgsconsidérées
non seulement comme source de protection, maiteman méme
temps a la persévérance et au culte du travaite Gatitude des
mourides montrent la nature du lien qui existeest@grmarabout et
son disciple. Le fondement de l'idéologie travat#i chez les
disciples mourides est sous tendu par cette creyabsolue aux
prieres du marabout. Comme nous I'explique cet aper
économique mouride :

« Une fois avoir sollicité et obtenu les priéresrdarabout, le disciple

mouride doit tout faire pour réussir, parce qud éthoue c’est de sa

faute car les prieres du marabout sont toujoursegtées et agrées
par serigne Touba »

Ainsi pour ne pas décevoir son guide religieuxeetettre en cause
ses prieres, le disciple doit tout faire pour réussm ayant a I'esprit
gue son marabout a fait ce qu’il fallait et quedste lui incombe
désormais.

La formation des réseaux d’acteurs

Les acteurs économiques ont acquis leurs fortumes des rites
qgui semblent étre les passages obligés pour tbs'agit du rite de
la galere.

« Je suis né en 1941 a Niakhene, a Tivaoune daréglan de Thies.
J'ai commencé le commerce en 1956. En ces tengiajg’ dans les
marchés hebdomadaires ou je vendais des « boulg®>y’'avais au
préalable achetées dans les villages environnddsst en 1959 que
je suis venu a Dakar ou je vendais des chapeaisxsdes-vétements
en tant que marchand ambulant. J'ai ensuite abandoce travail
d’ambulant pour acheter une cantine a Touba. En519é me suis
mis a la vente de tissus. Et c’est a cette méméeagune je me suis
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rendu en Sierra Léone. Et ce pendant 3 ans, c'abtey jusqu’en
1968. Je suis devenu grossiste a la rue Lisere9@3 avec un chiffre
d’affaire de 3 millions par an. Mais par la suiten 1978, avec la
concurrence et d’autres problémes, le commercearemmait plus tres
bien et je me suis retrouvé avec une dette de 8dmsi J'ai donc
décidé d'arréter pour aller & Monrovia pour achetate la
marchandise. C’'était en 1981. J'ai réussi a rétaltion capital moi
méme %D.N.).
A ce rite, s'ajoute l'importance des liens matrinaux voire
familiaux qui jouent un réle trés important aupréss acteurs
confrériques. Nos enquétes de terrain ont montrénben
'appartenance confrérique semble trouver son meigdans le
substrat familial des acteurs qui, comme une Sdetg@rocuration
absolue, la prolongent et Ila Iégitiment. Ces maoésli
d’identifications confrériques prennent des formesférentes
comme celles de chercher systématiquement ungdiliphysique
(maison) dans le fief de son marabout ...
«C’est grace a nos parents que nous sommes dangniaéde. Je
suis né et j'ai trouvé que mes parents étaient diga tidjanes et je
préfere mes parents a toute autre personne. Chagamou
jaccompagnais mon pére a Mpal chez Mame Rawanearn\gsqu’a
nos jours j'entretienne de trés bonnes relationgcala famille du
guide religieux, et pourtant nous n'avons pas dmdi de parenté.

Mais c’est Abdou Aziz junior qui m’a donné le wirdi1.B., location
de voitures.

Parfois, les rapports sont plus profonds et ont ¢gigine dans les
liens de parenté :
« Vous savez, mon pere est le cousin de mamegHalifs les fils de
Abdou Aziz sont mes neveux. J'ai d'ailleurs écritpoéme sur lui
dans un numéro du Nouvel horizon mais qui apresqgeetemps a

été retiré du marché. Serigne Mansour est commé&eaura pour ma
mere »A.A.D., tidjane

Nous avons observé qu’a mesure que s’approfontissarise de
'économie arachidiere, les acteurs économiques diéérentes
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confréries avaient investi le secteur informel chese
prépondéranteen ville. Cette réussite sera un tremplin pour
explorer d'autres secteurs plus structurants dectivige
économique. En effet, cette ouverture au secteannarique global
incite les acteurs a mobiliser leurs réseaux coqités ou a
s’organiser en regroupements d'opérateurs éconesiiguour
accéder aux innombrables ressources en jeu (veiemgnt Fall
2008).

Les réseaux confrériques sont des réseaux d'orgintadhésion a
une religion participe au processus de socialisaion ne choisit

pas sa religion, on I'hérite de ses parents. ligioal est un élément
culturel d'origine. En revanche, l'appartenanceea associations
religieuses et de plus en plus a des confrérieggieates peut

procéder des deux registres d'origine et optiornelpassage des
réseaux villageois aux réseaux optionnels esticetire au compte
de la plasticité des réseaux confrériques et dactane populaire de
I'économie informelle.

Les types de réseau en ceuvre dans I'économie desirac
confrériques

L'observation du champ religieux et de son rapgottéconomie
laisse voir trois grandes formes de réseaux quéespondent a trois
modalités d’inter influence fortes.

Réseau socio-centrique

C’est un réseau qui fonctionne avec un flux retate rythmeé par
des raisons sociales et une légitimé sociale anbrées ce réseau,
plusieurs groupes sont en interactions fortes @irgdt une norme
émergente ou non leur donnant une légitimité seci@h note un
ancrage fort mais qui se déploie de maniéere seéeeti qui s’érige
progressivement en systeme avec un fonctionneroestfsrme de
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cligues. Cependant, son mode de fonctionnement |sei@ioe
accepté par la société. Généralement, le résedtédqne socio-
centré est dans des dynamiques gagnantes méme gidvient pas
hégémonique. 1l s’agit d'un réseau qui se conforvécales
communautés d'un milieu déterminé. Les connectigunt
multiples et enfouies dans des liens séculaires. ¢annections
dépassent les individus pour trouver leur ancragesdles
dynamiques sociétales.

Réseau égocentré

Il mobilise plusieurs acteurs dont chacun tire lfiéeéou non de
son appartenance. Il est structuré autour d’'unopeisye central
qui tire plus bénéfice de ce systeme d'organisatioa réseau
fonctionne selon un mode souterrain. La légitingigciale est
essentiellement fondée sur la position du persanrwmtral qui
manipule ses liens, mobilise son capital symboligtemet a
contribution des acteurs dépendants ou qui ont r@gports
d’adhésion.

Le réseau personnel

Ce sont des liens activés par un acteur selonidesnstances pour
apporter de l'aide. Ce sont des réseaux de sogtem’ont pas
besoin d’'un ancrage groupal structurant. C'estéseau caractérisé
par ses liens électifs interpersonnels et fonctombnsur des
stratégies d’entregent et de relation d’influence.

Les réseaux confrériques d’inter influence trouvknirs modes

opératoires dans la nature des liens qui lientriembres. D’apres
nos enquétes, 6 formes de liens peuvent étre glisim
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Types de lien

1. Liens positifs forts 4. Liens négatifs faibles
lls sont caractérisés par une Les membres se différencient
identification commune et et se concurrencent.

19°4)

mutuelle et par une forte intensit
relationnelle. Avec ce lien, les
acteurs confrériques développer

—

5. Liens mixtes forts

une complicité forte sous-tendue lls se ressemblent a des égards,|se
par des relations électives différencient a d’autres égards
significatives. mais ont une communauté

d’intéréts et une complicité fortes.
2. Liens positifs faibles
Les acteurs s’identifient

mutuellement mais 6. Liens mixtes faibles
entretiennent des rapports distants
ou d'évitement. Les acteurs se ressemblent et ge
différencient mais sont dans ded
3. Liens négatifs forts rapports de compétition ou
Les acteurs ne sont pas dans l¢ d’ignorance réciproque.

méme groupe de pairs et semblgnt
se différencier selon leur identité}
lls ont des convergences d'intérd
ainsi que des similarités de choi
de vie ou de complicité forte.

—

L'usage des liens par les gros investissements

Ce secteur regroupe les acteurs économiques quiesntchiffres
d’affaires variant de 500 millions a plus d’'un naitld Fcfa et qui
investissent dans les grosses affaires. Méme darsecteur, les
affairistes ont besoin de protection sous forme pdiéres qui
permettent de garantir lzaraka lls ont besoin d’étre protégés des
préjudices notamment de la part des services datl’'Bans ce cas,
les interventions des marabouts sont marginaless nwala
n‘'empéche pas qu’elles peuvent avoir lieu surt@uir gavoriser la
mise en relation. Autrement dit ces interventioesvent découler
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des rapports profonds ayant leurs origines dans lées de
parentés lointains.

« J'ai toujours eu de trés bonnes relations avassttes khalifes de
Touba. Mais mes meilleurs relations, je les ai enaxc Serigne A. L .,
il m’a soutenu, il m'a formé, tout ce que j'ai puar c’est grace a lui.
Lorsqu'il était khalife, il avait de bonnes relatis avec ma famille, je
collaborais avec lui, & I'époque c’est Abdou Diauii était le premier
ministre et Babacar Ba était le ministre des finescC’est d’ailleurs
le Serigne qui m’a mis en relation avec ce derpieur que je puisse
faire de l'import-export, et I'ai eu le méme jout,m’avait fait un
quota pour 200 tonnes de riz, de la tomate. A g je peux dire
que j'étais bien soutenu. Apres la disparition @edernier, c’est mon
propre marabout qui a pris la reléve, il m’a mis @Epport avec le
directeur du port qui m’allége certaines chargeséiles car j'importe
beaucoup. ¥D.N., acteur économique mouride)

Mais il faut noter que le niveau élevé d'expertide ce type
d’affairistes les dispense de recourir aux marabpour accéder a
des opportunités d’affaires. Un des gros invediissgdjanes étaye
cette these en ces termes :
« Je dois dire honnétement que mes activités édguesiou bien ma
réussite dans ce domaine, cela tient & mes congeEdest a mon
expérience personnell€’est au nom de cette expérience et de ma
réputation de travailleur. J’avoue que le maraboet peut rien faire
parce que les marchés que je gagne demandent utaéneeexpertise
et une certaine expérience. Je crois que pour gatgsemarcheés, il

est important que tu sois qualifiés et avoir dexfjérience aussi »
(A.D.)

Pareillement, leurs réseaux d’affaires sont ouvetrtse se limitent
pas a leurs condisciples. lls sont amenés selonaimes
circonstances a accorder des facilités a des aopllis comme
marque d’une relation de confiance ou d'une ideatifon
réciproque a une branche confrérique.
« Nous avons ouvert nos portes a tout le mondes lanadre de nos
activités nous privilégions la compétence et I'ekpe, mais avec les

autres talibés mourides, nous avons de trés bomneksions, nous
sommes des fréres, et surtout quand on a le mémabmd, les
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relations sont plus intenses, la on a I'impresgipron a le méme pére
et la méme mere. C’est la raison pour laquelle nobgsitons pas a
leur faire des faveurs a chaque fois qu'ils se priéent en nous. C’est
ca le culte du Mouridisme (M.T., acteur économique mouride).

On l'observe le plus souvent dans l'activité detribsition alors

gue, aussi bien dans l'approvisionnement que déxds a

d’autres facteurs de production, les liens privéégestent les plus
productifs (les plus offrants). Dans le secteur dgsos

investissements, le lien qui prévaut est de tygatiifaible.




L'usage des liens par les investisseurs de capaoitgenne

Ce secteur d'activité se difféerencie un peu du peemil se

caractérise par un chiffre d’affaire moyen varialet 50 a 500
millions de Francs CFA. Il regroupe les investissemoyens qui
n'ont pas la possibilité de faire de gros invesiisents. Dans ce
secteur, on voit bien que ce sont les réseaux peet® qui sont
activés pour obtenir des opportunités et des favdus’agit donc

d'un réseau égocentré c’est-a-dire la présence g@ensonnage
central qui active ses réseaux, qui offre des r&cit® ou bien qui
exerce une protection pour d’autres.

La redistribution se fait aussi sous forme de paage. Le gain que
tire ce personnage central peut étre un gain éciguem(joint
venture, sous-traitance, acces aux financementspelit étre
symbolique lorsqu’il s’agit d’'une relation d’aidele soutien, de
reconnaissance. C’est le cas du président de lankoiea de
commerce qui met son entregent pour faciliter Ikasgjon des
marchés, celui qui recrute des talibés dans lesypban guise de
reconnaissance. Pour étayer notre observation, pougons citer
cet acteur économique tidjane :
« J'ai de bonnes relations avec eux comme je Vauslit je suis le
président de la chambre de commerce et la chambifée dous les
autres talibés hommes d’affaires. C’est vrai quoillrrive de faciliter
a mes condisciples certains services, des gengegylent déposer des
dossiers sensibles, des amis qui veulent ouvrimaeelle entreprise
par exemple, je fais tout pour que la procédure dee pas
longtemps. Donc, je crois que je rends beaucougedeces aux gens
et surtout ceux qui font partie de ma famille rigligse, je le fais avec
beaucoup de plaisir et sans rien attendre en retoyH.D. acteur
économique tidjane)
On les identifie dans certains types d’activitésilstse distinguent
par leur entregent, facilitant 'acces aux marché&s liens qui s’y
développent sont des liens positifs forts. Autretnées acteurs
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s’identifient réciproquement et entretiennent unatensité
émotionnelle forte.

On constate que généralement ce sont les liensifpdsirts qui

dominent dans ce secteur mais il y a tout de méeraines

concurrences entre acteurs. Il s’agit bien de ésegocentrés
construits a partir du lien confrérique. lls sutfelans différentes
sphéres ce qui les place comme usagers des lietssnorts c’'est-
a-dire qui s’associent a des acteurs avec lesgaatst a certains
égards des liens d’identifications réciproques efautres égards
des différenciations. Cette logique dans le jeati@hinel montre
gue face a I'intérét, ils sont capables d’ouvergars sacrifier leurs
relations fidélisées au sein de leurs branchegé&ogiies.

Modalités des liens positifs forts

« Joint-venture entre condisciples, s'associer pouostyler a un
marché (coveillance): liens positifs faibles

» Facilitation de recrutement d’emploi dans des @mises : liens positif
forts

» Sous-traitance (fidélisation) : liens positifs fort

» Parrainage par un gros investisseur ou un anciedisaple : liens positifs
forts

* Recrutement de main d’'ceuvre bon marché : liengifsofsirts

» Mise au travail sans rémunération : liens positifts

» Kiraay (protection) sous forme de bénédiction, prierderirention du
marabout en cas de conflit, problémes de justickegrecommandations pu
conseils : liens positifs forts

« Articulations éthiques dans beaucoup de sous beanghi se distinguent
par leur morale (honnéteté dans l'acquisition aheasses) : liens mixtes
forts

n

Dans le secteur du batiment, le recours a descagseurs pour
accéder aux marchés reste une pratique courardecds a ces
raccourcis est rendu possible par I'entregent d&ios acteurs qui
de par leur position de force dans le circuit écoigoie, activent
leurs réseaux. Les propos d'un enquété a SaintsLsant assez
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révélateurs de ces nombreux cas de médiation @apsotessus
d’acquisition de profit :
« En tant que président de la chambre de commédrest de mon
devoir d’'aider aussi les autres talibés. Je peussades mettre en

rapport avec un partenaire ou un investisseur cquihaiterait venir
travailler au Sénégal notamment & Saint-Louis».

Ce secteur se caractérise aussi par des formegmntals entre
condisciples qui s’associent pour postuler a un chmr(joint
venture ou coentreprise) ou pour la sous-traita@es situations
favorisent donc [I'implication collective des acteurqui
appartiennent a la méme famille religieuse :
« Il 'y a aussi une certaine solidarité qui existerbentre nous, jai
gagné un marché avec un membre de la famille, drmwvait de lui
faire beaucoup d’assistance, quand les agents avales projets ou
bien des conseils techniques, ils venaient me ttensli nous arrive

aussi de postuler pour l'acquisition de marchésesayant de mettre
a profit nos entreprises mous confie un chef d’entreprise tidjane

On assiste aussi a des facilitations de recruteraansein des
entreprises du BTP. Dans le secteur du commercg, al un
parrainage des petits commercants par de gros tissesrs a
I'étranger au nom de la solidarité entre condisspl
« J'ai un partenaire financier en Zambie, c’estgnos investisseur, il
était mon condisciple quand j'étais au daara. C'gat la suite, apres
qgue j'ai arrété de travailler avec mon oncle qudl collaboré avec
moi. C'est ce dernier qui m’a beaucoup parrainé slanes activités,
c’est avec lui que jai pu avoir d'autres partenes en ltalie et
autres » affirme cet operateur économique de la Famille Ba d
Médina Gounass

Il y’a aussi une création de mutuelles entre campliss femmes a
Dakar pour financer leurs activités a hauteur dé.@ID francs.
Certains marabouts interviennent aussi pour allégercharges
fiscales des disciples. Dans certains cas, lescbifieux sont vus
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par leurs disciples comme une source de protectikinaay’ ».
Dans cette  situation, les disciples sollicitent les
marabouts (régulateurs sociaux) pour des prierge pour apaiser
des conflits ou régler un probléme de justice. Clescas d'un
directeur d’entreprise spécialisée dans le sealeufénergie qui
revient sur sa relation avec son marabout en ceste:
« Il me fait des prieres et me confie des sectedsobaque fois que je
suis confronté a des difficultés, je le lui dis pqu’il prie pour moi.
Je I'ai connu par I'intermédiaire d’un ami quand gervais a Louga.
Je me suis rendu a Tambacounda, et quand je l'ailvm’a plu. Il
n'est jamais intervenu pour I'acquisition d’'un mak; mais je vois
I'utilité de ses priéres, a chaque fois que jaisdaroblemes et qu'il
prie pour moi, automatiquement je vois les résaitat
Pour accéder a certaines faveurs (préts dans lesles, élections
a des postes d’influence dont la chambre de comamnprésident de
marcheé ...), il faut activer les réseaux personrigds. propos d’un
ancien président de 'UNACOIS peuvent étayer déidse :
« Vous savez au sein de cette organisation il gamseaux. Chaque

leader a ses militants ce qui fait que lors dest#as du président de
la dite organisation, chaque leader active ses aége de ce fait une

by

fois élu tu mets a tes cotés tes militants et leoffsent des
opportunités d’avoir des préts, de voyager au na@arladstructure...
en les privilégiant sur tous les plans. »

Notons aussi des articulations entre éthique eairaff dans
beaucoup de sous branches qui se distinguent parpl®bité
(honnéteté dans l'acquisition des richesses). Galoat affairiste
de la famille des thiénaba thiénaba se situe datis tancée en
affirmant que :
« Tu ne verras pas a 100 m2 (une prison de Dakag) talibés, tu
n’entendras pas aussi dire qu’un de nos talibésislfargent du pays

ou a fait une infraction grave, il y'a des valeugge nous respectons
et que nous inculquons a nos talibés qui sont condesemembres de

Kiraay : c’est une sorte de protection, les talibés Bmivent recours au marabout
parce que la présence et les priéres de ce dégaisassurent et les protegent.
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la famille. Que ce soit dans les banques pour désspu autres, il
n'y en a pas. Nous travaillons dans la dignité ».

En revanche, d’autres utilisent les images du nmaralgphotos,
pendentifs, accoutrements) ou les « chants rehkgoenfrériques »
(khassaide, chants tidjanes etc.) ou dénominagofedtreprise au
nom du marabout ou de la branche confrérique, condes
instruments de marketing social). C'est le cas de acteurs
évoluant dans des secteurs différents et appattenassi a des
branches confrériques différentes. L'un évolue dansecteur du
transport a Saint-Louis, il est tidjane et il edique :

« Concernant I'image du marabout, je l'utilise toujs surtout en

tant que transporteur, je dessine toujours sur n@gires I'image du
marabout ou les messages qu’il nous a légués ».

Ce distributeur de matériels informatiques, actaouride, affirme

a ce propos que :
« Mon entreprise porte le nom de Sokhna Mai Kdaimére de mon
marabout. Le fait que le nom de cette sainte daswent dans la téte
des employés et des clients fait que certaines e®igont respectées
(pas de cigarette ni de biere ou d’insultes), toeiqui m’'importe c’est
le travail et la sainteté. Mais aussi cette dénation augmente mes
clients, de jour en jour, car vous savez que lewrides sont
solidaires».

Dans [lagriculture les marabouts « affairistes >liseint leurs
disciples comme une main d’'ceuvre volontaire ou ménaguite.
Tout d’abord il faut noter que le secteur agricadete caractérisé
globalement par linstallation defaara dans les zones rurales et
périurbaines qui se sont accompagnées par 'affentae bandes
de terres importantes pour ces marabouts. llsiost mis en place
des champs et exercé un contrdle territorial saredgpaces ruraux
et périurbains pour marquer leur identité. Le grdjexpansion des
confréries se traduit par une segmentation qui anolacune des
branches et sous branches confrériques a s’idanéfiun espace
géographique dont il est le pionnier par ces adeesalorisation :
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defrichage, installation de daara, culture céréalitnaraichere ou
arboricole (Kébé 2007). Cette économie rurale ques c
etablissements humains générent du fait de leuarestpn qui les
hisse de fagon fulgurante parmi les localités éemes reste a la
portée du chef de la branche ou sous branche ciopfeé C’est une
situation qui s’amplifie dans les localités a vomatreligieuse
notamment les capitales des confréries dans ldequ&installent
guelques fois de véritables zones franches de dait une
gouvernance de la cité par la hiérarchie de laréaefconcernée
(Gueye 2004).

Dans ce contexte agricole, on peut rajouter I'epgilon de grandes
fermes modernes initiées par des marabouts. En, éffe deux
derniers présidents sénégalais se sont distinqurd&affectation de
centaines voire des milliers d’ha de terres classédes marabouts,
a des fins de valorisation agricole, transgressdatce fait, les
dispositions instituées de préservation des resssunaturelles.
Les chefs religieux ont ainsi installé de grandasngs agricoles
modernes emblavant de trés grandes superficiesla@moduction
place les marabouts au rang des premiers granasefsr(Copans
1981).

La plupart des grands marabouts ont des champgmpibarge par
les talibés en ce qui concerne I'exploitation damaé&ue pour la
commercialisation des récoltes. Cette exploitaserait sur la base
d'une planification. Les talibés ne résidant paszcle marabout
contribuent dans les travaux champétres a toudléeartravers des
dahiras et par saison. Une autre caractéristiquetde contribution

économique des marabouts concerne leur réle deatigdsociale

entre I'Etat et les affairistes. Par leurs inteti@rs, leurs disciples
bénéficient de la protection des autorités étaiqupii les

dispensent de s’acquitter de certaines taxes etaooés a des
marchés dans des conditions favorables.
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L'usage des liens par les opérateurs économiquesipoes

Ce secteur se confond avec I'économie informelles’dgit d’'un
domaine dans lequel le capital social fondé syplatenance a une
branche confrérique devient un facteur d’intégratd de réussite
dans I'économie. C’est aussi un facteur d’entrégeanaintien dans
la sphere économique. Pour réduire les risquencettitudes, les
entrepreneurs sociaux a faible autonomie a la fiosnciere et
professionnelle, s’attachent la fibre sécuritaive gleur offrent les
communautés fortement présentes. Les regles fondaesla
confiance, et I'accessibilité a un grand nombreprétent a ce type
de secteur ou la personnalisation est forte danaftaires.

Il faut rappeler qu’il s’agit d’'un secteur ou tse crée en I'absence
de transmission de patrimoine d'une génération autre.
L'importance des communautés est souvent liégexriaorialité ou
les activités ont un ancrage local assez pronohtxceés au
capital, la nécessité de développer des mutualisatet la finalité
sociale des activitées donnent une place préponteramx liens
sociaux et a ledrsactivations dans le cadre de [lactivité
économique. C’est pourquoi, lorsqu’on compare -cetese
populaire aux autres secteurs, il apparait uneigensationnelle
qui confére a [linterconnaissance une force de gperdnce
économique. Les liens électifs deviennent denseseaud’acteurs
qui s’identifient réciproquement et qui développenie intensité
émotionnelle forte (lien positif fort).

Mais ce secteur populaire développe une logiquasiele sol, il est
donc intégrateur, il est un espace d’innovationlesiacteurs sont
prompts & occuper de nouveaux espaces. Les aebgurisnent un

besoin de sécuriser leurs activités, mais il s’agh d’'un secteur
réactif qui a des ressorts pour s’laccommoder d@ehaurrence des
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produits de masse en provenance de I'Asie maid dassproduits
manufactures.

Le secteur informel échappe partiellement a la dabifité

nationale et donc ne contribue pas aux instrumeatsnesure de
performance économique, notamment le PIB (produoiérieur

brut), le TCE (taux de croissance économique).

Pourtant la logique sécuritaire qui le fonde s’appsur des
mécanismes solidaires qui sont susceptibles deefamdmodele de
développement ascendant. Dans cette perspective,liele
confrérique n’intervient plus comme un facteur séemais plutot
comme une incitation & la vertu du travail, derdowation, de la
creativité et d’'une vitalité des liens sociaux. lien confrérique
dont on parle ici n’est pas anonyme, il est au cdesrrapports de
pouvoir. Les jeux d’intéréts sont catalysés patitass confrériques
au cceur de I'économie, mais il demeure que ces lat une
capacité de replacer la personne humaine au cdutpeocessus de
production.

Dans ce cas, le lien confrérique devient un ludmifiet la détention
du capital financier est loin d’étre le seul repdecla performance
économiqgue. Actuellement le secteur populaire @serinent maillé

par des réseaux confrériques denses. Il n'empéae dps

hiérarchies se sont constituées et les réseaugrgesvsélectionner
au sein des associés ou coreligionnaires capaélésrd front pour

conquérir un pouvoir d’agir dans un marché de I'eingeébridé.

Dans quels secteurs économiques retrouve-t-onidgmes et les
mourides ?

Dans les secteurs appelant des investissementsislo(BTP,
import/export, services, industrie) on constate pi&sence des
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tidjanes, et dans une certaine mesure au nivealiagleculture
irriguée tandis que dans les activités dont la é&rast populaire, les
secteurs émergents (immobilier, secteur inforntésanat et méme
le transport) sont le domaine de prédilection desimdes. lls se
partagent cependant I'agriculture I'élevage et $esvices. Les
tidjanes ont une attitude plutét classique s’ilatstominants dans
un secteur. C’est un stimulant pour les autresréars comme les
mourides qui développent des niches dans lesqueblesolidarités
sont fortes.

Inversement les mourides ont tendance a développeanaillage
relationnel large qui oblige d’autres groupes aeskeployer ou a se
reconvertir, tandis que les nouveaux arrivantssetitt le raccourci
de l'adhésion pour se faire accepter et bénéfgerentregent et
de la solidarité de groupe.
« Nous avons un dahira, et nous cotisons réguliergmpour
permettre a nos « M’bokou talibé » (condisciplesfoériques), qui
sont des démunis ou qui nont pas d’activités diades occupations
ou de régler leurs problemes familiaux a travers dentines. Et je
vous rappelle que ce sont les plus nantis qui entipour les autres.
Nous allons méme au dela en organisant toujoursein du dahira
des tontines qui permettent aux membres de pouxogrer,

actuellement plusieurs talibés sont en Europe giaaette forme de
solidarité qui a des fondements solides .... » (Ar@yride).

Notre échantillon montre que les secteurs d’aésvihvestis par les
confréries sont nombreux, divers et se complexifé® plus en
plus.
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Tableau 1 : Répartition de I'échantillon selon le scteur d’activités détaillé

Medina
Secteurs MouridéTidjane | Khadre LayennLNiassene Tall |GounassTotal
Agriculture 1 2 1 1 2 7
Béatiment 1 4 2 2 1 1 11
Commerce -
informel 12 20 1 33
Commerce
import/
Export 4 2 3 2 11
Electro-
ménager 2
Transport 2 4 2
Services 2 4 6 5 17
Immobilier 2 4 2
Industrie 2
Artisanat
(couture et
autres
métiers) 1 1
Total 25 40 10 6 10 5 4 100

Tableau 2 : Répartition de I'échantillon selon I'apartenance confrérique
et le secteur d’activités

Secteur |Mouride TidjangKhadreLayenngNiasseng=amille Tall Medina G.|Total
primaire 1 2 1 0 1 0 2 7
secondaire 2 8 2 2 1 1 0 16
tertiaire 22 30 7 4 8 4 2 77
Total 25 40 10 6 10 5 4 100
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Graphique 2: Répartition de I'échantillon en pourcentage selon le secteur
d'activités
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Voici les regroupements effectues :

- Secteur primaire: agriculture ;

- Secteur secondaire: batiment, électroménageystnd et
artisanat (couture et autres métiers) ;

- Secteur tertiaire: commerce informel, commerce

import/export, transport, services, immobilier.

L’'analyse des secteurs d’'activités semble renseign@ n’existe
pas de spécialisation formelle selon les confrérless acteurs
confrériques travaillent concomitamment dans lesne® secteurs
Ou sous-secteurs économiques. On les retrouve ldansecteurs
agricoles, du batiment, du commerce, de I'expanaimportation,
etc. Certes, il semble que certains sont plus ptés#ans certains
secteurs que d’autres. Malgré une forte présenesenugurides,
layennes, khadres.....sur les différents secteurstidigs en s’y
concentrant d’'une certaine maniére, les tidjanesnbkmnt
développer une présence plus élargie. En effetjdgses gardent
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une part d’effectifs plus importants et un contndlies marqué dans
tous les grands circuits qu’ils monopolisent.

Les tidjanes suivent un itinéraire moins diversifié

« Jai ouvert, comme vous le voyez, ce magasin &ements et
accessoires pour bébé, jai fait 34 ans a Dakar asuis la depuis
1976. Je fais partie des premiers commercants docméaHLM.

Durant toute ma vie, je n'ai eu que deux activitégriculture et
commerce» (T.T. acteur économique tidjane).

Par ailleurs, les mourides sont certes plus visjblenais
contrairement a une idée recue, les tidjanes dantgrésents dans
les secteurs les plus structurés. lls sont préstans des secteurs
diversifies comme le secteur du BTP, commerce, Stigy
agriculture... tandis que les mourides explorent deage de
domaines (commerce informel, transport...) et ggaentrent en y
exercant une certaine hégémonie. Les mouridespgostmobiles
et ont embrassé dans leurs itinéraires plus diaesiv
«Je suis commergant mais je ne suis plus derrissedenptoirs, j'ai
embauché des personnes qui le font a ma place.d&siboutiques
gérées par d’autres personnes, j'ai des voitures jtpi confiées a des
chauffeurs, j'ai aussi des immeubles que je loeene me limite pas

seulement au commerce, jai dautres activitlegD.N., acteur
économique mouride).

Il apparait donc que la relation confrérique estvatdage

structurante dans l'activité économique. A mesuwie & capital

possédé devient important, I'entrepreneur éconoaiigit face a
des institutions publiques et & des acteurs écanaesi détenteurs
de pouvoir. Du coup, il est placé dans une postiierchercher des
protecteurs qu’il trouve naturellement dans sa camamté

religieuse qui avait accompagné son itinéraireatfiensade man.

Etant sur orbite, I'incertitude I'habite, il congir des réseaux, la
compétition étant plus forte, les ressources dmtamunauté plus
sélectives, il est appelé a construire des rempartieveloppement
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de ses activités économiques. Il devient dés lascéntre
d’entrelacement de tissus relationnels complexescaur desquels
le lien confrérique devient fédérateur.

Conclusion : I'économie sénégalaise plus ouverte ‘qu
n'y parait

Il ressort donc que les usages du lien confrérapres les affaires
restent prépondérants. Mais ils ont une fortunéédifite selon
limportance des investissements et de la taille l@etivité
économique. Alors que dans le secteur populairelagts une
moindre mesure dans le secteur meso, le lien awoied religieux
est structurant, les grands investisseurs entregi@ndes rapports
plutét symboliques avec les confréries. En effetnsdle secteur
populaire, les réseaux confrériques organisenteda des affaires
du fait de leur logique socio-centrique. Autremditf ce sont les
communautés religieuses confrérigues notammerttdes les plus
importantes (tidjane et mouride) qui jouent unecfam d’insertion
et d’aide a la constitution du capital et des opputés d’affaires.

Lorsque les investissements atteignent le niveaspirles réseaux
confrériques religieux assurent une fonction d’aseer
professionnel. Il s’agit de réseaux égocentréss ddesquels un
personnage central met a profit des coreligionsareur en tirer
les gains les plus importants tout en partageal# &arge des
intéréts avec ceux qui Il'appuient. L’appartenance cas
communautés confrériques religieux offre des awmdacertains
notamment ce privilege du lien allant de soi, lidisee confiance.

A mesure que les investissements deviennent delgreille, les

réseaux religieux confrériques cessent d’avoir dEssources a
offrir, I'affairiste contribue a la vie de sa comnauté qui en retour
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se contente des prieres et n’hésite pas a s’affedkex ces disciples
distingués.

Quelles implications de l'usage des liens confréeis| ?

Il apparait clairement que la relation confrériqupioique
structurante dans I'économie sénégalaise a ungeime localisée
principalement dans le secteur de I'économie paomulaet
partiellement aupres des investisseurs moyens.

Plus le secteur est structuré, plus les investisa&sn sont
importants, moins la relation confrérique deviepgmtoire dans
'économie sénégalaise. Autrement dit, le sectecmnémique
sénégalais est prét a recevoir des grands investsgtrangers qui
partiront a chance égale avec leurs pairs nationaues

investisseurs étrangers ou appartenant a d’autmgpe@s sociaux
culturels ou confessionnels éviteront cependanselgositionner
sur toute la chaine. En effet, méme si la relagotre 'homme
d’affaire lié a une confrérie et son marabout sduat registre
symbolique car les ressources échangées sont imetlats il

arrive qu'il appuie des condisciples dans la dsiion de sa
production. Cette aide parallele n’est pas syst@uaimais elle est
observée dans certains cas. Il s’ajoute que leesectle la
distribution met en relation directe avec le sectel I'économie
informelle dominée par des réseaux socio-centriquzans le
domaine des gros investissements, des investissgtienaux
appartenant a différentes confessions ou brancbefréciques
peuvent se mettre ensemble ou s’associer indivgueht ou
collectivement a d’autres investisseurs étrangarss sncidences

des relations confrériques dans leurs alliances.

Le secteur des investissements moyens connait ulagrabilités
qui peuvent conduire les affairistes a chercheradesgements. La
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dominance des réseaux égocentrés montre la fagbtlessalliances
qui s'y jouent. Les intéréts individuels sont sturants des
interactions. Les services publics peuvent étretazonés par le
truchement des liens confrériqgues qui sont mis ditppar des
entrepreneurs. Les réseaux confrériques y sontnmgiae a la
marge. Les acteurs peuvent se lier entre condescipbmme ils
sont promptes a se liguer avec des associés asquels ils ne
partagent ni la confrérie encore moins la confessia relation
confrérique lubrifie les liens mais lintérét indiwel prime sur
toute autre considération d’appartenance. La égaletiéconomie
sénégalaise montre ses élans a l'ouverture. Celes®rservices de
douanes et les mécanismes de passation de marictiévgont étre
impersonnalisés pour rendre ce type d’acteurs gimsseurs
moyens) sur le méme pied et leur garantir une édeace de voir
leurs affaires se fructifier.

Enfin, le secteur de I'économie populaire est celuila relation
confrérique a le plus dinfluence. Ce sont, en teftles réseaux
sociocentriqgues qui y creusent leurs sillons. Uregtisseur autre
ne peut prospérer gu'en contrblant une niche émézgeui

échappe a I'ingéniosité des acteurs habituels.
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L’importance des grandes familles religieuses daries réseaux du secteur agricole
Marieke Kruis

L’agriculture et I'élevage constituent la source mwenue la plus importante polu

r

beaucoup de Sénégalais. Depuis I'époque colotéaeonfréries se sont engagées dans

le secteur agricole. Le colonisateur francais apaitr but de développer la culture g

l'arachide. Surtout dans la région de Baol, ourfemirides suivaient les préceptes |de

leur guide religieux, Cheikh Ahmadou Bamba, de ¢ewupa dévotion religieuse au

travail, la culture arachidiére prenait un gransoesCette convergence d'intéréts entre
les autorités coloniales et les confréries congitbau fait que des leaders religieux |se
transformaient en grands cultivateurs. Comme irgligdbdou Salam Fall dans sa

contribution, cela ne valait pas seulement pournesirides, également les tidjane

e

S

depuis longtemps sont bien représentés dans leuseagricole. Jusqu'a maintenant,(le

gouvernement considére les grandes familles matigjop@s comme des partenairge
importants pour développer I'agriculture.

S

La crise agricole n'empéche pas a ces dernieresmtinuer a étre trés actives dans

le secteur. Des marabouts mourides le plus soysement compter sur la force de
travail de leurs taalibés. Chez les tidjanes, soules paysans ne travaillent pas gux

champs de leurs marabouts mais ils peuvent leunetaine partie de leur récolte.
Le pouvoir religieux, économique et politique deargles familles religieuses, gu

trouve sa base dans leur statut religieux et learsmections sociales, leur donne uUne
position privilégiée, qu’elles doivent gérer avexld sagesse et de la moralité, comme

montre la citation suivante :
« Les grandes familles religieuses ont une plageoimante dans le secteur agricole

mais en respectant d'abord ce que le Tout Puisaarcommandé. C'est-a-dire de he

pas voler les terres des petits agriculteurs quim’pas les relations gu’elles ont ou |a

notoriété.. .
Si un partenaire vient rendre visite il y a unecdisiination au niveau de la SAED
(Société d’Aménagement d’Exploiteurs des terreBelta), qui vont I'orienter toujourg

vers ce qui ont de grand moyens. A partir de Eing connaitront jamais les véritables

difficultés des paysansEntretien A.G., Région du Fleuve, 27 janvier@01

Les leaders religieux, et en particulier les mawbojouent un réle important dans
la société (locale) et en tirent du profit éconameigpent et politiquement. C’est pour

cela gu'il est important pour les paysans d’entrietde bonnes relations avec eux.|A

part le baraka et I'enseignement coranique, les marabouts peudenner de Ig
protection économique et/ou politique a leurs badi
La religion ne joue pas seulement un rdle dansrédations verticales d'ung

communauté agraire mais également dans des reldtionzontales. Des paysans |se

sont souvent organisés e@aahira (association religieuse). Celles-ci ont surtoué un

fonction religieuse — des paysans indiquent queldagdiras et les réseawformés et
entretenus n’ont que peu d'influence du point de gaonomique. lls choisissent leur
partenaires commerciaux sur la base de motivageosomiques. Sous ce rapport

n'y a pas un grand fossé entre les membres de &@yrdifférentes. Par contre, |le

S
il

fossé existe et semble plus réel entre les granids etits agriculteurs. Au sein de des

relations inégales de pouvoir, des leaders relig@ut souvent un réle d'importance|a

jouer.
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L’importance des réseaux sociaux et religieux dane secteur de l'infrastructure

Un premier constat est qu'au Sénégal, des événsmmetigieux contribuent a
développement du secteur de l'infrastructure. Usngple bien connu est I'organisation
du sommmet de I'OClQ@rganisation de la Conférence Islamiguen mars 2008, qui
favorisé beaucoup de projets infrastructurels aabalEgalement des événements
religieux nationaux sont saisis pour stimuler leedléppement urbain. Cela ne se fait
pas seulement au temps du Grand Magal a Touba, également & Tivaouane pgar
exemple, le centre des tidjanes. Ainsi, pendanM&puloud de I'année 2010, des
investissements dans l'infrastructure de cettee \éllaient annoncé dans les media.|Le
président Wade promettait un Plan quinquennal diontant de 100 milliards de FCF
pour mettre fin aux problémes infrastructurels deduane.
Les déclarations du Président montrent limportande développement
infrastructurel des centres religieux pour le gooeenent sénégalais. Evidemment,
dans ces villes religieuses, des grands événenomtitieu, ce qui exige des efforts
logistiques de grande envergure demandant un enmadenaturel de I'Etat. Mai
également le pouvoir économique et politique desfrédes joue un rdéle dans cet
engagement. Les confréries sont d'ailleurs bienabkgs de financer des projgts
d’infrastructure, comme la construction des routdess écoles et des hépitaux, s
support du gouvernement. Cela se fait souvent ded@ide de I'extérieur, par exemple
du diaspora. Un exemple intéressant estaleira Matlaboul Fawzainiqui était fondé
en 1990 pour aider a la construction d’'un hopit@loaba. En 2002, le dahira comptait
plus de 60.000 membres dans le monde entier.
Pour ce qui est du chantier, il y a de grandesuiffces entre des projets formels
étatiques donnés par voie d’une adjudication epdeets plus petits. Les premiers sont
souvent exécutés par des grandes entreprises,rgontegnationales, et les relations fde
travail sont réglées par des contrats formels. Royglupart de projets plus petits, Ies
autorisations requises sont formellement régléess tes chefs et les travailleurs n’gnt
pas un contrat officiel, et des accords concerhiarganisation du travail ne sont que
faits d’'une facon informelle. D’ailleurs, il peutelm étre qu'une grande entreprise [de
'économie formelle travaille avec des sous-tragamppartenant a I'informel. Surtout
dans I'économie informelle, il est trés difficiléagloir du travail sans avoir de bonnes
connections sociales. Evidemment, cela n'empécle cquee les compétences d'upe
personne sont également prises en considératiam Shef de chantier a bien terminé
un projet, par exemple, il a une grande chanceeddmandé pour I'organisation d’'yn
autre projet.
Les relations qui sont importantes dans le sectder l'infrastructure ont
généralement plusieurs dimensions. La religion @& une de ces dimensions, mais
des liens familiaux, d’amitié, ceux tissés a I'é&colu au lieu de travail jouent un rdle
pareillement important et parfois plus importana tonfiance dans les relations
économiques le plus souvent n'est pas seulemegelmsg la religion, mais égalemgnt
sur la connaissance, la compétence et la fiabifilanciére. Pour pouvoif
estimer I'expertise et la fiabilité d’un partenapessible, des réseaux sociaux sont de
grande valeur. Des informants ont indiqué gu’encas il s’agit surtout des réseatx
d’amis et de famille et moins des réseaux religiddans cet aspect, le secteur |de
linfrastructure a Dakar semble différer d’autrescteurs de I'’économie sénégalaise,
comme les secteurs du commerce et du transport.
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Islam et espace public au Sénégal : Les acteurs
religieux dans I'amélioration du débat public sur
la bonne gouvernance

Mamadou Bodian et El Hadj Malick Sy Camara

Introduction

Les sociétés de I'Afrique de I'Ouest sont parcosrudepuis ces
trois derniéres décennies, par des dynamiques dagements
spécifiques. En effet, les revendications grandiesaformulées
par les populations a la faveur de la démocratisatiactivisme
d’'une presse d’opinion tolérée mais dotée d'under@apacité de
nuisance, et les pressions des institutions firmasiinternationales
devenues plus exigeantes en matiere de transpasahc®ntribué
a une remise en cause du modéle opaque d'inteymeétatique
hérité de I'ere coloniale. Ainsi, le réajustemeetmrspective quant
au role de I'Etat édicté par la Banque Mondiale eanps de
promouvoir une nouvelle approche centrée sur Kattion des
gouvernants de rendre compte aux gouvernés ebliggament de
systemes politiques qui encouragent la participadies populations
au processus de prise de décisions.

Ainsi s’ouvre l'ere de la bonne gouvernance qui,lgma ses
ambiguités, va influencer les discours politiquemmspirer I'action
des organisations de la société civile internateret nationale.
Celles-ci vont user des outils comme les technekgde
I'information et de la communication et le lobbyipgur alerter sur
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les multiples contradictions de I'Etat et I'obligér réviser ses
procédures de gestion et de contrdle de 'actidsligue. Des lors,
la rhétorique de la bonne gouvernance, en vogue ldgplupart des
pays ouest-africains, est reprise au Sénégal panatebreux
acteurs dont les religieux musulmans. Ces dernsamblent
domestiquer ce concept qu’ls reprennent, implogat ou
explicitement, dans un discours a substrat religigui marie
inteligemment les principes de transparence ésligh@r les
institutions internationales et les exigences étbgget morales
prescrites par I'lslam.

Au Séneégal, le discours religieux sur I'action pgié ne date pas
d’aujourd’hui. Mais, son orientation actuelle vées questions de
corruption et la dénonciation de la mauvaise gaumece des
services publiques est une tendance récente miiraanifestéeau
cours des années 1990. Cette période marque ldefila phase
poste coloniale en Afrigue et l'avenement de la oénmtie.
L’éclosion du multipartisme et des libertés asdnaa - dans un
contexte « d’émasculation de I'Etat » (Gazibo &ti®h2009 : 219)
et de déliquescence des partis politiques tradigtsn- a ouvert une
bréche qui a permis aux acteurs religieux sénégdkiconstruire
et/ou de reconstruire de nouveaux itinéraires atirpa’une
réappropriation des regles du jeu démocratique.n Limit se
produire dans l'espace public des discours et degtigpes
politiques, sociales et citoyennes originales quouisant
massivement leur ressource dans l'islam, cherchepallier a la
faillite morale, politique et économique de I'Eett de la société
sénégalaise.

Ainsi, la référence islamique est devenue un recpuwilégié pour
les acteurs religieux qui se positionnent davantdges |'espace
public et disputent des positions de pouvoir aves Elites
occidentalisées laiques. Ces dynamiques sont tdeéta du fait
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gue l'lslam dans la société sénégalaise définitcaeactéristiques
propres, voire sa spécificité, son importance eh gaie politique,
mieux en tant que systéme global de référence neorCe point
de vue est d'ailleurs partagé par le Pr. Souleynigawhir Diagne.
Abordant la question du rapport entre I'lslam espace public lors
d’'une rencontre qui s’est tenue a Dakar le 12 @6, il soutient
gu’ « il est irréaliste de considérer que I'on diitout prix écarter
les préoccupations religieuses de la sphére publmusque, par
définition, les hommes et les femmes occupent #esppolitique
tel gu’ils sont, tel qu’ils pensent.(8ud Quotidien 16 mars 2007).
Or, au Seénégal leur maniére d'étre et de penserfoegment
colorée par la religion.

Dés lors, aborder la question de la bonne gouvemaans une
société sénégalaise ou I'lslam est a la fois émesgirituelle et
appel a la justice sociale (Diagne and Sani Um&720c’est non
seulement s’interroger sur les institutions etdesivernants mais
aussi élargir la perspective analytique vers |d&mints modes
d’autorités et la symbolique religieuse mobiliséapune meilleure
gestion des affaires publiques. C’est la toutepgamance de cette
étude qui cherche a appréhender la maniere pagllage construit
- a travers la participation des religieux danspa&ce public et dans
le débat public - un imaginaire sur la bonne gonaece dopée par
'exigence d’éthique et de transparence qui essdebassement
d'une société «véritablement islamique» pour less, uet
« véritablement démocratique » pour les autre® [livilégie une
approche descriptive qui procéde d’'une restitutienla diversité
des discours sur la bonne gouvernance et des lgiqu
d’appropriation des espaces d’intervention padliéérents acteurs
religieux.
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Le champ religieux sénégalais : composition et
recomposition des tendances

Longtemps considéré comme « le paradis des coedrériCoulon
1983), le Sénégal connait, depuis la fin des and®&®, une
recomposition de son champ religieux du fait esskement de
'émergence de tendances « néo-confrériques » (@an2005)
dans les ordres soufis et de la montée en puisskascmouvements
islamistes réformistes d’inspiration plus ou moiasabe. Si la
premiere tendance cherche a batir un nouveau keagdera
lintérieur de Il'espace confrérique, la seconde camstruit en
définissant les modalités et les finalités de Saefo dehors des
organisations confrériques. Une description ddrlacgire actuelle
de l'lslam au Sénégal laisse apparaitre plusieunsiviances qui
peuvent étre classées dans deux grandes tendances.

La tendance confrérique

L'lslam au Sénégal est caractérisé par I'existed@mportantes
confréries soufies. La confrérie otariga (en arabe) est un
regroupement de musulmans, comptant souvent plssiailliers
(voire des millions) de membres et ayant a sa t&teguide
religieux communément appelé Khalife. Il y a quagendes
confréries au Sénégal : la Tidjaniyya, la Mouridiyya Qadiriyya
et la Layéniyya. Les autorités khalifales de cesfrémies sont
considérés tantdt comme des hommes sacrés et déslemale
piété, tantdt comme des guides qui inspirent conéa et
admiration. C’est pourquoi le mythe des noms deillandes
fondateurs de ces ordres soufis crée une émotaforgte ; si bien
gue derriére chaque marabout debbés ou disciples voient la
présence éevidente de la sainteté. Il n'est doncépasnant si les
autorités politiques ont faitdes marabouts des alliés stratégiques
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dont I'influence est mise a contribution dans laéntian du systéeme
politique et administratif.

En effet, depuis la période coloniale la sociétéégalaise semble
fonctionner suivant une convention tacitement adngsi voudrait
gue les acteurs confrériques participent a la drpion des
mémes élites laiques qui, en retour, faisaientEtatl séculier un
espace approprié a I'expansionnisme des confrévias cet ordre
politico-religieux qu’O’ Brien (2002) qualifiait de Contrat social
sénégalais »va étre bouleversé par la nouvelle génération des
petits-fils des fondateurs des confréries. Ces ieden en
s’immiscant dans I'espace public et dans le chaoifique dans
les années 1990, vont beaucoup faire évoluer odis religieux
en l'inscrivant dans un cadre nouveau. Celui-ci pbrésormais
avec l'orientation traditionnelle des confrériesnitée sur le
détachement par rapport a la gestion de la chodsdigpe.
Aujourd’hui le champ confrérique est riche de pduss
organisations religieuses. Il s’agit, entre autdes|'ex Mouvement
Mondial pour I'Unicité de Dieu (MMUD) de Modou Kaldbacke,
des Thiantacounesde Cheikh Béthio Thioune, de la Dahiratoul
Moustarchidine wal Moustarchidatine de MoustaphaTeytes ces
organisations ont fonctionné par moment comme dasvements
de soutien de partis politiques. Leurs fondateard eestés attachés
a leurs origines soufies tout en revendiquant unevelle 1égitimité
et un nouveau leadership a la fois religieux ettigak. Ainsi,
certains d’entre eux font-ils le choix de créer desmations
politiques islamiques (voir également Gueye et Seaks cette
collection) s’ils n’optent pas pour 'engagemertbgen et social.

85



La tendance islamiste-réformiste

Cette tendance comprend toutes les organisationseguéclament
de la « Salafiya » et de la lign@élul Sunna wal Jama'd Elles

prénent globalement le retour au Coran et a la Sw@trexpriment
les modalités de leur mise en pratique par un aggebnciateur de
toutes les pratiques « anti-islamiques ». Toutefeisliscours et les
approches du mouvement réformiste ont beaucoupuéwidns le
temps depuis la pénétration des idées réformist&eaégal a la fin
des années 1920 et au début des années 1930 (A®@3n Apres
les indépendances, le mouvement réformiste s’eshée vers une
libération des croyants sénégalais, emprisonnéess dane
«idéologie aristocratique qui les enfermait dansghatto social »
(Coulon 1983 : 122).

A I'évidence, les acteurs des organisations islaesqgréformistes
ont cherché a batir leur existence en entreprenantravail de
déconstruction permanent du systeme maraboutigserietut de la
relation maitres-disciples qui est entretenue dées Daaras
(instances traditionnelle d’apprentissage du Cor@est pour cette
raison d'ailleurs que les premiéres organisatiostamiques
réformistes (le Mouvement Al Fallah et la Jamaa'tinadou
Rahmane) ont, dés leur création dans les annédy irdvésti le
secteur de I'éducation en créant des écoles frarmoes. Les
enfants y sont initiés non pas a la mémorisatiof€dtan (comme
c’est le cas dans les Daaras classiques), maidt @utbilinguisme
(arabe et francais) et a la compréhension du sess textes
religieux.

10" Ce terme est utilisé pour qualifier toutes leganisations qui se réclament de la
sunna du Prophéte Mohamed (PSL) et rejettent téateses d’innovation.
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La tendance réformiste va se renfoncer dans leéesnh990 avec
I'augmentation du nombre des intellectuels araboplbretournés
des pays arabes apres avoir fini leurs étudegnef009, avec la
création du Rassemblement Islamique du Sénégal -ARIS
Wahdaj2. Ces acteurs de llslam réformiste vont invesgs |
milieux populaires et les media pour engager uitalde travail
d’éveil islamique des consciences. Leurs critiqdesla réalité
sociale et culturelle - a la lumiére de la lettne @oran et des
Hadiths - sont d’autant captivants qu’elles ont fyar susciter

11 Ces derniers, apres leurs études dans les étolgsversités du monde arabe, sont
devenus une véritable « contre-élite ». Le condept contre-élite » est employé par
Dr. Bakary Sambe pour qualifier la frange de lliidentsia sénégalaise, les
arabisants, souvent mal comprise et dont une pertlite « francophone » sous-
estime les possibilités d'apport au débat et daleche de la société.

12 Le RIS/Al Wahda regroupe plusieurs dizaines d’aisgioms islamiques élitistes et
populaires. Il tend & minorer la revendicationrgkte pour s’engager timidement
dans le combat citoyen et social. Il se positiooorme une alternative économique
et sociale a travers la promotion d’Institutions whécro-finance Islamique (la
Mutuelle Epargne et de Crédit Islamique).
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'adhésion des jeunes des quartiers populaires, amges et
universités. Ce travail d’islamisation va créer deaveaux espaces
de socialisation nourris par 2a’'wa (prédication) et la propagande
islamique. Au sein d’'une société sénegalaise margaé un regain
de religiosité, les jeunes renforcent leur éthigqradigieuse
personnelle en manifestant leur affiliation aux oassions
islamiques. Cette attitude dénoterait d’'une dékaacl’'égard de
l'institution religieuse confrérique et un arrangarhrationnel face
a une offre de discours qui cherche a déconstiaserapports
clientélistes entre les autorités maraboutiquétatiques.

En définitive, depuis une quinzaine d'années, lauvaace

confrérique qui est la caractéristique essentidie I'lslam au

Sénégal est entrée dans une phase de reconfiguriagie petits-fils
des fondateurs de confrérie, tres nombreux aujburdtherchent a
créer chacun son flot d'influence tandis que lesewas des
organisations islamiques réformistes cherchent faise une place
dans ce champ en privilégiant I'expression assweiata

'appartenance confrérique. Dans ce contexte deuroence entre
religieux pour un meilleur accés aux biens symh@s] s’ouvre le
chapitre de la conquéte des espaces publics.

Vers une présence plus marquée du religieux dans
I'espace public

L’espace de la médiation

L'lslam, en tant que systeme de référence, joue rale

considérable dans la société sénégalaise. Lesécmsirsoufies,
principales caractéristiques de l'lslam sénégalaist pendant
longtemps gardé la haute main dans la mobilisatenmusulmans.
Aujourd’hui, comme par le passé, elles particip@rtapaisement
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des tensions politiques, aux reglements des cerdbtiaux et au
dénouement des crises. C’est pourquoi les familasaboutiques
occupent I'espace de la médiation au sein de l&gled autorités

khalifales font office de médiateurs privilégiésleE sortent de

leurs réserves habituelles lorsque le climat sogialle contexte

politique s’avere délétere et usent de leur infbgerde leader
charismatique pour faire fonctionner la machineddlogue. Une

des figures qui s’est le plus distinguée dans Isgaent du climat
politique et social au cours de ces dernieres anasesans doute
Abdoul Aziz Sy Junior, porte-parole de la familladjaine de

Tivaouane. Au regard de ses interventions et descdes autorités
confrériques en geénéral, il est possible d’idestifirois types de
médiations.

Le premier est la médiation politique. L’histoirei &énégal est
riche d’exemples d’intervention des religieux poiaciliter le

dialogue politique. Un exemple illustratif de I'oéf de médiation
des autorités Khalifales est la marche de BenngilSsgnégdf en

2010 dont Abdoul Aziz Sy Junior a facilité l'auteation. Sa
démarche renseigne beaucoup sur le réle traditiote® foyers
religieux dans la décrispation des tensions poigsy Les leaders
politiques sont d’autant plus conscients de l'apps autorités
maraboutiques en termes de facilitation des interas entre
acteurs politiques gqu’ils n’hésitent pas a lesicitdlr au besoin.
En 2007, par exemple, I'opposition dite signifieati regroupée
autour du « Front Siggil Sénégal (FSS) », a sikotous les foyers
religieux pour s’alarmer de la situation inquiégadans laquelle se
trouvait le pays et déplorer I'absence d'une retreorentre le
Président de la République et eQette démarche du FSS a suscité
la réaction des autorités religieuses dont certamsréagi pour
empécher de bateau ‘' Sénégal’ couler fbe Matin 12 septembre
2007). Leur intervention pour faciliter le dialogaetre le pouvoir

13 Coalition qui regroupe la majorité des partid’dpposition sénégalaise.
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et I'opposition ou encore pour essayer d’arrondir les angles »
(L’Observateur 10 aolt 200éntre des responsables d’'une méme
formation politiquesest réveélatrice de leur volonté manifeste de
veiller & la stabilité du pays.

Le second type d’intervention est la médiation aleciLes chefs
confrériques, en tant que courroies de transmisgbarent un role

de régulateur social (Magassouba 1985). Leur réleadilitateur se

fait sentir lorsque les populations et les pouvpublics entrent en
collision ou quand la décision de I'Etat risque slgsciter des
réactions populaires. Le souléevement des vendembBulants

consécutif a la décision de I'Etat de les déguedes rues de Dakar
en 2009 et la réaction énergique des occupants Heuk

Serigne bi» (Camara 2007) lorsque les autoritéstiguoés ont

voulu fermer ce marché parallele de vente illiciee médicaments
au cours de la méme année rendent compte de éalité rDans les
deux cas, linterventionnisme des religieux a permil’Etat de

revenir sur sa décision et tempérer les ardeurgabegpes dont les
intéréts étaient en jeu.

L’intervention des autorités confrériques pour apaile climat
social peut donner lieu a deux analyses possibeme part, elle
offre & I'Etat une grande marge de manceuvre sait porriger
inteligemment son « incapacité » en donnant l'ieggion d’avoir
une haute main sur les situations sociales, sait pareculer et
mieux sauter ». D’autre part, l'interventionnismiel& médiation
sociale fonctionne comme «une zone d’incertitud€rozier et
Freiberg 1977) que les religieux saisissent powg &u croisement
des sollicitations et renforcer leur pouvoir paojite et social. Il
apparait clairement que si le politique et le relix sont
intimement liés, on ne peut dire cependant legskeha service de
l'autre. Dans I'espace de la médiation socialerdeapports ne se
posent pas en termes d’instrumentalisation de panl'autre. lls
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obéissent a des logiques rationnelles a traverguédies les
autorités gouvernementales et les autorités kiedifanteragissent
en se renforgant mutuellement.

Le troisieme type est la médiation judiciaire. A@nggal, la
derniére décennie a été riche en scandales pdiitianciers qui
ont éprouvé la crédibilité du pays aux yeux dasleurs des fonds
et des citoyens. L'on peut citer l'affaire du matede l'avion
présidentiel (la pointe de Sangomar), I'affaireedies chantiers de
Thies, les travaux de I'ANOCI, la remise d'un «ead » au
représentant-résident du Fonds monétaire intemetiqFMI)
partant, Alex Segura, et tout le mystére qui emdioctroi de la
licence [I'affaire ARTP (Agence de Régulation des
Télécommunications et des Postes). Face a ces aeandes
autorités khalifales adoptent deux postures diffi&a® qui
dépendent soit de la nature du scandale en qugestidrdu rapport
gu’ils entretiennent avec la personne mise en cause

D’abord et tres souvent, elles font montre d’unngranutisme.
Cette supposee indifférence est généralement agiseguand le fait
incriminé met en cause ou engage la responsabiite autorités
étatiques ou de « grands bonnets » de la Républ@pite attitude
n‘est pas l'expression d'un désintéressement en dianque
d’'informations sur I'actualité au Sénégal. Elle ese stratégie trés
commode qui traduit non pas une équidistance ounguralité,

mais une option rationnelle qui les épargnerait dgguetages
susceptibles de mettre a I'épreuve leur crédibditieur Iégitimité.

Ensuite, les autorités khalifales interviennent rpouercéder en
faveur d’'une personne mise en cause. Au Sénégalufart des
hommes politiques, des hommes d'affaires, des sadie
'administration ou encore des citoyens ordinairest leurs
marabouts-protecteurs. Ils font recours a eux lerdqur intégrité
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physique ou morale est menacée ou encore quaadtildes ennuis
avec la justice. En effet, les autorités religisugdes confréries et
de I'Eglise Catholique) et coutumiers forment urstearéseau
social et un imposant lobby. En vertu du pouvoirpdession que
leur confere leur charisme, elles interviennens ts@uvent pour
intercéder, aupres des autorités politiques etiaides, a la faveur
d'un talibé et/ou protégé qui a des problemes aeaequstice.
L’intercession a pour objectif d’empécher son esgmhement ou
d’obtenir sa libération. La médiation judiciairepus sa forme
actuelle, est préjudiciable a plus dun titre. Dath elle fait
disparaitre le principe dedtcountabilityqui est le fondement de la
bonne gouvernance au profit d’'un calcul clientéligEnsuite, elle
participe du développement d'une logique politiquele bon
fonctionnement des lois et régles économiques.tQeac dans
'espace de la médiation judiciaire ou la mauvajeeivernance
cache son vrai visage.

L’espace de la prédication

Le champ de la prédication est un vaste espaceeomesivent
plusieurs acteurs religieux confrériques ou réfetes. Le
développement de cet espace est en partie liétagutale systeme
administratif sénégalais n’offre pas beaucoup dessibdités
d’'insertion professionnelle aux intellectuels « mamophones »
(Kane 2003) et les arabisalitsn particulier. La plupart d’entre eux
sont obligés, apres leurs études, de se recongediimutres études
et a des métiers auxquels ils n’étaient pas destiBécertains ont
pu se frayer un chemin dans le monde du travail &wualliant
activité professionnelle et appel islamique, d’asitpar contre sont
devenus des « prédicateurs par défaut ». Ainsgpdiee de la
prédication devient un univers composite au seimudl on

14 Ce terme est souvent utilisé pour qualifier cquxs'adonnent a I'étude de l'arabe et,
par extension, ceux qui font des études islamiques.
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retrouve des Islamologues, des Imams, de&3ustazes (des
enseignants de la langue arabe et des sciencgeusks) et les
maitres coraniques communément appel8srigne daara
Beaucoup d’entre eux vont mettre a profit la peéshtion des
medias pour donner le point de vue de l'lslam sumpdblitique,
'économie, le social, etc. D’autres par contre tvamvestir les
sermons dans les mosquées pour faire le méme ltr®/autres
encore ont fait des conférences religieuses dasntes privilégiées
pour exprimer publiquement leurs opinions sur lstiga de la cité.
Dans cette perspective, on note |I'existence dequus tribunes de
prédication.

D’abord, il y a la prédication via les medias. Eleommencé a se
développer au cours des années 1980 avec le meuntellectuels
formés dans les écoles et universités du Maghrejadhrek (le
Maroc, la Tunisie, I'Algérie et 'Egypte) ou du Saan et I'érection
du nombre de ceux ayant fait leurs études au Sen®gaertains
d’entre eux ont choisi les journaux d’expressicabat d’autres par
contre ont créé des organes de presse et utilisddme francaise
pour livrer des informations religieuses et donleer opinion sur
la situation politique, économique et socidle.’espace de la
prédication va connaitre une nouvelle reconfigoragn 1994 avec
la libéralisation de I'audiovisuel. En effet, 'esdes radios privées
a poussé les prédicateurs a quitter la pressee équit était a la
limite élitiste pour se retrouver a la radio etdBvision.

Dés lors, le discours religieux va gagner en inguré dans la
programmation audiovisuelle et acquérir une noevaudience
avec l'arrivée de nouvelles chaines a caractéréessionnel *°

Aujourd’hui, chaque chaine de radio ou de téléwvisicspose d’'une

15 C'est le cas de Sidy Lamine Niasse, fondateuguhtidienWalf Fadjri dont la ligne
éditoriale avait en ses débuts une orientationlignite Islamiste.

16 Cest p.ex. le cas de Lamp F.M. qui est instafiéBakar et & Mbacké et qui est
considérée comme « la voix des Mourides ». Voitefgant Kaag 2008.
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ou plusieurs émissions religieuses. Parmi les pamius on peut
citer : Diine ak diamono (Walf TV), Guddi adjumaTg), Al
Bidaya (Sud FM), Yoon Wi (2STV) etc. Mieux, lesigetux sont
de plus en plus invités a donner un point de viznisjue, en tant
gu'expert ou islamologue, sur des questions awssilsles que la
laicité, la parité, le statut de la femme, la cptian et la
gouvernance, etc. Ce qui leur donne, en fin de tenyme pluralité
de tribunes d'expression et des possibilités énsrme se
prononcer sur toutes les questions qui ordonneehgdgent la vie
de la nation.

Ensuite, il y a la prédication a travers les coerées religieuses
publiques. Un des acteurs les plus en vue dangalisation des
conférences religieuses publiques est le mouvement
Moustarchidine wal Moustarchidati. Depuis 1996, teet
organisation islamique tient a Dakar une « Unitérsdu
Ramadan»'’ Ces grands rendez-vous annuels sont des occasions
pour les leaders moraux des Moustarchidines nolersent de se
prononcer sur les questions qui secouent 'actualdtionale et
internationale, mais aussi de faire parfois degiesorcontre les
autorités politiques et la maniere dont ils géetegtdeniers publics.

Enfin, il y a la prédication a travers les sermdass les mosquées.
Les principaux animateurs de cette forme de préditasont les
Imams. Parmi ceux qui se sont le plus distingués da champ on
peut citer feu I'lmam Tamsir Ndiour de la mosqhdeussanté de
Thies. Il a fait partie de cette génération dites deimams-
intellectuels » dont les préches sont souvent separ la presse
nationale. Il se prononce, dans ses sermons durednet a
I'occasion des fétes de Korité et de Tabaski, leges» qui font du

Il s’agit d’un cadre d'échanges ou des spéaialide différents horizons intellectuels
viennent s'entretenir avec les adeptes sur diversestions telles que « la femme
musulmane et la diversité », « l'islam et les m@dia« I'engagement du religieux en
politique».

94



Sénégal «un pays ou les gens sont constammenésdélds

prescriptions de l'lslam ». De maniere généralmdm Tamsir

Ndiour ne ratait aucune question d’actualité qait&usceptible de
remettre en cause I'idéale de bonne gouvernanaes Bes sermons
se mélaient appel au dialogue et critiques acedmdre la

mauvaise gestion des deniers publics.

On retrouve son style chez certains comme I'lmamaAtiou Kanté
de la mosquée de I'Université Cheikh Anta Diop dakér
(UCAD). Environnementaliste de formation, il s’ediistré en
2004 a travers ses nombreux sermons sur ce qu’ic@svenu
d’appeler « les chantiers de Thiedl sappelait I'intérét qu’il y a de
bien gérer les deniers publics et en appelait @dponsabilité de
I'Etat. Il existe beaucoup d’lmams comme lui qui porteng wmoix
populaire mais qui sont dans une situation de ritécx parce
gu’ils n'auraient pas le charisme suffisant poureféémerger un
discours parallele a celui d’'un khalife génératemme le disait un
d’entre eux.Néanmoins, le mutisme des chefs confrériques sur
certaines questions laisse un vide que plusieugsirds et
organisations religieuses tentent d’exploiter.

L'espace de la critique libre

Ce champ est majoritairement occupé par les pdtitdes familles
maraboutiques. Une des structures qui se distifgydus dans la
critigue est le Collectif des Jeunes marabouts dné§al. Son
Président, Serigne Modou Bousso Dieng, se pronsumctoutes les
guestions : la gestion des biens publics, l'adrnai®n a
distance de la ville de Touba, la «tentative détioh
monarchique » du pouvoir d’Abdoulaye Wade a sos. fila
critique libre est aussi utilisée comme stratégiargse distinguer et
positionner dans le champ religieux confrériquetdamuiltiplicité
des acteurs (petits-fils des fondateurs) semblein@des avantages
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de chacun. Parlant du Président du Collectif deseke marabouts
du Sénégal, un leader d’opinion religieux soutient
« Il'y a des gens qui ont des ambitions personsielidepositionnement
qui font qu’aujourd’hui, il y a des marabouts gigrinent un discours
qui n'est pas celui du chef de la confrérie parregée si vous prenez

le jeune Serigne Modou Bousso Dieng, ce qu'il aBt,n’est pas ce
que dit le Khalife général des mourides».

L'espace de lactivisme citoyen et les religieuxx adiscours
sécularisés

Le champ de l'activisme citoyen est occupé par gEgieux

d’'obédience confrérique et non confrérique. lls distinguent
souvent par leurs discours seécularisés qui vémtuldes

revendications d’ordres citoyens et sociales. Paurion peut citer
Mansour Sy Djamif qui incarne la figure du
« marabout/intellectuel » et activiste. Par le pagss’est illustré a
travers des conférences publiques, des sorties atigpds

fracassantes et il a participé activement aux grarethdez-vous
citoyens comme les Assises Nationales qui se sérdutées de
juin 2008 a juin 2009. Aussi, a t-il créée un Moment Citoyen et
publié le Manifeste citoyen pour la refondation nationadans

lequel il aborde la situation politique, économigeiesociale du
pays. Aussi, invite t-il les Sénégalais a se dressetre les dérives
du pouvoir en place et notamment contre le nonecsgde la
constitution.

Il existe aussi, dans I'espace de l'activisme @tgydes religieux
comme les Imams réunis autour d'une structure démeenm

18 En plus d'étre petit-fils d'une grande famille né@rique, il a fait des études
supérieures dans les grandes universités occidsrearecu une formation similaire
a celle des hauts cadres du pays. Ancien fonctimnige la Banque islamique de
développement (BID), Mansour Sy Djamil a opté, demuelques années, pour le
combat citoyen.
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Collectif des Imams et Résidents de Guédiawayesdig connus
aujourd’hui pour étre le nouveau réceptacle degatales de la
banlieue dakaroise. En effet, depuis 2008 ils énssi a engager
les populations de cette localité dans un mouvembemirotestation
contre le colt élevé des factures d’électricité l@leSENELEC

(Société Nationale d’Electricité du Sénégag¢ porte parole de ce
collectif indique que leur engagement citoyen estive par deux

raisons. D’abord, ils ont longtemps privilégié [@€ches dans les
mosquées qui, malheureusement, n’ont pas eu lets effcomptés.
Ensuite, et comme conséquence, ils sont désorrmgissaa I'idée

gue la meilleure fagon de trouver une réponse eagicdatisfaisante
a ses doléances c’est de sortir dans la rue.

Il apparait, en définitive, que les religieux emurnt de plus en
plus une démarche qui rompt d’avec l'image traditiglle que les
populations avaient d’eux. Si les autorités khbdgasont encore
dans leur réle historique d’interface entre gousats et gouvernes,
la nouvelle génération de religieux s’approprie tégles du jeu
démocratique et de la bonne gouvernance pour exligdiEtat la

délivrance des services publics de qualité. Coredment, ils

renforcent leur légitimité et leur proximité avess|populations.
Quelles justifications les nouveaux acteurs religiedonnent-ils a
leur engagement dans I'espace publique?

Les justifications de lI'implication des religieux dns
I'espace public

Une des tendances qui se dégage aujourd’hui esteguacteurs
religieux cherchent a sortir des étiquettes dasquielles on les a
enfermés. La plupart de ceux que nous avons imgésre’accordent
sur le fait que les détenteurs du savoir islamiuedicateurs,
imams) sont légataires du Prophéte Mohamed dasedigté. Par
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conséquent ils doivent assumer, comme lui, leubostatut de

religieux et de politique. Ainsi, se fondent-ilsr sun des hadiths du
prophéte qui stipule que «Les savants sont lestidrérides

prophétes ». En analysant le discours des acteliggeux que nous
avons interviewes, il ressort trois types de jicstifon.

Justification basée sur le Coran et la tradition Btophete

Le Coran et la Sunna du Prophéte constituent |é&remces
suprémes des musulmans. lls sont donc les prensergses qui
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inspirent I'action du religieux dans l'espace pablDans cette
perspective, deux principes sont constamment éwoq# les
acteurs religieux. Il s’agit d’abord de I'exigenckéthique qui,
selon le Pr. Abdoul Aziz Kébé, s’inscrit dans I'mdnormal des
choses cak ce qui intéresse la religion, c’est les chosescde
monde d’ici bas et pas celles dans l'au-dela. Ladans I'au-dela
n'a pas besoin de régle. Cest ici qu'on a besom régles et
d’éthigue [...] Le Coran enjoint les religieux d’éttémoins de la
justice, de la vérité »Ensuite, il y a le principe de la globalité de
I'lslam en tant que systeme qui englobe la polgigiéconomie, le
social, le culturel. L'lmam Mouhamadou Bamba Sdbcteur en
théologie et guide religieux soutient queles imams sont les
héritiers des Prophétes. Le réle de ces derniéestale régler les
problemes sociaux [...], lls doivent s’impliquer ddasvie sociale
au risque de faillir a leurs missions(k’Observateur26 décembre
2008). A ces deux principes s’ajoute I'évocationcddains versets
devenus populaires qui disent, en substance, gew 8 changera
jamais la condition de vie d’'une communauté qumehe-ci se leve
pour 'améliorer. D’aucuns s’appuient sur des Halidu prophéte
Mohamed qui soutiennent que « celui qui ne se sop&s du sort
des musulmans et de leurs difficultés n’est pandess ».

Justification historique

L’histoire des chefs confrériques est aussi conéequour justifier
immixtion du religieux dans le débat public. Hit dire I'histoire

de la société sénégalaise, depuis I'implantatiofldem au Xle

siecle, est marquée par une forte présence degeredi dans
'espace public et politique. Déja avant I'époqueloaiale, les
marabouts faisaient office de secrétaires et deailders des chefs
traditionnels. De plus en plus pourtant, les catés entre, d’'une
part, les cours et leurs modes de vie exubérantfaitre part, la
facon de vie propagée par I'lslam, grandissaientecades
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marabouts cherchant a consolider leur propre IsagerPlusieurs
d’entre eux allaient devenir des chefs d’Etat suit@ifférentes
guerres saintes (Robinson et Triaud 2000). Sousltmisation, les
leaders religieux se désengagent des luttes psiglirectes pour
collaborer avec le régime colonial (Samson 2002hsiA en tant
gue médiateurs privilégiés entre un peuple quiéfegre derriere
ses marabouts pour y trouver sécurité psychologejumatérielle
(Magassouba 1985) et une administration colonialenchise
intéressée a disposer en face d'elle d’'interlogsteaconnus, les
chefs religieux se sont retrouvés au centre du odiip

sociopolitique sénégalais. C’est pourquoi la noevgénération de
religieux inscrit son action dans la continuitéldesoie tracée par
les fondateurs des confréries. Il est d'ailleuggirent d’entendre
certains tenir des propos du genre « si El Hadjidk&y et Cheikh

Ahmadou Bamba étaient restés dans leurs mosquérsdper

les prieres, ils n’allaient pas avoir des probleragsc |'autorité

coloniale ». Pour eux, c’est parce que ces guielegegux ont voulu

jouer leur réle de leaders de consciences qu'ilsosg heurtés aux
colons. lls ajoutent que c’est par ignorance ourpies raisons
inavouées que certains condamnent la démarcherdems. Selon
le Pr. Abdoul Azize Kébé « Les religieux se sonijdars levés
guand le peuple est persécuté : c'est I'exempldadguerre des
marabouts et d’Almany».

Justification civique et sociologique

Le religieux est une référence, un modéle de @ét@ceptacle de
doléances. C’est pourquoi, une fois dans l'espaddiq il est
obligé de s’intéresser aux problemes sociaux ddéle. Au
Sénégal, les chefs religieux ont souvent porté tax vdes
populations. lls étaient considérés comme les portéx [égitimes

'® Dérivé de l'arabe al-imam, Almamy est le titree quortaient aux XVille et XIXe
siécles les chefs de guerre musulmans de pludigats peuls d'Afrique de I'Ouest.
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des populations auprés du pouvoir comme lillusé® propos de
'ancien Khalife général de la confrérie mouridebddul Lahad
Mbacké a I'endroit de I'ancien président de Répp#i Senghor:
« Je ne peux rien pour vous, sinon vous mettre auant des
doléances du monde rural. Ma mission consiste &eatwotre

attention sur ce qui semble bon pour lui et & vdasmander de
renoncer a tout ce qui n'est pas conforme a sawéts»(Diop et

Diouf 1999). Il n'est donc pas étonnant que leggi@lix tentent
d’influencer le politique si l'intérét du talibétamis en jeu.

L’influence du discours religieux sur la bonne
gouvernance

Au Sénégal, au moment ou le politique échoue et Kt

s’affaiblit, le religieux a tendance a renforcer \®aibilité dans
'espace public ou la foi aux principes religieuwtaie la croyance
aux valeurs démocratiques telles que l'unité, kmyeinneté, la
liberté, la souveraineté (Filakota 2009). Ainsi,s leacteurs
islamiques confrériques, néo-confrériques et réifstien se
positionnent dans l'espace public et se font prtglus d'un
nouveau discours et de nouvelles pratiques cestréBéthique de
gestion et la transparence dans la gestion deseaffaubliques. Si
leur role en tant que facilitateur ou gardiens blesnes pratiques
est bien reconnu, il est cependant difficile deedétner avec
exactitude la nature de leur influence sur le catemeent des
gouvernants et des gouvernés. Il est tout de mé&ssilpe, a partir
des informations obtenues des interviews et deséolation, de
dire si cette influence est supposée ou réelle.
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Les Imams et les populations, un compagnonnagectiaffet
pragmatique

Les Imams ont posé, depuis ces trois derniereseandés actes qui
se sont imposés a la crédibilité et I'acceptati@s gopulations.
L’appropriation des dynamiques qu’ils ont impulséear ces

dernieres est une réalité. Le soutien que les ptipnk apportent
aux Imams est un choix conscient qui est motivé gasieurs

facteurs. D’abord, il est le résultat du travailsdmédias qui

fournissent aux populations, a travers des analgsiisiues de

l'actualité sur les coupures d’électricité, dedenéés citoyens et des
arguments favorables a la mobilisation sociale. ibeamations et

les analyses de la presse sur la précarité déultisn du pays ont
considérablement participé a une rupture de cocdiagi a une
image d'impuissance totale des gouvernants facea acrise

généralisée. Ensuite, il est le résultat logique gilence des
autorités khalifales et de I'émiettement des orggions syndicales
incapables de porter les revendications des cigyen

Si l'appel a la mobilisation sociale des Imams deé@awaye a
connu un écho favorable chez les populations, fl testefois
difficile de s’avancer sur les motivations réelldss individus
lorsqu’ils s’engagent aux cotés de ces religiewssau préalable
faire une étude empiriqgue systématique. En effesei pourrait
méme que beaucoup agissent tout en ignorant lespeie leurs
actes. Mais I'on peut privilégier une approche slogjigue qui met
en avant I'appartenance sociale et les identitédeatives comme
eléments d’explication. Dans cette perspective, sn@aouvons
avancer a juste raison que le choix des populatitarsscompagner
les Imams dans leur combat est subordonné auxnsasms de
solidarité et de loyauté envers ces religieux, nesdde confiance,
qui ont accepté de porter une revendication au xmide la
collectivité. Autrement dit, l'influence des Imamsi, elle existe,
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n'est susceptible d’avoir des effets sur la modilen des
populations que si ces dernieres revendiquent k@marche
comme une donnée importante pour la satisfactiam diesoin
collectif et comme une garantie a I'amélioratioriufe de leur
condition d’existence. Ce qui veut dire aussi gqaehésion des
populations a I'appel des Imams s’intégre danslogigue a la fois
sociale, rationnelle et utilitariste.

L'influence supposée ou réelle de prédicateurs

Pour mieux cerner la portée du discours des priadica et son
effet sur les comportements, il convient de montemment le
contenu de la préche a évolué dans le temps paicular la

guestion du dogme aux faits d’actualité. Dans gegtspective, on
peut diviser les prédicateurs en deux catégories premiére
génération et la deuxieme génération. La premiéreation est
composée de ceux gqu’on pourrait appeler les piosréa matiere
d’émissions religieuses. |l s’agit principalement #loustapha
Gueye, Mohamed Sankhé, Cheikh Gassama et autredajent a
la Télévision Nationale et sur la RTS. Ce sont guxont suscité
d’ailleurs cette vocation de précheur chez nombee jelines
arabisants. lls ont une bonne connaissance desgE®islamiques
mais se limitent seulement a faire connaitre lend®@ travers un
discours a la limite prudent, conformiste et idstali

La deuxieme génération est celui des précheurs tdegps
modernes qui vont inaugurer une nouvelle forme réehe sur les
bandes FM et a la télé. Parmi eux on peut citesukie Sall de Sud,
Taib Socé de RFM et Mouhamed Lamine Dondé. Cess troi
animateurs d’émissions religieuses tres en vue besgace de la
prédication ont fait leur début a la radio Dunyand station a
vocation religieuse) avant de rejoindre les austasions radio et
télé de la place. Ce sont eux qui vont révolutionhmivers de la
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prédication en trouvant un moyen trés commode dberco
l'actualité dans leurs préches et en articulantsleliscours autour
de faits trés saillants. Ceci va faire évoluedigcours religieux,

obligeant les prédicateurs a ne plus I'enfermequement sur les
guestions de dogme islamique, mais plutdét de faire lecture

religieuse des faits de société. L'événement dedssions

religieuses interactives permet aux précheurs wjiglda base de
leurs auditeurs.

Cette nouvelle formule a fait son apparition p@uptemiere fois au
milieu des années 1990 a travers I'émission « Miautalamique »
animeé par Taib Socé sur les ondes de Dunya. Cesations ont
permis aux précheurs d’aborder des sujets aussrdiyue variés
(la corruption, la responsabilité des dirigeants, $ociété
musulmane idéale, etc.). C'est le cas, entre agutlesOustaz
Alioune Sall dont I'’émission religieuse Al Biday&ud FM) est
d'une popularité telle quelle attire des citoyem® toutes
générations désireuses d’intervenir aux antenrlesstl possible
alors de conclure que les prédicateurs jouent, dewas certaine
mesure, un grand role dans la prise de conscigtweone et dans
I'évolution des pratiques. Mais il faut reconnaitrge méme si les
populations semblent réceptives aux messagesea@kgi’opinion

et les pratigues quotidiennes sont parfois si enap’'il devient
difficile de porter un discours de nature a changerque les
dirigeants et les citoyens considérent comme étales bons
reflexes »>°

20 || s'agit des pratiques telle que le patronageat®n et van de Walle 1997), et des
pratiques indiquées par Blundo et de Sardan comtaecarruption au quotidien »
(Blundo et de Sardan 2007 ; voir également Ayi€§I7) qui sont trés ancrées dans
les meeurs.
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Les autorités confrériques : au-dessus de la méEaidistance et
le silence

Les confréries religieuses au Sénégal ont la répuatal’étre des
cadres de mobilisation caractérisés par l'effacémeropinion du
« talibé » (fidéle) contraint a se soumettre awyle= et directives
de sa collectivité religieuse. Pendant longtemgstecperception
s’est imposée a l'acceptation. Toutefois, il faudten que si
théoriquement les confréries possédaient un asoersparituel,

économigue et social sur une masse importantedided a travers
un encadrement et un puissant systéme de solidamst difficile

de mesurer objectivement l'influence qu’elles eretcsur les
adeptes et les citoyens sénégalais dans le senk dmnne
gouvernance. Les fidéles, bien qu'appartenant a uor@me
communauté idéologico-religieuse et bien qu'étadmégalement
voués a la réalisation des veoeux de leur guidetggiyine sont pas

priori une catégorie homogéne dont les membres suivianieétre

I'opinion de leurs guides.

Néanmoins, les autorités Khalifales gardent entzue I'influence
et participent a la résolution des crises dan®t#ése sénégalaise.
Leur role de meédiateur constamment est mis a prudit les
autorités étatiques pour maintenir un climat pqlié et social qui
leur permet de gouverner dans la sérénité. A leévie, les
confréries religieuses constituent des réseaux prgssants du
systéme sociopolitique sénégalais. Depuis la péramloniale, les
leaders confrériques ont joué un réle majeur damadintien de ce
systeme en collaborant avec les élites politiquesc equi elles
entretiennent des rapports trés particuliers voirgimes.
Evidemment, cela rend délicat leur role historigiee médiateur
dans le contexte actuel marqué par l'exigence jaéh et de
transparence dans la gestion des affaires publi@es doute, les
autorités confrériques font I'effort de s’éleverdessus de la mélée
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en gardant une équidistance vis-a-vis des diffésenforces
politiques et sociales. Mais, leur volonté de vautester neutres
les conduit parfois a s’abandonner dans un sileaceux sur les
guestions de bonne gouvernance. C’est ce qui potesains a
minimiser leur capacité a se faire producteurs dennb
gouvernance.

Pour l'islamologue Kébé, le discours du religieux $a bonne
gouvernance « est presque nul » parce qu’on nertp pas. Son
point de vue est d’ailleurs partagé par un joust@linterviewé qui,
lui, est plus catégorique encore : «lls n'ont anecunfluence »
soutient-il. Cela n’exclut pas la possibilité quesdautorités
confrériques essayent d’éduquer leurs taalibesigehs en dehors
de la sphére publique, pendant les visites privesra). En
général, il faut reconnaitre qu'il existe, au sdas confréries, des
acteurs qui promeuvent un discours sur I'éthigaetrdnsparence
dans la gestion des biens publics, la paix etdegdue social.
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L’implication des acteurs islamiques dans la
lutte contre le Sida au Sénégal : Etude de cas de
'ONG JAMRA

Selly Ba

Introduction

Le Sénégal est I'un des pays que I'on cite en exep matiere de
lutte contre le Sida en Afrique. Il est considégé,c6té de
'Ouganda, comme un pays phare en matieére de piiéveet

d’endiguement du VIH/Sida

La prévalence dans la population générale est pats®,7% lors
de la quatrieme Enquéte Démographique et de sEm& (V) de

2005. Caractérisé par une épidémie de type comgeetrSénégal
est un pays ou la maladie chez les adultes s’esttenaie entre
1,77 et 1,74%. Son succes s’explique par la rippsteoce contre
la maladie, par une vigoureuse action de prévenliiefficacité des
stratégies mises en ceuvre en direction des comnamaet
traduites en termes d’information, une mobilisatsmtiale a tous
les niveaux (relais communautaires, associatifdigieex et

culturels).

Cette prise en charge dilligente a donc fait quedaégal a réussi a
éviter I'explosion de la contamination, avec moie 1 % de la
population infectée par le sida, notamment avemike en place
d’'un Conseil National de Lutte contre le Sida (CNL&ont
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I'objectif est de maintenir la prévalence au nivdauplus bas
possible.

Cette situation épidémiologique (EDS 1V) a permes abnfirmer

les acquis enregistrés ces 20 derniéres annéeslalgmévention
méme si nous notons des prévalences assez élewées las
populations les plus exposées au risque: les Honayast des
rapports Sexuels avec dautres Hommes (HSH 21,5% de
personnes infectées) et les Travailleuses du SE®el10,8% des
personnes infectées) (CNLS 2006), ce qui peut enflaur la
prévalence générale si la prévention n'est pasnagcée a leur
niveau.

La stratégie du gouvernement sénégalais est diekugmaximum
le débat pour toucher toutes les couches sociatesfasant
participerles chefs religieux a la lutte contre le Sida dangays
comptant environ 95% de musulmans et 4% de cheetien

Les pouvoirs publics ont organisé en 1995 et en61@6ux
conférencesationales sur la prévention du VIH/SIDA, au cours
desquelles les autorités religieuses, musulmanehbrétiennes ont
approfondi leursonnaissances de la maladie et ont défini lew rol
et les responsabilités qu'il leur fallait assumengdle domaine de la
prévention En outre, lors de la rencontre panafricaine en ¥%ie

la réunion internationale en 1999, les religiewaient lancé un
systeme d'alliances multiconfessionnelles déja igppl dans
guelques pays. Il consiste a rassembler, au nivedional, des
leaders de différentes religions afin qu’ils troovet harmonisent
ensemble des moyens de lutte. Ce qui constituehamgement
majeur car, auparavant, chague courant tentait \@eewde son
cote.
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Les leaders religieux demeurent des alliés incontthles dans
notre société depuis la période coloniale et biemta Conscient de
limportance du role gu’ils peuvent jouer dans émuction de la
stigmatisation et de la discrimination, les acteugdigieux,

islamiques en particulier se déploient sur le ter@ travers des
associations et ONG afin de renforcer la multisealitd (CNLS

2006) en intégrant les questions culturelles daméponse du VIH.

Dans cette dynamique de prévention, nous mettragsent sur
'approche des acteurs religieux musulmans impbkgdéns la lutte
a travers 'ONG JAMRA. Il s’agira de montrer lestiaurs qui sont
a la base de leur implication dans la lutte coleréIH/Sida.

Ainsi, dans un premier temps, nous ferons lhisioei de
limplication des acteurs islamiques dans la luttentre le
VIH/Sida. Nous montrerons les raisons de leur iogtion a travers
le RNIS (Réseau National Islam/Sida) et 'ONG Janommsidérée
comme pionniére dans la lutte contre l'infectio’V@d. Ensuite,
nous exposerons les formes de déploiement de I'GiNGe terrain
et les valeurs véhiculées. Dans un second tempis, quelle
appréciation les partenaires comme I'’ANCS (Alliangationale
Contre le Sida), le CNLS (Comité National de Ludtatre le Sida),
et TONUSIDA (Programme des Nations Unies pour idté contre
le Sida) et les autres acteurs religieux (RNIS ida SService) se
font des actions de prévention de 'ONG Jamra. Himeo il sera
guestion de saisir la perception que se font adjbur les acteurs
islamiques du VIH/Sida. Et enfin, appréhender ldaboration
entre TONG Jamra et les groupes spécifiques (HIIF) dans la
lutte contre la stigmatisation et la discriminatides Personnes
vivant avec le VIH (PVVIH). Est-ce que ces groupppecifiques
constituent des bénéficiaires pour TONG Jamf@oment 'ONG

1
2

Hommes ayant des rapports Sexuels avec d'autesii¢s.
Travailleuses du Sexe.
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les considere ? Et comment elle négocie avec tesmmandations
des organisations de lutte contre la pandémiesetdieurs morales
et /ou éthiques inspirées de I'lslam.

Il est important de souligner que cette étude siappsur des
recherches menées et suivies depuis plus de didmesrevue de
presse couvrant les années 2000, nous a permisuikee
I'évolution des actions de prévention du VIH/Side&enées par les
autorités Etatiques mais également des religieux nteniere
général. Cette phase a été complétée et approfqmatiedes
entretiens réalisés d’abord aupres de 'ONG Jaduaas le but de
saisir les facteurs qui sont a la base de leurioajpdn pionniére
dans le champ du VIH ; ensuite, auprés du Résedipridh
Islam/Sida et de-I&ida Service afin de recueillir leur point de vue
sur les actions de 'ONG Jamra dans le champ dadhilisation
contre le VIH/Sida. Et, enfin, une série d’autesdretiens ont été
réalisés auprés des partenaires d’appui comme AMOSNLS et
'Equipe Conjoint du VIH du Systeme des Nations ésniafin
d'appréhender la nature de leur collaboration alesc acteurs
engagés dans le champ mais également avec les egroup
spécifiques.

Historique de lI'implication des acteurs musulmans
dans la lutte contre le Sida

Une implication indirecte

Dés 1986, grace a la mobilisation du gouvernemdas
scientifiques, les épidémiologistes et les autsrig@anitaires du
Sénégal ont rencontré des leaders religieux paurd&pliquer la
nouvelle maladie, d’'un point de vue scientifiqueurnt cette
période, le Comité National de Lutte contre le Siitéage par Dr
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Ibra Ndoye, avait rencontré les dignitaires religicomme Abbé
Thiandoum, les imams du Sénégal, sous la férullaedo Sylla,

afin de les impliquer dans la lutte contre le sidalors qu’ils

considéraient le sida comme «une maladie des Eesyde Dr

Ndoye appuyé par le professeur Awa Marie Coll Skxk ont

apporté des éclairages sur la maladie. Par la, dageimams ont
organisé un atelier qui a regroupé «les 10 imaatdk des 10
régions du Sénégal en orientant leur réseau, miglare depuis
1983, dans le débat du VIH/Sida». La démarche dgerites

étatiques et sanitaires montre que I'implicatios &aders religieux
et islamiques en particulier dans la lutte corgr®IH/Sida ne s’est
pas fait de fagon spontanée. Le processus a &eelodifficile, du

fait de leurs perceptions de la maladie.

Pour le président du réseau RNIS, c’'est le Sénégak été le
premier a mettre en place une association des inhattast contre
le sida en Afrique:
« On a commenceé les activités de prévention parfai@sations de
renforcement de capacité en matiere de communigatifsur le]
VIH/Sida pour les imams. Durant cette période, aitétres dur de
mobiliser les imams vu leur réticence, dans la mesu ces imams

nous considéraient comme des opportunistes, des gemompus,
vendus. »

Par la suite, les imams ont compris que le Sidatexnéme si
certains pensent jusqu'a présent le contraire.t€fois, il est
important de souligner que les interventions deeluwdontre la
pandémie menées par la communauté musulmane stertear
« l'association préjudiciable qui fait de la makdine dépravation
morale », étant donné que le virus se transmee euitres lors de
rapports sexuels hors cadre conjugual (90%) msidérés comme
immoraux (homosexualité, libertinage sexuel, ptostin). Ce qui
fait de la maladie I'expression d'un «péché » etlec de la
« honte ». D’apres le guide élaboré par les raligiell a été
rapporté un hadith du prophete Mohamed : « lordguibdertinage
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sexuel et tout ce qu’il entraine apparait dansokiése, celle-ci
attire sur elle-méme le chatiment de Dieu ». Aipsiyr les leaders
islamiques, chaque imam doit s’adresser a sa comuén A
travers leurs serments et leurs préches, des nesssagt vehiculés
aux fidéles en les informant sur la maladie, lesyportements a
adopter (éviter la stigmatisation, la discriminaticet I'auto
stigmatisatior) pour un plus grand espoir et épanouissement des
personnes malades, dans la mesure ou « Dieu nppslle que
chacun de nous est un berger et on demandera arcleacompte

de son troupeau » (Min. de la Santé et de la Ptiéveh997 : 8).

Les principales étapes de I'implication des actaslamiques

En 1989, Jamra signe un protocole d’accord av&rdgramme de
Lutte contre le Sida et s’engage a sillonner lesgayur informer et
sensibiliser les leaders religieux musulmans sutecaouvelle

maladie. Au demeurant, il est important de précisge

implication des acteurs religieux dans la lutientre le VIH ne

s’est accentuée qu'a partir des années 90 avepelap la

mobilisation sociale lancé par 'OMS (Delaunay 199§ui sera

officiellement considérée comme stratégique. Lesldes religieux
ont compris les enjeux de la maladie et ont étécéss et soutenus
par les bailleurs de fonds dans les activités deqntion.

Cette implication avait été appuyée fg pouvoirs publics qui ont
organisé en 1995 et 1996 deux conférences natorsle la
prévention du VIH/Sidamais également, lors d’'une rencontre
panafricaine, en 1997, et d’'une réunion internati®enen 1999.
Durant cette période, ils avaient lancé un systatialiances
multiconfessionnelles. Appliqué dans quelques pegtg alliance

® Draprés le Dr Sakho du CNLS, les personnes ig&se disaient qu’ elles n'avaient

plus rien a faire dans cette vie. Ce sont legirlk, & travers leurs sermons, qui ont
aidé ces gens a reprendre godt a la vie.
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consiste a rassembler des leaders de différeritgns afin qu’ils
trouvent et harmonisent ensemble des moyens de. IBtiur le
responsable de 'ONG Jamra,
« L’engagement des acteurs islamiques dans la ptiére du
VIH/Sida s’explique par le fait que I'lslam n’esag seulement un
ensemble de pratiques cultuelles mais il est égatérane religion
totalisante, globalisante. Autrement dit, un systese vie qui nous

interpelle dans tous les domaines a travers un abEleonduite. Un
comportement qui doit sauvegarder la société eat#rle monde...*»

En 2003, le Réseau National Islam et Sida (R\&S) mis en place
suite aux recommandations d'un atelier sous-régionganisé a
Nouakchott qui venait renforcer cette dynamique sdala
prévention. Ce réseau, composé d’lmams, de pitédica d’
enseignants de I'école coranique, de Daahiraagssbciations et de
mouvements de jeunes musulmans, a des antenneweswu rde
chaque région. Il s’'inspire du Coran et de la Suhrabjectif du
réseau est de mieux coordonner les activités deserex afin
d’harmoniser les messages dans une synergie diaciidravers
ses antennes régionales, il participe a I’harmaoinisales messages
au niveau sous régional. La stratégie du Réseaistera renforcer
'engagement des leaders musulmans pour une meilleu
implication dans la mise en ceuvre des activitetutle contre les
IST/VIH/SIDA en particulier et des probléemes de tearet
d’Education en général.

Depuis 2003, les imams des Etats ouest-africaihgt@nmobilisés
afin de diffuser des messages explicites sur laemtéon et la

* Propos du Directeur Exécutif de TONG JAMRA, Ban®UEYE, contribution sur
les « enjeux de I'Action Caritative Islamique ».

® Crest le FHI (agence de 'USAID qui s'occupe dpsestions de VIH/SIDA) et le
CNLS (comité National de Lutte contre le Sida) qui demandé la création des
réseaux au niveau de chaque pays a I'issu dealitrat
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transmission du virus. De nos jours, de nombrews pausulmans
ont congcu et mis en ceuvre des programmes innoysuts lutter
contre la pandémie. A titre illustratif, il y a makat, une aumoéne
obligatoire équivalente a 2% de I'ensemble desesshs d'un
individu, a partir d’'un certain seuil et la mobdtgon d’'importantes
sommes d’argent.

Réunis aujourd’hui autour d’'une Alliance regroupahtétiens et
musulmans, ces acteurs élaborent des guides awexgeErts
médicaux sur les principes médicaux, coraniquésbéitjues que le
croyant doit adopter face au VIH/Sida.

L’enjeu de leur implication réside dans le fait de® religieux sont
bien écoutés au Sénégal. De ce fait, utiliser fealkde la religion,
c’est toucher le maximum de personnes dans la mesupresque
chaque personne est membre d’'une Daahira ou d’oné&écie.

Selon le Dr. Paul Sagna de Sida Service « quandeéiggieux

portent le message ¢a passe parce qu'on a une awmidude
croyants. Et que le message du technicien de sanhwdifférent de
celui du religieux parce que touchant la spiritiéadiu croyant».

Aujourd’hui, limplication des religieux ne se litei plus aux
activités de prévention sur le terrain. Elle toaiéhl’élaboration, a
la planification, a la mise en ceuvre et a I'évatratdu Plan
stratégique de I'Etat de lutte contre le sida. Resireligieux et les
partenaires (ANCS, CNLS), le maintien de la prévede(0,7%) est
guelque part di a leurs actions. Dans la mesutgne@stissement
précoce des acteurs islamiques dans la préventi@idd constitue
un des points forts de la lutte. En plus de delaa également, les
instances de socialisation d'une part, a savoir dakiras qui
éduquent leurs talibés a I'hygiene sexuelle, maissiala forte
médiatisation de la maladie a travers les émissiadi®-télévisées.
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Ce qui permet au Sénégal d’étre parmi les prengays qui ont
capitalisé les meilleurs résultats dans la préverdu Sida.

Présentation de 'ONG JAMRA et les raisons de son
implication dans le champ de la lutte contre le
VIH/Sida

Présentation de 'ONG Jamra

D’apreés le directeur exécutif de 'ON@& mot « Jamra » signifie la
braise pour lapider Satan. L'idée de Jamra esteme&982. Des
jeunes intellectuels, de diverses disciplines, emt gegroupés
autour d’'une Revue intitulée Jamra, la premiére lipation
sénégalaise spécialisée sur les problémes socialnogue,
prostitution, délinquance juvénile, pauvreté etc.
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Les idées contenues dans la revue sont prises ageclpar les
jeunes du lycée Maurice De la Fosse qui créentsb&mtion des
Jeunes Amis de Diamra (AJAD). Cette derniere s'anfg dans les
guartiers populaires et mobilise davantage de punes
conférences sont organisées dans les établissensentaires,
animeées par les rédacteurs de la Revue. Des «eHola installées
dans de nombreux lycées, colleges et quartiersa Aulte d’'une
augmentation croissante des adhérents, en mémee atPE2,
I'association devient I'Organisation Islamique JanElle installe
des cellules dans toutes les régions du Sénégal.

Il est important de souligner que Jamra englobis temtités : le
Parti politique, [I'Organisation Islamique et I'ONG.De
I'Organisation Islamique, est née une ONG en 1998ire parti
politique en 2000, le Rassemblement démocratiqueédgadais
(RDS). De 1982 a 1989, l'organisation a développéroportant
programme d’actions caritatives et des projetseatsibilisation et
d’encadrement sur la drogue, le paludisme, la pubsn et la
délinquance juvénile.

En 1989, Jamra signe un protocole d’accord avegedgramme de
lutte contre le Sida et s’engage a sillonner lesgagur informer et
sensibiliser les leaders religieux musulmans sutecaouvelle
maladie et les amener a s'impliquer dans la lubigr pne meilleure
prise en charge des Orphelins et Enfants Vulnésal@&V) et des
personnes vivant avec le VIH (PVVIH). Auparavard, dtaff de
Jamra a été formé sur les problématiques de la épdrdpar
d'imminents spécialistes comme le Pr. Souleymaneugbla Pr.
Awa Marie Coll Seck, et le Dr. Ibra Ndoye.
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La stratégie de 'ONG Jamra et les valeurs véhieslé

Dans sa stratégie de lutte contre le VIH/Sida, ®Namra, tout
comme le Réseau Islam/Sida et Sida SefyvEmspire des valeurs
religieuses. Pour ces derniers, membres de I'Alkates religieux
(chréetiens et musulmans) la religion ne peut étre qu’un facteur de
développement, de cohésion, de communion et ddasié entre
les hommes » (guide de présentation de 'ONG Jar@apt ainsi
que Jamra a élaboré un programme multidimensioniaeit
I'approche religieuse a certaines problématiquesates : Religion
et Paludisme, Religion et Toxicomanie, ReligionAdtoolisme,
Religion et Science, Religion et Sida.

Pour les acteurs religieux islamiques, le Sida éti¢ considéré
comme une maladie qui peut disparaitre de notretende.
« Rappelons que des maladies graves ont jalonngtoite de
’humanité. A lI'image du Sida, nous évoquerons dewle de la
Syphilis apparue au §B° siecle et qui a ravagé une bonne partie de
notre planéte. La mobilisation des religieux a loeap contribué a
ralentir la propagation de cette épidémie dont deméde n’est
apparu qu'en 1942 » (Guide de l'Alliance des Religi et des
experts médicaux). Comme le souligne Imam Sankh&s da
présentation sur VIH et Droit Musulman, « Dieu & fescendre un
reméde pour toute maladie ».

Ce qui est intéressant a ce niveau, c’est qu'adjour des leaders
religieux ne considerent plus le VIH/Sida commengta une
malédiction » ou «une punition divine ». Des getsmme
Hyacinthe Thiandoum, Maodo Sylla, Abdou Latif Gugy@iouf
sans date) ont combattu fermement une telle peoreplls

® Cest une organisation catholique créée en Ma@ hfin d’apporter la contribution

de I'Eglise dans la réponse au Sida. Elle dérdakeactivités de sensibilisation, de
dépistage volontaire et anonyme du VIH, de priselarge des Personnes Vivant
avec le VIH (PVVIH) et des Orphelins et Enfants iérdables (OEV).
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defendaient I'idée selon laquelle le Sida est uatadie comme les
autres et il aura son reméde avec le temps.

Par ailleurs, pour les religieux, musulmans enigarér, il est
important d’adopter un changement de comportemedntdes
mentalité pour venir a bout de ce fléau qui estraim d’anéantir
tous les efforts de développement. Et pour ce [fales
scientifiques, comme I'OMS, trouvent un point denwergencé
avec les religieux qui comprennent la pureté epddinence de
cette parole en se référant a celle d’Allah : «Die change jamais
I'état d’'un peuple, tant que ce peuple ne changepanéme son
comportement. Et que la religion condamne le fartadi, mais aussi
lindifférence et I'exclusion envers ceux qui saefit. Les
personnes malades doivent donc pouvoir comptetassolidarité
agissante des hommes de religion » (guide de peigen de
'ONG Jamra). Ce qui justifie leur participationmdala lutte contre
la stigmatisation et la discrimination des PVVIH letplaidoyer
auprés des Imams. Comme I'expliquait Dr Sakho dWLEN
« Avec la stigmatisation et l'auto-stigmatisatioles religieux a
travers leurs sermons ont aidé les PVVIH a avoititga la vie. Et
depuis lors, ils ménent des activités de sensiidin (conférences,
causeries) et s'impliquent dans le domaine de lavention en
pronant l'abstinence, la fidélité et [utilisationdu préservatif

seulement au niveau du couple légal discoraneci étant une
réponse des préceptes de I'lslam »

A ce niveau, nous n'avons constaté que tous lesuecteligieux
(musulmans et chrétiens) qui interviennent dans ctamp
s’inspirent des valeurs religieuses. D’apres Ipoasable du RNIS,
le message véhiculé s’appuie sur les Hadligs d’autres termes,

La création en 1997 de I'Alliance des Religieuxdes Experts Médicaux dans la
réponse a I'épidémie du Sida au Sénégal.

Si I'un des conjoints est affecté par des makati@nsmissibles.

Dictons et traditions du Prophéte, tels que raggmar des générations de disciples.
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« l'abstinence « Koor » (le jeline) pour les non idaret la fidélité
pour les mariés. Pour les gens qui ne peuvent jgdostenir, c’'est le
mariage qui leur est proposé, comme alternative pté&servatif est
uniqguement accepté dans le couple légal discordartement dit, si
I'un des conjoints est séropositif ».

Quant aux organisations chrétiennes qui s’activaris la lutte
contre le VIH, elles cautionnent ce discours quireeren droite
ligne avec les recommandations de la Bible suctesportements

a adopter. C’est pourquoi, ensemble, ils organideatconférences
pour sensibiliser les populations. Ce qui leur duvane
collaboration avec les experts médicaux dans laktion d'un
guide portant sutes principes médicaux, coraniques et bibliques
qgue tout croyant doit lire, savoir et applique€e qui montre
importante collaboration entre les acteurs relig.

L'approche religieuse : une valeur ajoutée dansckamp de la
lutte contre le VIH/Sida

Dans leur démarche, nous avons constaté que lesraatligieux

ont joué un réle considérable dans le champ detta tontre le
VIH/Sida a travers les valeurs véhiculées (Abstigeou « Koor »,
fidélité, la promotion du mariage a défaut de Itabence et

l'utilisation du préservatif dans le couple discamtl Iégalement
uni). L’approche religieuse a donné une dimensiartiquliere a

'action de la lutte contre le VIH/Sida. Les leaslereligieux

entretiennent une relation de proximité avec lepufaiions,

d’autant plus forte que leurs discours est congidémme la Parole
de Dieu, et que la spiritualité occupe une placgoirtante dans la
conscience collective au Sénégal.

Et dans sa stratégie d’'intervention, 'ONG Jamraléggtime en
insistant sur la dimension divine en ce qui coneda sanction.
Ainsi, ce conservatisme religieux permet a l'indivd’épouser les
comportements a moindre risque. C’est dans cetspepetive que

121



'lmam Sanhké soutient que «le discours religi@ugpporté un
caractére plus spirituel et plus responsable appdiadividu a
réagir dans toutes les dimensions qui composeine Iliumain (le
physique et le spirituel) ».

L'ONG Jamra dans I'accompagnement des OrphelinEmdants
Vulnérables (OEV) et les PVVIH

Aujourd’hui, I'ONG va plus loin en s’impliquant dara prise en
charge psychologique et nutritionnelle des OEV. @manf'atteste
le directeur exécutif, « nous avons aujourd’hui( Zénhfants que
nous offront le petit déjeuner tout en les serisimit ».En effet,
parmi les objectifs de 'TONG Jamra dans la luttetmmle VIH/Sida
figure 'accompagnement et I'assistance des Orphedt Enfants
Vulnérables (OEV) et les PVVIH a travers des progres
financés par le CNLS et HACI (Hope for Childrentiaiive, une
ONG internationale), sous récipiendaire de 'ANC®tte derniére
travaille également directement avec 'ONG Jamra daux
composantes : le Plaidoyer et la lutte contre ignsitisation et la
discrimination des PVVIH. Pour les partenaires c@mANCS,
« jusgu’'a présent, le Sida est considéré comme dtadie des
immorales, des pervers, des vagabonds sexuelsquiGait qu’il y
a beaucoup de discrimination et de stigmatisationers les
PVVIH. Cette attitude pousse les personnes sériypesia vivre
dans lisolement total, fuyant méme leurs famikk¢deurs proches.
Cela est aussi la cause de I'éloignement des PVA4EI services
sociaux et centres de traitements. Les personmastvavec le VIH
préférent s’isoler ou esquiver toute conversationce sujet.
Certaines mémes évitent les services de santé uledfire mal
vues dans la société (Sud Quotidien 2007), ce euii onstituer un
frein pour leur prise en charge adéquate dandresteres de santé
(Walfadjri 2007). Selon, le secrétaire exécutif dAlliance
Nationale Contre le Sida au Sénégal (ANCHs «nalades du Sida
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vivent un véritable enfer. Non seulement, ils senff de leur
maladie, mais sont rejetés au sein de la sociétdquais proches »
(Sud Quotidien 2007). Cet état de fait rend prolaliggquie la prise
en charge de cette catégorie parce quank qu'il existe la
discrimination, nous arriverons difficilement a sSir nos
programmes de dépistage et de politique de préwentnere-
enfant »,déclare le secrétaire exécutif de 'ANCS. Vu I'agpque
peuvent amener les religieux dans la lutte comtigigmatisation et
la discrimination, la plupart des partenaires conlmeCNLS et
’TANCS apprécient la collaboration.

Querelles de leadership

Comme dans tout espace ou se présente des jeugréfset les
propriétés des acteurs dépendent de leur posibatogz 2005),
nous notons ici que les enjeux et les jeux d’ingfé@nt que chaque
acteur islamique essaie de justifier sa présenos da champ. En
effet, pour certains islamistes, Jamra est consgd@mme une
organisation de propagande parce que rendant essildes
campagnes de sensibilisation contre la pandémiersAtjue la
collaboration entre religieux a permis a Jamraa$susciter, apres
la mort de Latif Guéy® fondateur et ex-président de Jamra et
connu pour son engagement politique.

10 Militant dés les premieres heures, dans les @sgtans de la Société civile, Abdou
Latif Gueye a été le président exécutif, duransple vingt ans, de I'organisation
non gouvernementale Islamique, «Jamra », spédaldans la lutte contre les
« fléaux sociaux »Pionnier dans la lutte contre la Drogue et le Shladou Latif
Gueéye est le fondateur du premier Centre de Doctatien et d’Information sur la
Toxicomanie et le Sida (1987)] fut expert consultant de métier, auprés de
plusieurs organismes internationaux, dans les dwsaie la Communication, de la
Santé Publique, du Développement Communautaire,ladé-ormation, de la
Planification et de la Gestion de Projets. |l jgipera a I'avenement de I'alternance
politique au Sénégal, en 2000, aprés s'étre engage année auparavant dans
I'aréne politique.
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Ceci montre qu’il y a une lutte de positionnemeintle leadership
au niveau des acteurs islamiques, en raison souestmoyens
investis dans la mobilisation contre le VIH/SIDAh&ue leader
religieux cherche a bien se positionner dans cenphet en rapport
avec les ressources disponibl€3ette quéte de positionnement
semblerait conduire Abdou Latif Guéyau coeur d’un scandale de
trafic de médicaments antirétroviraux de la firmatamnique

« GlaxoSmithKline ». L’affaire fait la une des joaux. Latif
Gueye est entendu et arrété mais suite des enquégtdibéré. On
parle de cabale politique, de réglement de comgigeses anciens
adversaires.

Les raisons de I'implication de Jamra dans le champ
de la lutte contre le VIH/Sida

L’'ONG Jamra et son capital social

Dés les premiers cas d’apparition de la pandéraieRrbfesseur
Awa Marie Coll Seck et le Dr Ibra Ndoye du PrograenNational
de Lutte contre le Sida (PNLS) a cette époque etrlele CNLS?
par la suite, ont demandé a Jamra de s’'impliques talutte contre
le VIH/Sida. D’aprés un responsable de I'ONG, Ilioation
préecoce de Jamra reside dans le fait que I'ONG aiitav
uniguement sur les problemes de société

« L'ONG est la §® structure a s'impliquer dans la lutte contre le
Sida. Par la suite, le responsable du CNLS, nodsraandé de nous

I dirigea aussi I'organisation « I'Afrique AidBAfrique » qui, comme son nom

l'indique, veut apporter une aide africaine auxsdy continent noir en proie a des
catastrophes.

La lutte contre le Sida était coordonnée au daiMinistére chargé de la Santé qui
avait élaboré un Programme National de Lutte coetr8ida (PNLS). En 2001, la

coordination de la lutte contre le Sida sous tetelll Ministére de la Santé, a été
transférée au niveau de la Primature avec la nmisglace du Conseil National de
Lutte contre le Sida présidé par le Premier Migistr

12
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approcher des Imams pour faire un colloque surnslat Sida. Un
colloque national a été organisé sur Sida et religiet le Dr Ndoye a
aussi impliqué les chrétiens pour des réponsestielmres face au
sida ».

Cet argumentaire montre que I'ONG Jamra a été gatiée en
raison de son capital et son expérience dans laiensocial, mais
également son fondateur et défunt président Lat#y@. Toutefois,
il est important de souligner que 'ONG a entamg aetions de
prévention apres la signature du protocole d’aceord989. Par la
suite, elle a commencé a sillonner toutes les nsgau Sénégal a
travers une campagne de plaidoyer afin d’informesensibiliser
les leaders religieux et les populations sur laadial Dans sa
démarche, Jamra choisit a la place des shows (dpmge étaient
organisés par dautres acteurs, d’intervenir a ermav des
conférences, des marches, des causeries et destiftorsy comme
actions de prévention, au vu de son spécificiigierise. Comme
le souligne Bamar Guéye « ceux-ci étant nos actilenprévention
au départ ». A travers ces actions de préventiONG Jamra ainsi
qgue le RNIS, véhiculent desleurs religieuses et traditionnelles
auprés des PVVIH en leur disant que « le VIH/Sistauae maladie
comme les autres. Et que les PVVIH n’iront pas afere Une
personne atteinte par le virus qui se protége dfiviter la
propagation du virus aura des bénédictions ».

Le réle de Jamra dans la dynamique de sensibibsatet
d’harmonisation de l'action des religieux dans laté contre le
VIH/SIDA

De 1990 a 1995, Jamra effectue des tournées ddopéai aupres
des religieux en tenant compte de I'évolution danlaladie. Des
séminaires de formation sont organisés pour reafdes capacités
des religieux sur la problématique IST/Sida. C'asisi que 150
formateurs ont été formés ainsi que 300 relais (bmem de
Dahiras, de Daaras, de Groupement de Promotionnfigu

125



Parallelement, Jamra a organisé un Colloque samigt Sida en
1995 pour recueillir les suggestions des religigueur une
meilleure vulgarisation des messages liés aux ISTIMDA. A
l'issue de ce colloque, un guide sur Islam et sicé élaboré pour
renforcer les capacités des Imams en vue d’une leuesl
vulgarisation des messages du Sida. En 1997, J&wa,Service,
'Association Nationale des Imams et Oulémas du é§éh
(ANIOS) et le Programme National de Lutte contreSkda ont
organisé le ¥ colloque « Sida et Religion ». Cette rencontreuée
a Dakar et regroupant des sommités scientifiquesligieuses, au
niveau mondial, est sanctionné par une Résolutienég@le. En
1999, ce méme groupe de religieux avec le PNLSgamsé un
atelier de mise en place de I'Alliance Internatiendes Religieux
et un secrétariat est installé a Dakar. De 199908 2'0ONG Jamra,
dans le cadre de I'Alliance des Religieux, contiteffectuer ses
tournées de plaidoyer sur le Sida aupres des eaddigieux
(musulmans et chrétiens), des autorités adminiadsat et
médicales.

En 2003, Jamra participgctivement aux Journées Parlementaires
pour sensibiliser les Députés sur la nécessitéedid@vision des
textes |égislatifs concernant le Sida, grace alfatf Gueye. Vu
son statut parlementaire, mais également son imfkieil a pu
sensibiliser les députés sur la nécessité d'unisioévdes textes
législatifs concernant le sida.

Dans sa stratégie de lutte contre le VIH/Sida, ®Namra tout
comme le Réseau Islam/Sida et Sida Service, simsjEs valeurs
religieuses. Pour ces organisations, membres diiale des

religieux (chrétiens et musulman$d religion ne peut étre qu’'un
facteur de développement, de cohésion, de commuatowmle

solidarité entre les hommes. C’est ainsi que Jaangdaboré un
programme multidimensionnel liant [I'approche redigse a
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certaines problématiques sociales : Religion etdisiine, Religion
et Toxicomanie, Religion et Alcoolisme, Religion &tience,
Religion et Sida.

Comme mode d'intervention, I'ONG Jamra développee un
approche participative basée sur le renforcemernitirdglication
des acteurs et des bénéficiaires dans le procdssiBvaluation et
du suivi des projets. Pour ce faire, il procedé&demtification des
bénéficiaires a travers la définition des problémesles besoins
des beénéficiaires.

La trame de la négociation entre ’ONG Jamra, les
groupes spécifiques (HSH, TS) et les partenaires
d’appui

L'identité religieuse de 'ONG et les partenairesappui : le
niveau de collaboration

Dans ses textes de référence, TONG Jamra stipldepromotion
d’'un partenariat avec les ONG, les institutionsiamales et
internationales dans le respect de leur identi@e»qui justifie que
Jamra a déja réglé la nature de la collaborati@c aes partenaires.
En effet, nous avons noté que 'ONG ne négocidgragu’il s’agit
du respect des principes islamiques méme avecaidsurs. Cela
lui a valu la perte d'une partie du financement ldénion
Européenne. Selon Masogui Thiandoum, chargé daaroge de
FTANCS, «Jamra développe une approche autre que celle
demandée par I'Alliance. Ce que nous leur demandoest de
faire de telle sorte que les populations puisseceater les PVVIH
(qu’ils soient TS, HSH, ou autres), sans les disicrer, ni les
stigmatiser.
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Le non respect par Jamra des recommandations jpessiece aux
groupes spécifiques par 'ANCS, ONG d’Appui pronsntrespect
des droits de 'homntd fait que I'Alliance est critiquée par
certains partenaires. Dans son guide, I'Alliancécige que « la vie
de tous les étres humains a la méme valeur. Taublede a droit
d’accéder aux services sociaux complets, a la prniseharge et aux
traitements du VIH ». Malgré cela, TANCS apprétgerdle joué
par TONG Jamra dans la lutte contre la stigmatsatet la
discrimination et la maniere dont Jamra engageolaversation
avec les drogués, les TS et les HSH.

Bamar Gueye, directeur exécutif de 'ONG déclareces termes
«nous défendons les préceptes religieux tout ant éblérant
envers les HSH et les TS. On peut s’inspirer desunes dictées
par les partenaires (TONUSIDA, ANCS) mais seuletrsrelles ne
vont pas a l'encontre des préceptes religieux sutdfois, il est
important de préciser la nature de la tolérancayadlle Jamra fait
allusion. L'ONG Jamra, contrairement a ses paioflabore avec
les groupes spécifigues comme le souligne le divedExécutif :
« On est trés ouvert parce qu'on sensibilise leHHS les TS sur
leurs actes pervers. D’autres islamistes ne |'aaraipas fait. Pour
ces derniers, il faut les tuer, les lapider. C'gsburquoi, notre
démarche est critiquée par certains islamistesyates. Pour Jamra,
I'lslam ne rejette jamais I'étre parce que Dieu acdnné ['étre
humain a son image. Cependant, ce qu’il faut faicgest les
dissuader, les convaincre a abandonner ces prasiqaantre nature.

Cependant, ceci n'empéche pas qu'on partage aveades séances
de formations, des colloques, des conférencesnatienales ».

13 Ce dernier veut que JAMRA change de démarche reégrant les TS et
HSH PVVIH « en activité » dans son programme deeJuen faisant de telle sorte
gue les populations les acceptent et ne les stigemitpas.
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Une négociation permanente avec tous les acteurs

L'ouverture de 'ONG envers les groupes spécifiglzesnet dans
une posture difficile du fait des critiques vendatpart et d’autre :
de ses pairs et des partenaires d’appui. Par coes&q'ONG
Jamra se trouve dans un tourbillonnement et eskaimaintenir
une négociation permanente avec tous les acteslamigues,
partenaires, groupes spécifiques). En effet, 'ON@mra est
critiquée par ses pairs du fait de la relation bg’'entretient avec
les TS et les HSH, méme lorsgu’ils sont dans uostupe de
repentance. Certains partenaires d’appui le fustiga fait qu'elle
n'intégre pas ces groupes spécifiques VIH+ « eivige»™ dans
ses interventions. Ce qui l'oblige a épouser d’'pad le discours
des activistes qui parlent de lapidation a I'enddas HSH par le
biais de son organisation islamique dans la mesur&slam ne
reconnait ni ’lhomosexualité ni la prostitution, Btautre part, un
discours modéré en veéhiculant la tolérance envergjroupe a
travers 'ONG Jamra afin de respecter dans unaioerinesure les
recommandations dictées par les partenaires.

Sa forte négociation lui a permis de jouer le ddemédiateur en
cas de conflits entre les populations et les homads. Comme le
souligne le Dr Sakho du CNLS,

«Jamra nous aide a atténuer les conflits avec depulations et
certains activistes qui en veulent aux HSH qui @al# lapidation, et
qui malheureusement, ne comprennent pas ou neiseaitrpas les
fondements religieux. Ainsi, Jamra nous aide askrsnonner en leur
disant que nul n’a le droit de juger et de tueratDieu ».

14« En activité » signifie ici le fait que ces gpes spécifiques continuent & pratiquer

les actes de prostitution et d’homosexualité.
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La repentance, seul moyen d’étre bénéficiaire

L’ONG Jamra essaie de réconcilier ces groupes fapées avec la
société et « Dieu » en les resocialisant par lés ldaactivités de
génératrices de revenu (pour le cas des TS) etsearientant dans
les structures psychiatriques et dans le domairia fte (le cas des
HSH). Il est important de souligner que les grouppécifiques
bénéficiaires de I'activité de 'TONG, JAMRA, sorgux qui, pour
elle, veulent se repentir en empruntant le droitencim,
conformément aux recommandations de Dieu.

Certains partenaires comme le CNLS et le 'EquipajGint VIH
du Systeme des Nations Unies par exemple compreneen
acceptent la démarche des acteurs islamiques gtuti@rement
celle de 'ONG Jamra. Pour ces partenaires, l'iogtlon des
religieux particuliéerement islamiques ne peut & bénéfique
pour la riposte dans un pays a 95% musulmans. ¥ppibche
sectorielle de la maladie, tous les acteurs doiétrg impliqués
dans la lutte contre le VIH/Sida. En effet, chacasteur en
apportant sa spécificité, enrichie les actions degntions. « Cette
diversité n'a jamais eu de blocage dans la ripdates la mesure ou
le réle des religieux est d’éclairer en disant populations que le
VIH/Sida est une maladie comme les autres. Ce qus ipermettra
de réduire la stigmatisation et la discriminatiomvers les
PVVIH », disait un conseiller national de 'Equipe Conjadiot VIH
du Systeme des Nations Unies.

Pour Dr Sakho du CNLS, « on ne peut pas demanderedigieux

de porter un autre discours, autrement dit, d’agfopth discours
autre que celui de la mission religieuse ». Pouy dwand le
religieux prone le préservatif, c’est uniqguemenhgide cadre du
mariage légal dans lequel I'un des conjoints dsirdatdu VIH soit

d'un IST.
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Conclusion

De maniere générale, nous pouvons dire que lirapba des
religieux, islamiques en particulier, a été un lgmgcessus qui
s’est déclenché tres tot, autrement dit, depuisplesniers cas
d’apparition en 1986. Cependant, méme si nous Bsotone
implication précoce, on a attendu les années 90 pentir leur
engagement avec I'appel a la mobilisation soceteéd par 'OMS.
Auparavant, on a assisté a la signature du praod’alccord avec
le Programme de Lutte contre le Sida et Jamra &9.1@ette
implication avait été mise en lumiere gas pouvoirs publics qui
ont organisé en 1995 et en 1988ix conférences nationales sur la
prévention du VIH/SIDA,mais également, lors d’'une rencontre
panafricaine, en 1997, et d'une réunion internati®enen 1999.
Durant cette période, I'on note le lancement duesye d’alliances
multiconfessionnelles.

Dans sa stratégie de lutte contre le VIH/SIDA, 'GNamra tout
comme le Réseau Islam/Sida et Sida Service, simsj@s valeurs
religieuses. Ces dernieres déterminent la nature |eler

collaboration avec les partenaires dappui et lesupges
spécifiques. En effet, dans ses actions d’intereantONG Jamra
n’integre pas les groupes spécifiques VIH+ « erividgt». Par
conséquent, les Organisations Non Gouvernemengatazant le
respect des droits déplorent la démarche de Jan@&me si elles
apprécient dans une certaine mesure la manierd’@& engage
une conversation avec ces groupes spécifiques. B@utres

partenaires comme le CNLS et I'Equipe ConjointeSystéme des
Nations Unies, I'approche religieuse développéel’@aG Jamra
et les autres acteurs islamiques dans le champ getVention du
VIH/SIDA ne peut étre que bénéfique pour la rippostEns un pays
a 95% de musulmans.
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Cette collaboration entre différents acteurs m@tNIG Jamra dans
une situation inconfortable, dans la mesure our@avé dans un
tourbillonnement et essaie de maintenir une neégonia
permanente avec tous les acteurs (islamiques,naamts, groupes
spécifiques). Ce qui I'oblige a épouser d’'une partliscours des
activistes qui parlent de lapidation a I'endrois d¢SH par le biais
de son Organisation Islamique dans la mesurel'islam ne

reconnait ni ’'homosexualité ni la prostitution. @&autre part, un
discours modéré en veéhiculant la tolérance envergjroupe a
travers 'ONG Jamra.

Cette ouverture envers les groupes spécifiquesa lualu d’étre
choisi comme médiateur entre les populations eht@rosexuels
en cas de conflits. Sa casquette d’ONG lui a pediége leader
dans le champ d’intervention contre la stigmatisatiet la
discrimination envers les PVVIH par rapport auxrasit ONG
islamiques vu son ouverture envers les groupesfepds en voie
de repentance.
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Liste des contributeurs

Selly BA est doctorante en Sociologie a I'Universitheikh Anta
Diop a Dakar. Elle est spécialiste en Genre, Isg@rSanté, et agit
comme consultante en Genre et VIH/SIDA a [|'Orgditusa
Internationale pour les Migrations (OIM). Commegsa@re dans le
cadre du programme Islam avec 'Ambassade du Rogades
Pays-Bas a Dakar, elle a menée une étude sur I'OAIGRA et

son réle dans la lutte contre le VIH/SIDA.

Mamadou BODIANest sociologue et Directeur de recherche du
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Africain de I'Université de Floride. Il est doctotaen sciences
politiques, plus précisément en Politiques Afriesina ladite
université. Il a conduit plusieurs recherches sg tapports de
lslam a I'éducation, la démocratie et le social 8énégal et en
Afrique de I'Ouest. Comme chercheur principal démsadre du
programme Islam avec 'Ambassade du Royaume des-Bay a
Dakar, il a menée une recherche sur le rble desuscreligieux
dans le débat public sur la bonne gouvernance aéigaé

El Hadji Malick Sy CAMARA est doctorant en Socioleg Ecole
Doctorale ETHOS (Etude sur I'Homme et la Sociéef)oratoire
LASAP, et membre du Comité scientifique du Mouvetnen
Citoyen. Il s'intéresse aux questions de santétique et a la
religion. Comme stagiaire dans le cadre du progrartsiam avec
I’Ambassade du Royaume des Pays-Bas a Dakanalailié sur le
réle des acteurs religieux dans le débat public lsutbonne
gouvernance au Sénégal.

Abdou Salam FALL est professeur et chercheur aivérsité
Cheikh Anta Diop de Dakar. Il est titulaire d'unctirat de
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sociologie urbaine de I'Université de Dakar et ddocttorat de
sociologie économique de I'Université d'Amsterddindirige la
Formation doctorale « Sciences sociales appliquéas
Développement » et le Laboratoire de Recherche &
Transformations Economiques et Sociales (LARTES)n&titut
Fondamental d'Afrique Noire (IFAN). Parmi ses noeuses
publications Bricoler pour survivre(Karthala 2007)L.'Afrique qui
se refait (Presses Universitaires du Québec 2007). Comme
chercheur principal dans le cadre du programmemiskvec
'Ambassade du Royaume des Pays-Bas a Dakar, ieméeune
recherche sur le role des réseaux confrériques béosnomie
sénégalaise.

Cheikh GUEYE est docteur en géographie de I'Uniw@rkouis
Pasteur de Strasbourg. Il est actuellement cherchdtnda Tiers
Monde, chargé de Prospective et Stratégies inferradés au sein
du Secrétariat Exécutif. Il travaille depuis uneaglie d’années sur
l'articulation Territoires, identités et religiomans un contexte de
globalisation en prenant pour principal exemple danfrérie
mouride. Son livreTouba, la capitale des mouridea été publié
chez Karthala en 2002. Comme chercheur principas da cadre
du programme Islam avec 'Ambassade du Royaumédgs-Bas
a Dakar, il a mené une étude sur les relationg éedrconfréries et
la politique au Sénégal.

Mayke KAAG est docteur en anthropologie socialetetrcheur au
Centre d’études Africaines a Leiden aux Pays-Bas.tfvaux ont,
entre autres, porté sur le foncier et le changémeal au Sénégal,
les ONG islamiques transnationales au Chad, etmégants
mourides en ltalie. Parmi ses publications ddeage foncier et
dynamique sociale au Sénégal rurgdubliée avec Rozenberg
Publishers en 200Qlet ‘Aide, Oumma et politique : les ONG
islamiques transnationales au Tchad’, in: R. (ka§eB. Soares
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(éd.), Islam, Etat et societé en AfriquParis : Karthala, pp. 133-
160, en 2009. Elle est la coordinatrice scientd#iglu programme
Islam avec 'Ambassade du Royaume des Pays-BagarDa

Marieke KRUIS est anthropologue, diplomée de Radboud
Université Nimegue, les Pays-Bas, et africanidiplomée du
Centre d'Etudes Africaines a Leiden, les Pays-Eds. a, entre
autres, travaillé sur des associations des jeunssiimans, I'islam
et I'éeconomie, les droits fonciers et de la démcericale. Sa
spécialisation régionale est I'Afrique de I'Ouest, particulier le
Sénégal et le Mali. Comme stagiaire dans le cadrerdgramme
Islam avec 'Ambassade du Royaume des Pays-BakarDelle a
fait des recherches sur les réseaux et les vateligieux dans le
secteur d’agriculture dans la région du Fleuvelagts le secteur de
l'infrastructure a Dakar.

Matar NDOURestun photographe sénégalais. Autodidacte, il a
exposé pour la premiére fois en 1996, au CentréufalilFrancais
de Dakar. De nombreuses expositions au Sénégaljale la
France, le Brésil ont suivi. En plus ses expasdiet travail libre,
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