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INTRODUCTION®

Chez les Anufdm, lorsqu'un litige se ré&gle suivant le
droit coutumier, le but principal que les instances judiciaires
et les parties cherchent 3 atteindre est la conciliation, qui
implique le rétablissement de la relation, telle gu'elle
existait avant le conflit; le rétablissement de la relation
constitue, dans cette culture, la norme pour tout &tre humain
raisonnablel), pour des raisons sociales, économiques et
religieuses.z) Dans une société comme celle des Anufdm, oi
presque tous les droits sont basé&s sur la notion de relation,

il n'est possible de rétablir le droit qu'en rétablissant la

relation.

A la suite des &tudes gque nous avons effectuées sur la
société anufd, nous nous proposons, dans cet article, d'exposer
nos idées sur le sens de la conciliation dans le cadre du régle-
ment d'un litige et de poser ainsi les premiers Jjalons d'une
~&ventuelle é&tude comparative des procé&dures de conciliation

dans diverses sociétés.

Les Anufdm, qui vivent au nord du Togo, en Afrique de
1'Ouest, forment une ethnie forte de dix-huit & vingt mille
personnes., Cé sont les descendants d'une petite armée qui,
au cours de la deuxidme moiti& du dix-huitiéme siécle, est
partie en campagne depuis And, en COte d'Ivoire. Aprés de
longues pérégrinations et plusieurs faits de guerre, ils
conquérirent leur territoire actuel, situé d la limite du
royaume Mamprussi. Ils &tablirent leur camp dans la ville
de N'zara, souvent dé&signée par le nom haussa de Sansanné-

Mango, c'est-i-dire le camp des gens de Mango. Jusqu'ad la

* Nous rendons hommage & Mme Ch. Miginiac pour la fagon dont
elle s'est efforcée de traduire le texte en frangais aussi
fiddlement que possible. Nous aimons & remercier aussi
Etienne Le Roy du C.N.R.S. (Paris) pour sa critique
collégiale.
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colonisation de ce territoire par les Allemands, vers 1900,

les Anufdm pourvoyaient 3 leurs besoins en levant un tribut
annuel sur la population assujettie, les Ngam Ngam, et en
effectuant réguliérement des pillages dans les territoires
voisins. Les autorités coloniales se sont efforcées de mettre
un terme 3 cette exploitation et ont ainsi obligé& les Anufdm

3 se livrer 3 l'agriculture. Ils se sont fixés & la campagne,
parmi la population qui, auparavant, leur devait un tribut,
mais la ville de N'zara est restée le centre de la vie

sociale et politique.

L'organisation socio-familiale et socio-politique des Anufdm
est basé&e sur des groupes de descendance patrilin&aire qui,

si 1'on considére leur é&tendue maximum, comprennent tous les
descendants patrilinéaires d'un ancétre venu d'Ano, il y a

sept ou huit générations. Les alliances entre ces lignages pa-
trilinéaires rappellent les rapports qui existaient dans l'ar-
mée, & 1l'époque de la migration et peu aprés. L'organisation des
classes de la société& anufd est &galement basée sur cette or-
ganisation militaire: il y a la classe des nobles (donzo; pl.
donzom) dont dépend la classe des soldats (ngye; pl. ngyem) &
laquelle appartiennent é&galement aujourd'hui les descendants
des esclaves; la troisidme classe, celle des musumans instruits
(karamd; pl. karamdm) se compose de conseillers des nobles, qui
jouissent d'une position formelllement indé&pendante. A l'origi-
ne l'autorité était entre les mains d'un conseil de sept nobles
(les représentants des lignages des sept nobles qui partici-
pdrent 4 la migration) et en particulier des deux grands no-
bles qui prirent l'initiative de cette migration. Plus tard,
les descendants directs de ces grands nobles ont cé&dé la

place & un chef autocratique, en grande partie du fait de

1l'intervention des autorités coloniales.

Chez les Anufdm, le réglement des litiges suivant le
droit coutmier s'effectue & différents niveaux correspondant
d la hierarchie des chefs coutumiers: les chefs de lignages
en premi&re instance, les chefs d'unités territoriales telles
que les villages et les cantons (unités instaurées par les
autoritéds coloniales) et, enfin, en instance supréme, le chef



supédrieur des Anufdm.

La distance sociale qui sépare les parties détermine

1'instance & laquelle le différend est soumis en premier

lieu;

si l1'on ne parvient pas a

-

une solution,

on peut sou-

mettre le différend 3 l'instance supérieure (ou aux instan-

ces supérieures) dans l'ordre hiérarchique suivant:

chef du chef du village chef du quartier chef supérieur
lignage ou du canton (de la ville

N'zara)
différend 2e instance’ 3e instance 4e instance

au sein du

lignage

> > —

différend entre 2e instance 3e instance

habitants du
village ou du

canton

-» —»
différend entre 2e instance

habitants du méme

guartier

-»

- différend entre
Anufdm;
- différend sur

le territoire

anufo.

Outre ces juges relevant plus ou moins du droit cou-
tumier (les chefs de village, de canton et de quartier ont
été introduits par les authorités coloniales), le législa-
teur a institud le juge de paix, héritage du passé colonial.
Il est président du Tribunal Coutumier de Premiére Instance,
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le tribunal placé& au bas de 1l'échelle hiérarchique, qui a
fait l'objet d'une de nos é&tudes (voir liste de litérature).
Si 1l'on compare avec son équivalent coutumier, le chef
supérieur des Anufdm, & qui l'on soumet parfois plus de 150
litiges par an, le juge de paix de N'zara est peu sollicité:
il n'est pas rare gu'on ne lui soumette qu'une dizaine ou
une vingtaine de litiges dans l'année. Le juge de paix joue
pourtant un rdle dans l'administration locale de la justice.
Nous allons examiner en détail une de ses téches: la conci-
liation des parties. Le juge de paix est l&galement tenu de
remplir cette tdche, mais nous allons voir les raisons pour
lesquelles cette instance judiciaire a, en fait, moins de
chances que les chefs coutumiers de faire parvenir les

parties en litige a un compromis durable, du moins dans

cette région du Togo.

I RELATiONS ET RETABLISSEMENT DES RELATIONS.

Il est nécessaire, pour bien comprendre la significa-
tion du rétablissement d'une relation lors du ré&glement d'un
litige, d'étudier briévement le sens revénu par les rela-
tions les plus importantes existant dans la socié&té& anufd.
Le facteur "survie" est particuliérement important dans les
relations (les Anufdm ne font pas exception & la ré&gle dans
ce domaine): l'acquisition de presque tout ce dont on a be-
soin pour subsister et survivre &8 travers la génération sui-
vante ne peut s'effectuer que de maniére relationnelle.

Le moyen de subsistance principal des Anufdm est l'agricul-
ture pratiquée avec des moyens simples (labourage de la
terre 3@ la houe, alternance et rotation des cultures) qui
exige une main d'oeuvre nombreuse & un moment précis (la
saison agricole est courte).

Gréce a ses relations, un Anufd peut réunir un grand nom-
bre de bras pour une activité déterminée dont il tire pro-
fit, s'il participe & son tour au systéme d'assistance mu-

tuelle.
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Le produit de la récolte est généralement assez maigre:

une partie de la population risque chaque année de man-
quer de nourriture pendant les derniers mois précédant la
nouvelle récolte, pour ne rien dire des années catastro-
phiques oll tout le monde est touché par cette pénurie.

Un Anufd investit une partie importante de ses récoltes
dans l'entretien de ses relations; il donne afin de pouvoir
demander du secours si cela s'avére nécessaire. Il arrive
aussi qu'il investisse dans des bovins, mais ces derniers
ne pourront pas satisfaire les mémes besoins que de bonnes

relations.

Les Anufdm partent du principe que chaque étre humain
vit dans un monde se composant d'autres étres humains vi-
vants, répartis dans plusieurs catégories (parenté&, voisi-
nage, amis), des ancétres et d'un environnement naturel
dans lequel le sol, les arbres, les pierres et méme par-
fois les animaux sont doués d'une force vitale.
L'étre humain doit entretenir des relations avec toutes
ces catégories de l'environnement social et naturel s'il
veut avoir une chance de mener une vie saine et prospére.
Pour entretenir chacune de ces relations, il faut effec-
tuer toutes sortes de prestations d'ordre matériel et im-
matériel par lesquelles on ne cesse de montrer d l'autre le
respect qu'on lui porte et de déclarer ainsi que l'on veut
reconnaitre & l'autre la position qu'il occupe dans la re-
lation.
On offre des sacrifices aux ancétres et aux esprits de la
nature, allant de la simple libation avant de boire soi-
méme une grocée, 3 l'offrande annuelle des prémices de la
récolte ou bien au grand sacrifice expiatoire qui a lieu
une fois de temps en temps, 8 plusieurs années d'inter-
valle. La priére qui accompagne mentionne brié&vement mais
clairement la relation existant entre le donateur et ce-
lui & qui 1l'offrande est destinée: ”Moi,\Komna, je m'adres-

se aujourd'hui & vous, pére Kodyo, avec ce poulet", et ex-
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pose sans fard le but recherché: "Acceptez ce poulet, je
vour offre ce poulet afin que vous me donniez la fertili-

té de mes femmes et de ma terre".

Les relations entre &tres humains s'entretiennent des ma-

niéres suivantes:

- en présentant ses salutions;

- en participant (sur invitation ou non) aux travaux ef-
fectués collectivement;

- en participant (sur invitation) aux cérémonies;

- en échangeant les Jjeunes filles nubiles.

Présenter ses salutations implique d'effectuer une visite
de politesse afin de témoigner son respect; le visiteur,
qui vient présenter ses salutations, se place dans une po-
sition d'infériorité&, s'agenouille, s'incline et pose en
premier une série de questions d'usage concernant la bon-

ne santé de l'autre, de sa femme et de ses enfants, etc.3)

Tant les salutations gue la participation aux travaux col-
lectifs et aux cérémonies indiquent clairement la position
des individus les uns vis-d-vis des autres; les maniéres
nombreuses et souvent subtiles, mais trés significatives
pour 1l'observateur averti, expriment la qualité de la re-
lation. L'étiquette n'est pas un cérémonial vain, mais une
maniére de signifier que l'on respecte l'autre dans ses
droits. La négligence dans ces témoignages de respect ap-
pelle immé&diatement 3 se demander si l'interlocuteur a, de
la sorte, cherché & rompre la relation.

Par exemple: un chef de lignage qui, lors d'une distribu-
tion:éolenﬁelle, ne regoit pas le nombre approprié de noix
de kola, réagit avec indignation; il estime ne pas étre
reconnu 3 sa juste valeur et connait les conséquences di-
rectes qui peuvent en découler pour ses relations et ses
droits. Dans presque tous les litiges, & un moment donné,
les parties présentent comme grief principal le fait que

l'autre lui a manqué de respect.
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Une relation peut se trouver perturbé&e par la négli-
gence ou par un agissement déplacé&, voulu ou non.
Dans les rapports entre &tres humains, on se rend compte
rapidement qu'une relation risque de se détériorer, tan-
dis qu'une mauvaise relation avec les ancétres ou avec
les esprits de la nature se manifeste par la maladie et
certains augures.
Le devin est un spécialiste qui sait diagnostiquer les
relations détériorées. Un Anufd va consulter le devin, 1lui
demande d'analyser la situation dans laquelle il se trou-
ve, et regoit de lui des directives pour ses agissements
futurs. Aprés un é&vénement malheureux (maladie, dé&cé&s ou
accident), un Anufd se rend immédiatement chez le devin,
afin d'en connaitre la cause, mais nombreux sont ceux
qui consultent réguliérement un devin afin de faire exami-
ner leurs relations.
Sans considération de la persdnne, et sans macher ses mots,
le devin peut faire des remarques a son client, relatives
au comportement de ce dernier, au cours d'un entretien
strictement personnel. Les normes gqu'il applique sont les
normes reconnues dans la société en général. Mais, dans
ce contexte, le devin met l'accent sur le fait qu'elles
ont &té& transmises par dieu et les ancétres. Au cours
de la consultation, le devin donne 3 son client des indi-
cations sur la ligne de conduite d suivre: il doit se mon-
trer raisonnable et prét & accepter la conciliation, con-
naitre son propre caractére et en tenir compte, rester
calme, savoir atténdre, étre‘accomodant, ne pas se facher,
accorder davantage d'attention 38 certaines relations. En-
fin, le devin donne ordre de faire une offrande détermi-
née qui redressera les fautes commises.4)
Ainsi, la divination constitue, dans la soci&t& anufd, un
facteur important de régulation sociale & l'action souvent
préventive, et suivant lequel on accorde de 1l'attention &
la position de 1l'individu et aux difficultés qu'il ren-

contre 3 respecter un équilibre des inté&réts opposés des
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différentes relations qu'il doit entretenir. Le devin
prend pour base une interaction logique du bien-&tre psy-

chique, physique et éocial; un comportement inapproprié

provoque la maladie et le manque d'estime; pour recou-

vrer la santé&, il faut chercher la conciliation.

La qualité des relations inter-individuelles est détermi-
nante pour le bien-&tre de la collectivité&, & tous les
points de vue. Les Anufdm utilisent le concept myé pour
désigner 1l'unité d'un territoire déterminé et des per-
sonnes qui y vivent. Ce myé& peut s'altérer & la suite d'un
trop grand nombre de conflits inter-individuels; les fau-
ses couches et les mauvaises ré&coltes sont les symptdmes
les plus évidents de cette altération. Il est indispen-
sable de rétablir le myé&; a cette fin, il faut organiser
une cérémonie collective visant i la purification et &

)

la conciliation générale (tun mzé).5 Les termes tana

lafia6) (vivre ensemble en paix) désignent la situation
idéale: l'harmonie gé&nérale qui a des consé&quences heu-

reuses nour la santé et la fertilité.

A) RELATIONS BASEES SUR LA DESCENDANCE ET LA PARENTE PAR
ALLIANCE.

La place de 1l'individu dans la société anufd est dé-
terminée en premier lieu par sa descendance. Tout le mon-
de appartient au groupe de descendance patrilinéaire
(awuru, maison) de son pére (un individu peut, exceptio-
nellement, &tre intégré au groune de descendance patrili-
néaire du pére de sa mére), ce qui définit la position
de base de 1'individu dans la collectivité, avec les

droits et obligations inhérents & cette position.

Il existe au sein du lignage patrilinéaire une hié-
archie suivant la gé&nération et, au sein de la génération,
une hiérarchie suivant 1'dge. Cette hiérarchie s'applique

surtout aux hommes: au fur et &8 mesure de leur vie, ils

montent dans la hiérarchie du lignage, tandis que le nom-
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bre de vivants plac&s au-dessus d'eux diminue réguliére-

7)

ment et que leur postérité augmente.

Les relations avec son propre lignage patrilinéaire
ne peuvent pas &tre interrompues mais il faut constamment
se faire valoir en tant que membre 3 part entiére de la
famille (en présentant ses salutations, en procurant de
l'aide, en s'abstenant d'agir sans respecter la responsa-
bilité des vieux du lignage), si l'on veut faire usage de
ses droits en tant que tel.

En fait, il ne se produit jamais qu'un individu perde to-
talement ses droits au sein du lignage patrilinéaire pour
cause de né&gligence des relations: il est toujours possi-
ble de faire appel au lien fondamental de 1l'origine commu-

ne, lequel appel ne peut pas &tre rejeté.

Il est impossible pour un individu d'entretenir des
relations avec tous les membres de son lignage patrili-
ndaire &tendu (sept & huit générations; le nombre des mem-
bres vivants du lignage peut varier de quelques centaines
3 plus d'un millier). Les relations qu'un individu ne peut
manquer d'entretenir de maniére active sont celles avec
les membres du lignage restreint (environ trois gé&néra-
tions); en outre, il peut, s'il le désire, choisir sui-
vant ses préférences des relations au sein du lignage aux-
quelles il accordera une attention particuliére; les au-
tres relations au sein du lignage sont plus ou moins pas-
sives, mais peuvent, si l'on en éprouve le besoin, deve-

nir 8 nouveau actives.

Une femme ne cesse d'appartenir au lignage patrili-
néaire de son pére mais, dans le lignage patrilinéaire
de son mari, elle représente l'aieule éventuelle d'une
nouvelle branche du lignage qui commencera par son Ou
ses fils. Lorsqu'elle est donnée en mariage, une femme

est désignée comme un (futur) lignage. La descendance
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féminine se compare aux vrilles d'un liane qui avancent
d'un lignage patrilinéaire & l'autre. Pour le membre de
la société anufd, la descendance de la mére est la base
de relations personnelles trés étroites, telles celles
entre enfants de la méme mére et la relation avec le

frédre de la mére.

Du fait de sa position intermédiaire, la femme mariée
peut exercer une certaine influence des deux cdtés a la
fois: d'une part dans le lignage patrilinéaire de son mari,
avec l'aide de son pére et de ses fréres, d'autre part
dans son mari et de ses fils. Cette influence est tout &
fait réelle, mais non reconnue formellement. Ce sont les
hommes qui portent la responsabilité& lors des échanges de
femmes en vue de marriage. Les femmes constituent le plus
grand cadeau dont on puisse couronner une relation (qu'il
s'agisse d'une relation entre hommes pris individuelle-

ment ou bien d'une relation entre lignages patrilinéaires).

La relation d'un homme avec le frére de sa mére (et
le lignage patrilinéaire de sa mére) est d& la fois une
continuation de la relation de parenté& qui existait a
la génération de son pére, et une relation de descendan-
ce directe par l'intermédiaire de la mére. La qualité de
la relation avec le frére de la mére dépend grandement
de la manidre dont le pé&re s'est comporté& envers sa bel-
le-famille, et du fait que le lignage patrilinéaire du
pére ait d&ja, ou non, donné& une femme en échange au lig-
nage patrilinéaire de la mére, elle depend également de
la relation existant entre la mére et son frére. Le fils
d'une soeur a, dans une certaine mesure, le droit d’'em-
porter des biens ou du petit bé&tail de chez le frére de
sa mdre. Il peut renforcer ce droit en présentant régu-
lidrement ses salutions au fr&re de sa mére, en partici-
pant aux travaux collectifs de ce dernier et en s'acquit-
tant de diverses petites obligations. En cas de négligen-
ce, on toldra moins facilement que le fils de la soeur

emnorte des biens 8). Cette perte de droits par suite de
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négligence d'une relation est reconnue par la justice cou-
tuw “Cre. Lors d'un litige, on ne s'informe pas simplement
‘iz . & .~clation entre les parties, mais aussi et surtout
"2 3 manidre dont cette relation a &té& entretenue dans

=3

le missé.

Les relations basées sur la parenté par alliance ne
sont pas "naturelles", comme les relations basées sur la
descendance. Les efforts de chague individu jouent ici
un rdle, les parents les plus proches du lignage patri-
lindaire apportent leur soutien: ainsi se construit et
s'affermit une relation de ce type. Aprés les fiangailles
officielles, non seulement l'homme & qui une jeune fille
a 8té promise en mariage, mais E&galement son lignage pa-
trilinéaire tout entier (surtout la branche du lignage
restreint) sont responsables de l'entretien des relations
de parenté par alliance et doivent veiller 3 ce qu'une
jeune fille soit donnée en compensation, en temps voulu.
Les investissements auxquels on se ré&signe en vue de nou-
er et de maintenir de bonnes relations de parenté par
alliance sont faits 3 long terme. Il arrive que les ef-
forts d'un homme ne porte ses fruits qu'd la génération
suivante lorsqu'un de ses fils, des années plus tard, re-
¢oit une jeune fille en mariage. L'entraide mutuelle la
plus importante a lieu sur la base des relations de pa-
renté par alliance. La famille qui a regu la jeune fille
est en état de dette vis-3-vis de la belle famille et ne
peut refuser de lui préter assistance; lorsqu'une autre
jeune fille a ét& donnée en compensation, la relation se
trouve 3 nouveau plus ou moins sur un pied d'égalité, mais,

en outre, cette relation est devenue plus étroite.

La relation gui engendre le moins d'obligations et
qui (pour cette raison) est la plus appréciée, est l'a-
mitié. Une amitié profonde et durable entre des hommes
est, a4 la longue, presque toujours couronnée par la don-

nation d'une jeune fille en mariage, et ainsi commencent
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les obligations. Le fait que la plupart des relations de
parenté par alliance soient issues d'une amitié trés ap-
préciée dans laquelle les deux parties ont investi pendant

des années, montre &galement que les deux parties en ques-

-~

tion ne seront pas facilement disposées & rompre une telle

relation, dans le cas d'échec d'un mariage entre les

9)

deux parties . Les femmes données en mariage sont 4 la

fois un lien et un ferment de discorde 10).

Il est 3 remarquer gue la rupture de toute relation en-
tretenue par un individu ou par un lignage patriliné&aire
représente généralement une perte considérable, sur le
nlan social et &conomique, pour le groupe comme pour les
individus directement concernés. Etant donné que chaque
relation fait partie d'un vaste réseau, les conséquences
de la rupture d'une relation peuvent s'é&tendre trés loin;
c'est pourquoi nombreux sont les individus ayant intérét
3 ce que la relation se rétablisse et qui useront de leur

influence pour parvenir a cette fin.

B) SANCTION ENTRAINEE PAR LA RUPTURE D'UNE RELATION.

La sanction la plus forte que nuisse entrainer la né-
gligence des relations entre parents est du ressort des
ancétres qui doivent juger les actions et les ommissions
de leurs descendants directs. Lorsque les vivants trans-
gressent une norme dans le domaine de leurs relations
mutuelles, ou agissent & l1'encontre de la volenté& d'un
défunt, ils doivent en répondre devant le conseil des an-
cétres, sous terre. Etre convoqué devant ce "tribunal" qui

sidge sous terre (ashiengu-dydré; ashiengu = dans, sous le

1)

sol; dyéré = parole, litige, affaire judiciaire)l sig-
nifie mourir irré&médiablement. Une série de décés parmi
des parents proches - ce qui se produit assez souvent,
du fait des nombreuses maladies contagieuses - est tou-
jours considér&e comme une intervention des ancétres et
les (sur)vivants emploieront tous les moyens possibles

pour connaitre les raisons du courroux des ancétres par
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l'interm8diaire des devins, afin de remé&dier aux erreurs
commises et de parvenir & une conciliation. L'effet pré-
ventif de cette sanction est tré&s grand: les membres de
la collectivité s'efforcent, par exemple, de maintenir
les relations entre fréres, de s'acquitter des obligations
qu'un homme a envers la veuve et les enfants de son frére
et de poursuivre les relations de parenté& par alliance
nouées par le pére.

Dans une relation entre un homme et le frére de sa mére,
la femme, mére de l'un et soeur de l'autre, peut aprés sa
mort jouer un rdle important auprés des deux hommes dans
l'acquittement de leurs obligations, parce que tous les
deux savent qu'elle peut les frapper d'un jugement d'an-
cétre: son fils, directement, et son frére, par 1l'inter-
médiaire de leur pére commun. La sanction a le plus d'ef-
fet lorsque "l'écart gé&n&alogique" est court, par exem-
ple dans le cas de parents ou grands-parents défunts vis-

3~vis de leurs descendants directs.

C) UNE CONCILIATION IMPOSSIBLE.

En principe une reconciliation est toujours possible.
Il est cependant pratiquement impossible de parvenir a
une conciliation dans le cadre d'une relation entre deux
hommes qui ont couché avec la méme femme. Ces rivaux de
fait sur le plan sexuel sont désignés en anufd par le
terme putyandi. La jalousie, que 1l'on considére comme in-
hérente 3 cette situation - méme si les hommes ne savent
pas qu'ils ont couché avec la méme femme -, provogue une
trds grande force négative qui se manifeste lorsqu'ils se
trouvent & proximit& 1l'un de l'autre. S'ils affrontent en-
semble une situation dangereuse, d la chasse ou & la guer-
re, le plus faible mourra.Si l'un est malade et regoit la
visite de l'autre, il meurt.
Leur visite commune d'un malade ou & un nouveau-né est

également fatale.
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Etant donné que la socié&té connalt 1l'adultére et les
relations sexuelles pré-conjugales, il existe certainement
un certain nombre de relations putyandi. Ces relations
sont supportables tant que les hommes qui les vivent n'ont
pas de contacts entre eux, appartiennent d des lignages
différents, n'habitent pas dans le méme village et ne fré-

quentent pas des groupes de parenté& liés entre eux.

II LE CONCEPT DE CONCILIATION DANS LA LANGUE ANUFO.

La langue anufd connalt trois termes dé&signant les
différents aspects de la conciliation en tant que procédure

et en tant que résultat.

1) shé-shé-su: arranger, &galiser (de shé& = &gal; su = sur).

Ce terme indique le processus suivant lequel on essaie de
parvenir & une entente: on se réunit et on discute aussi
longtemps que nécessaire pour amener & l'unanimité les
points de vue divergents 12). L'image utilisé&e ici est cel-
le du nivelage avec la main d'une surface irréguliére dans
le sable. Le résultat obtenu, l'entente totale ou l'accord
unanime de l'assemblée, s'appelle and shé, c'est-a-dire

"bouche semblable".

2) Yo kpata: présenter ses excuses, demander pardon;
de kpata: accepter les excuses, accorder le pardon;
(yo = faire; de = accepter; kpata = humbles

excuses) .

Ce terme est utilisé poﬁr lt'action la plus importante de

la procédure de conciliation: une des parties s'humilie
devant l'autre et lui témoigne trés clairement son respect
avec les mémes formalit&s que lors de la présentation des
saluations; puis il demande pardon pour les éventuelles
fautes commises d'un geste de supplication typique: les mains
croisées l'une sur l'autre, paumes tournées vers le ciel,

le dos de la main droite croisant la paume de la main gauche,
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la main droite frappe un ou deux petits coups vigoureux
sur la paume de la main gauche.
Par ce geste, l'individu fait savoir ouvertement qu'il

-

désire la conciliation et qu'il est disposé& & reconnait-
re ses fautes. Il est considéré& comme tout & fait ir-
raisonnable de ne pas donner suite 3@ ce geste, mais on
peut, en acceptant les excuses, mettre certaines condi-
tions 3 la conciliation. Dans de nombreux cas de litige,
une des parties dé&l&gue un médiateur, de préférence quel-
qu'un ayant de l'authorité et de la sagesse, un homme &agé
de son propre lignage, le frére de son pére ou le chef du
lignage lui-méme, ou bien quelgu'un qui, de par ses rela-
tions avec les deux parties, peut réellement prendre une
position intermédiaire et faire pression sur les deux an-
tagonistes.

Lorsque le litige a échauffé les esprits au point qu'une
confrontation directe des deux parties risquerait de dé-
générer en dispute qui aggraverait l'affaire, un média-
teur peut, en transmettant les excuses en mettant 1'accent
sur les bonnes intentions et le dé&sir de conciliation

de l'autre partie, obtenir que l'on discute de litige et
mener des négotiations sur les conditions auxquelles les
deux parties veulent se concilier. Pour aboutir & la con-~
ciliation elle-méme, l'intéressé doit, en personne, pré-
senter encore une fois ses excuses afin de rétablir le
respect qui est nécessaire pour rétablir la relation.
Nombreux sont les litiges dans lesquels on aboutit & une
conciliation grice au mé&diateur. La société& compte deux
lignages patrilinéaires dont tous les membres, hommes

et femmes, ont le droit et l'obligation d'intervenir
comme mé&diateur dans toutes les petites disputes et tous

les grands litiges possibles.

3) Yo dongu: rendre (a nouveau) entier, amé&liorer, rétablir;

(yo = faire; dongu = beaucoup, tré&s, mieux).
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Ce terme s'utilise pour toutes les sortes de réparations,
gqu'il s'agisse d'une roue de bicyclette ou de relations

et désigne l'acte rituel final par lequel la conciliation
deVient réalité, et qui, généralement, n'est pas du res-
sort des instances chargées du réglement du litige. L'acte
lui-mé&me peut varier: on peut simplement partager une noix
de kola (ce qui se produit assez souvent dans la salle
d'audience, apré&s résolution du conflit), ou bien, par
exemple, offrir ensemble un sacrifice; cela dépend de la
nature de la relation et de la gravité du litige. "Tout va
bien 3 nouveau" seulement lorsque ce dernier acte a été

accompli. Le sacrifice que le devin prescrit & son client

vise &galement le yo-dongu.

ITII CONCILIATION DANS LE CADRE D'UN LITIGE AU SEIN DU
LIGNAGE.

A titre d'illustration, nous donnons ci-dessous une
relation d'un litige sérieux au sein d'un lignage restreint
qui n'a abouti 3 une conciliation gu'aprés beaucoup de

temps et d'efforts.

Le litige a lieu au sein d'une branche du lignage patri-
lindaire Mbambim-deka (deka = lieu-dit). Le noyau de cette

branche du lignage restreint se compose de cing fréres,

hommes adultes, tous mariés avec une ou plusieurs femmes.
Ces frdres forment avec leurs fils pas encore mariés une
unité &conomique & part, qui possé&de un grenier. Le plus
498 des cing fréres, Mbambim, a deux fils adultes qui

sont mariés tous les deux et possédent chacun leur po-

pre grenier. Mbambim n'est pas seulement le chef de cette
branche du lignage, mais, &tant le plus &gé de la généra-
tion la plus ancienne encore vivante, il est &galement le
chef de tout le lignage Mbambim-deka (qui s'é&tend sur cing
générations). La branche du lignage restreint composée de
Mbambim et de ses quatre fré&res cadets forme une unité& sur

le plan de l'habitat qui dispose d'une case commune a l'en-
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trée des logements. 13)
' N
Mbambim
A
Kodyo
A
Komna
A A = O A
MBAMBIM Myebabu AFUE Konang

ZS homme {noir: dé&cé&dé)

CJ femme
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Afue, la premidre femme de Myebabu, le frére cadet
de Mbambim, a &té& umportunée plusieurs fois, ces derniers
temps, par une personne qui, 3 ses dires, pénétrait la
nuit dans sa case pour l'agresser. Jusqu'd présent, elle
a chaque fois réussi 8 le chasser et, la derniére fois
qu'elle 1'a suivi, dans l'obscuritég, d travers le déda-
le des logements, elle a perdu sa trace prés de la case
de Nawa. Lorsqu'elle est arrivée 3 la hauteur de cette
case, le bébé de la femme de Nawa pleurait et Nawa lui-
méme est sorti de sa case. Afue lui demanda tout de suite:
"Pourquoi le bé&bé pleure-t-il?" Nawa ne répondit pas et
Afue retourna dans sa propre cour. Un peu plus tard, Nawa
vient chez Afue et lui demande la raison de sa présence
dans sa cour, un instant plus t&t. Afue raconte qu'elle a
poursuivi un cambrioleur dont elle a perdu la trace prés
du logement de Nawa. Or des rumeurs circulent depuis quel-
que temps, principalement parmi les femmes qui se rencon-
trent plusieurs fois par jour sur le chemin du barrage,
situé 3 quelque cing kilométres du village 14), oll elles
vont chercher leur eau, rumeurs selon lesquellés Nawa a
tentd& de s'introduire, la nuit, chez plusieurs femmes ma-
rides. Afue y ajoute ses propres soupgons. Le matin aprés
ledit incident pendant lequel Afue a failli rattrapper et
reconnaitre Nawa, ce dernier se met en colére et force
son pére et les fré&res cadets de celui-ci & se réunir a-
fin de parler de cette affaire. En outre, il demande au
chercheur blanc de se joindre & eux, dans 1l'espoir que
celui-ci l'appuiera dans cette affaire 5).

Il s'agit 13 d'une belle occasion pour le chercheur d4'étre
amplement informé sur cette question épineuse, mais il
n'est pas admis de bon coeur & la ré&union de famille. Et
certainement pas en tant qu'observateur objectif. S'il
veut participer & la réunion, il doit y jouer un rdle,

le r6le d'un étranger faisant discrétement autorité.

Au cours de cette réunion (29 décembre 1969), Nawa

reproche & Afue de l'avoir injustement accusé de tentative
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d'agression. Les deux individus font une déclaration sur

les &vénements de la nuit. Afue a vu un homme pénétrer

dans sa case, lui a demand& ce qu'il venait faire et 1'a
chassé. En le poursuivant, elle a perdu sa trace prés de

la case de Nawa. La femme de Nawa déclare que son mari était
avec elle et a simplement quitté la case pour aller vomir,

juste au moment ol Afue est arrivée en courant.

Lors de la réunion, Afue ne veut pas dire expressé-
ment qu'elle estime Nawa coupable de tentative d'agres-
sion. Elle a simplement dit, lorsqgu'elle a perdu l'agres-
seur de vue et rencontré Nawa: "Un homme ne peut tout de
méme pas s'envoler comme un oiseaul!" Aprés cette remarque
et les ragots des femmes gui vont chercher de 1l'eau, Nawa
se considdre bel et bien comme accusé. Il réagit avec vé-
hé&mence: "Et quand j'ai entendu ¢a, je me suis dit: je vais
mettre le Blanc au courant et lui dire qu'il y a un reméde
dans ces cas-13. Afue pense que c'est moi qui 1'ai fait;
si elle n'est pas sfire de son affaire et ne peut pas four-
nir de preuves, je connais bien un moyen d'écarter de moi
les soupg¢ons. 16) Pourquoi me suspecte-t-elle d'un tel vol?
(on désigne l'agression d'une femme mariée par les termes
de vol de l'utérus.) Ne suis-je pas marié&? Je peux dormir

avec ma propre femme si je le veux".

Leguli, demi-frére plus agé de Nawa, lui dit: "Veux-
tu réellement consulter l'oracle de Nakpyeku? Fais-le donct"
Mawa lui répond: "Laisse donc l'oracle s'emparer de moij;
si le Blanc qui est ici connaissait un moyen d'établir ma

culpabilité ou mon innocence, j'utiliserais ce moyen".

Un fils de la soeur de Mbambim touche juste en disant
aux deux hommes ce que tout le monde pensait déja, c'est-
i-dire gue le clair de lune a bien dl permettre a Afue

de pratiquement reconnaitre 1l'intrus.
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Le mari d'Afue, Myebabu, soutient sa femme dans sa réticen-
ce i accuser Nawa et déclare gqu'elle ne sait pas qui est

1'agresseur, laissant ainsi la porte ouverte a la concilia-

tion.

Ce litige est sé&rieux car si Nawa a réellement eu des
contacts sexuels avec Afue, cela crée une relation de type
putyandi entre lui et Myebabu, le mari d'Afue. Etant donné
que les deux hommes appartiennent & la méme branche du lig-
nage et vivent ensemble, il en résulterait une situation
dangereuse pour eux deux et pour tous ceux gui se trouvent
en leur presence. Une petite fille d'Afue a été promise
en mariage en compensation pour 1'é&pouse de Nawa. Ceci
signifie que, pour Nawa, Afue n'est pas seulement la fem-
me du frére (cadet) de son pére. Elle est la future belle-
mére d'un frére de la femme de Nawa et ce dernier lui doit
le genre de respect que l'on doit & une belle-mére. Afue
ne cesse de lui répéter: " Je te donne ma fille pour ef-
fectuer un é&change; mais si tu essaies de m'agresser, com-
ment peux-tu penser avoir encore le droit la donner a ta
belle-famille?"

Afue, et surtout son époux, désirent laisser tomber 1'af-
faire; ils espérent que Nawa, si c'est lui le coupable,

a été suffisamment averti.

Nawa, rendu presque hystérique par la colére, veut faire
&tablir son innocence par l'oracle, tandis que tout le

monde tente de l'en retenir. Afue elle-méme dit: "Nous

ne nous sommes méme pas disputés".

Enfin, Nawa se laisse convaincre et renonce d son intention
de consulter 1l'oracle. Tout le monde lui dit qu'Afue ne peut
pas durcir l'accusation et cela l'apaise. Il est un fait

qu'Afue ne le désire plus & ce moment-14a.

Mais la colére de Nawa n'est pas encore calmée et il
menace de quitter la maison aprés la récolte, et d'aller

vivre seul. Il dit, en outre, ne plus avoir besoin de la
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fille d'Afue en é&change de sa femme, parce gu'il a lui-méme
une petite fille (de cette femme) qu'il pourra plus tard
donner en &change. Nawa met ainsi son pére, Mbambim, le
chef du lignage, dans un grand embarras. Mbambim et ses
frares cadets, en particulier le mari d'Afue, Myebabu, ont
entretenu et renforcé& depuis longtemps le lien qui les unit
en se proposant mutuellement leurs filles en échange de
leurs femmes (connubium). Ainsi existe-t-il un échange de
femmes avec le patrilignage d'Afue (au cours de cing gé&né-
rations cing mariages ont déja été contractés et tout ré-
cemment une fille de Mbambim a &té promise & un frére
d'Aue) .

En se retirant, Nawa mettrait son pére dans une position
tras délicate vis-a-vis de ses fréres. ,

Il n'est pas invraisembable gu'une telle rupture provoque

une intervention des ancétres.

Le lendemain, Nawa, calmé, déclare en présence de son
pdre, des fréres de ce dernier (et le chercheur blanc) qu'il

renonce i en appeler & l'oracle. L'affaire semble résolue.

Quelques mois plus tard, le premier et unique enfant
de Nawa meurt des suites d'un accident: la mére trébuche
alors qu'elle porte une cruche, et cette derniére touche
]1'enfant 3 la téte. On impute immé&diatement cet accident
3 1'invocation de l'oracle par Nawa, bien gqu'elle n'ait
pas été formelle. Il s'avaére que la menace a été suffi-
sante. Mbambim, le chef du lignage, va consulter un devin
et apprend que l'accident est effectivement la conségquence
de 1'invocation de l'oracle. Nawa doit clairement retirer
les paroles gqu'il a adressées, aussi furtivement soit-il,
3 l'oracle, sinon lui et son entourage proche seront a
nouveau touchés par le malheur. Il semble que la déclaration
du devin donne en outre raison a Afue dans son accusation
non ouvertement exprimée.

Il est maintenant évident que Nawa a appelé sur lui une
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malédiction; Afue n'est donc plus du tout disposée & donner
sa fille en &change de la premiére femme de Nawa. Il est
clair en effet que le lien créé& par cet échange mettrait
dgalement sa fille dans la sphé&re d'influence de la malé-
diction, ce qui pourrait entrainer qu'elle n'obtienne pas

d'enfants vivants ou qu'elle-méme meurt.

Afue a déja essayé de faire pression sur Nawa et son
pére, en exposant le conflit & Yombo Koroku, le membre le
plus 8gé d'un lignage partilinéaire auquel appartenait la
mére de 1'ancétre dont est issu le lignage de Mbambim;
&tant donné que cette mére ne s'est jamais mariée avec le
pére de cet ancétre dont est issu le lignage (Mambim le
vieux), cet enfant appartenait au lignage de Yombo Koroku,
et, avec lui, tout le lignage. Par suite de cette média-
tion, Nawa a acheté un poulet afin de 1'offrir en sacrifi-
ce 3 1'oracle. Mbambim doit faire pression sur Nawa afin
gque ce dernier retire ses paroles. Le poulet a é&té acheté&,
a méme pondu un oeuf, mais il ne se passe rien dfautre.
Mbambim ne veut pas prendre parti contre son fils. Méme
entre quatre yeux, il ne fait pas preuve de sévérité en-
vers lui. Cette attitude attire des difficultés a Mbam-
bim de la part de ses frares cadets gui désirent une in-

tervention sévére et finissent méme par menacer de quit-

ter la maison.

L'affaire s'envenime 3 nouveau lorsque, le 9 avril 1970,
le futur gendre d'Afue (le frére de la femme de Nawa), gui
ne soupgonne rien, vient présenter ses civilités en offrant
un cadeau gui fait partie des prestations matrimoniales.

Afue veut refuser ce cadeau car, dit-elle, un intrus vient
toujours 1'importuner qui, & son avis, n'est autre gue Na-
wa. Cette fois-ci, elle est soutenue dans son accusation
par une remarque de Konang, un frére cadet de Mbambim et
de son mari (voir le diagramme) , gui sous 1'influence de

1'alcool, a soudain &té doué de seconde vue et déclaré

gue Nawa était coupable.
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Elle se rend bien compte qu'elle met Mbambim dans 1'embarras
et dit d'ailleurs qu'elle compatit avec lui, mais elle ne
peut pas faire autrement: les intér@ts en jeu, tant en ce
qui la concerne qu'en ce qui concerne sa propre fille,

sont trop grands, et Mbambim a tort de soutenir Nawa et de

née pas le forcer & offrir un sacrifice.

Le 12 avril 1970, le futur gendre, qui loge depuis
gquelques jours chez le chef du lignage, vient présenter
ses salutations & Afue. Il lui remet 250 frs cfa (environ
5 FF). Afue accepte l'argent, mais le donne 3 Mbambim. El-
le ne veut pas, dans les circonstances actuelles, garder
elle-méme l'argent. Elle dit & son gendre qu'elle ne dé-
pensera pas cet argent parce que le lignage connalilt ac-

tuellement un litige sérieux qui l'en empé&che.

Le lendemain, Afue réunit les membres du lignage: elle
veut maintenant qu'ils obligent Naw~ une fois pour toutes
3 retirer les paroles qu'il a adressé&es a l'oracle. Elle
commence par ces mots: "Considérant tout ce qui est arri-
vé, je vous demande maintenant de trouver un réglement &

~

cette affaire (sh& sh& su). Vous avez jusqu'd présent né-

gligé de la faire, et que s'est-il passé&? C'est allé de
mal en pis". Il est curieux que dans cette affaire sé-
rieuse on hésite si longtemps avant de porter au grand
jour une question domestique. Cette hésitation s'expli-
qgue principalement par les raisons suivantes: d'une part
Mbambim recule devant une intervention énergique, d'autre
part Afue, en tant que femme et membre d'un autre lignage
patrilindaire, hésite a soumettre un litige dans le ligna-
ge de son mari. Le mari d'Arfue lui-méme, du fait de sa
qualité de prétre atigari, 17) doit s'abstenir de tout ce
qui concerne les litiges. I1 ne doit pas se facher. Toute-
fois, il montre de temps en temps qui'il soutient entiére-
ment sa femme. Le fait qu'Afue ait refusé l'argent de son
futur gendre blesse profondément Mbambim. Il dé&duit de ce

geste qu'elle ne veut plus donner sa fille en échange a
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son fils et a le sentiment en outre, dans sa position de
chef du lignage vis-3-vis du monde extérieur et de la fu-
ture belle-famille, que l'on se mogque de lui. Au cours de
la réunion du 13 avril 1970, il laisse &clater sa colére

et fait toutes sortes de déclarations incontrdlées au su-
jet desquelles ses fréres cadets et le fils de sa soeur

le reprennent avec tout le respect qui lui est dd. Les fré-
res cadets disent: "Il est compréhensible qu'Afue ait agi
de la sorte mais sa fille n'est pas & elle; c'est son mari
qui décide dans ces affaires-13". Cela confirme d Afue ce
qu'elle savait dé&jd fort bien: elle n'a rien & dire en ce
gqui concerne le mariage de sa fille.

On ne s'occupe plus de savoir si Nawa s'est oui ou non
introduit la nuit dans la case d'Afue, mais on attend de lui

qu'il reconnaisse avoir commis une faute en invoquant 1'o~-

racle.
Suivons ici la transcription des discussions:

- Les fré&res de cadets (de Mbambim): "Nous sommes ici pour
savoir si tu as eu rai-
son ou tort d'invoquer
l'oracle".
- Nawa: Comment aurais-je donc tort?"
~ Mbambim: "J'ai tort, j'ai mal agi".
- Nawa: "Je demande’pourquoi j'ai tort. On ne cesse de dire
que je suis un voleur de femmes, mais la fois ol
Afue m'a vu, j'étais auprds de ma femme (le 28 de-
cembre 1969)".

- Les fréres cadets: "Nous te demandons seulement si tu as

mal agi en invoquant l'oracle".

- Nawa: " En ce qui concerne l'oracle, j'ai mal agi".

Vv.R.v.N.: "Il dit qu'il a mal agi. Myebabu (frére cadet
de Mbambim, le chef du lignage), avez-vous en-
tendu?". 18).

(Remarquons ici l'erreur du chercheur: Ne pas

s'adresser en premier lieu au chef du lignage
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constitue un manguement caract@risé& aux conve-
nances; Mbambim répond toutefois & son tour) .

- Mbambim: "Il a mal agi”.

- v.R.v.N.: "Konang, as-tu entendu?"

- Konang et Myebabu: "Oui, nous avons entendu".

- Mbambim: "Il a tort; dis-lui que je vais faire de mon
mieux, maintenant gqu'il l'a reconnu, pour que
cette affaire ait un dénouement heureux; les
choses é&taient en train de s'envenimer. Je vais
essayer de faire abjurer le serment aujourd'hui
méme" .

Toutes les personnes présentes dchangent des souhaits: "Que

Dieu andantisse le mal, puisse Dieu dtouffer le diable,"

etc.

L'affaire semble avoir abouti & un dénouement satis-—
faisant. Nawa abjure son serment et Afue ne refuse plus de
donner sa fille en mariage. La scission qui menagait ce
lignage minimal maintenant évitée.

L'unité du lignage est solennellement confirmée par un sa-
crifice offert en commun aux ancétres, environ un mois plus
tard. Il n'a pas é&té possible de savoir si la conciliation
s'est maintenue. En’janvier 1972, toute la population a di
&vacuer ce territoire gui a é&té transformé en parc natio-

nal. Le lignage de Mbambim a émigré au Ghana et il n'a pas
&té possible de connaltre en détail la reconstruction des

logements ni la qualité des relations.

Dans tout ce litige, une accusation de sorcellerie fai-
te par la mére de Nawa 3 1l'encontre d'Afue et de la mére
d'Afue joue un rdle, bien qu'elle ne soit pratiquement pas
exprimée. Le fait qu'il y ait soupgon de sorcellerie pour-
rait expliquer qu'un homme jeune s'introduise la nuit dans
la chambre d'une femme un peu plus dgée: il s'agit de sa-
voir si elle dort normalement ou bien si elle erre ailleurs,
dans un autre corps. L'enfant qui pleurait la nuit et l'ac-

cident qui se produit avec le méme enfant sont également



-26-

des indices possibles, si l'on cherche une explication dans
ce sens. Tant en ce qui concerne son physigue que son ca=
ractére, Afue est une femme que l'on remarque, expressive
et exubdrante qui ne miche pas ses mots. La premiére fem-
me de Mbambim, Berenkum, lui &tait tr&s attachée. Aprés

la mort de Berenkum, la mé&re de Nawa est devenue la pre-
midre femme du chef du lignage. Il est difficile de savoir
si elle a délibé&rément dress@& Nawa contre Afue, mais il

est certain que Nawa s'est senti totalement soutenu dans
ses actes par son pére et sa mére qui ont & peine essayé

de lui montrer ses torts.

IV LA CONCILIATION DANS LE REGLEMENT DES LITIGES SUIVANT
LE DROIT COUTUMIER.

Le litige entre Afue et Nawa trouve au sein du lignage
patrilinéaire un dénouement (provisoirement?) heureux.
Trois &trangers & la famille ont contribué, par leur influ-
ence discrdte, 3 parvenir 3 un réglement sans que l'affaire

soit portée & l'extérieur de la famille:

- le vieux chef du lignage, Yombo Koruku; l'ancétre du lig-
nage de Mbambim é&tait un enfant naturel d'une femme du
lignage de Yombo. Suivant le droit coutumier, le lignage
de Mbambim tombe donc sous l'autorité de Yombo Koruku.

- un fils de la soeur de Mbambim (la soeur, également mére,
est décédée) présent aux deux audiences. Il peut cri-
ment dire la vérité au frére de sa mére, Mbambim, lors-
que celui-ci n'agit pas comme il faudrait. Les fréres
cadets de Mbambim ne peuvent pas adresser directement
leurs reproches & leur fré&re ain&, mais ils peuvent le
faire par son intermédiaire.

- le chercheur blanc est invité 3 se rendre & la premiére
audience par Nawa qui espére ainsi qu'on lui donnera rai-
son. Un an plus tard, Afue fait appel & lui pour faire

pression sur Mbambim et Nawa.
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Lors de conflits au sein d'un lignage patriliné&aire,
le chef du lignage est généralement impliqué de maniére mul-
tiple. Il est 1i&, dans le lignage, par des relations étroi-
tes aux deux parties, et, il est responsable des conségquen-—
ces que peut avoir le conflit interne sur les relations avec
le monde extérieur. Son autorité est mise en jeu tant d 1'in-
térieur qu'd 1'extérieur du lignage. Mbambim a horreur d'exer-
cer l'autorité, méme (ou bien pré&cisément) envers son prepre
fils. Il laisse les é&vénements suivre leur cours, dans
l'espoir que tout s'arraneera de soi-méme. Dans le conflit
qui oppose Nawa et Afue, le rétablissement de la relation
est nécessaire car une discorde permanente provoquerait une
scission parmi les fr&res des mémes pére et mére. Les an-
cétres jugeraient slirement de mani&re trés sévére une telle
scission.
La pression gui est exercée et la disposition des parties
4 parvenir 3 une conciliation dépendent en premier lieu
de la nature de la relation, de la distance sociale qui
existe entre les parties, de l'appartenance ou non-appar-
tenance i une méme unité sociale, de la mesure dans laquelle
le faisceau de relations des deux parties se recoupent et,
dans un degré moindre, de la gravité du conflit. Lorsque la
relation qui lie les parties est &troite, on s'efforce de
trouver une solution aux conflits les plus graves (y ¢ompris
la menace d'une relation Eutzandi), tandis que la moindre

bagatelle peut facilement détériorer les relations entre

parents tré&s é&loignés.

Dans les litiges qui sont soumis d plus haute instance
judiciaire ceutumiére, la cour du chef supérieur, il est gé-
néralement plus difficile de parvenir & une conciliation gue
dans les litiges qui sont traités par les instances judicia-

res coutumidres inférieures, pour les raisons suivantes:

- il s'agit de litiges pour lesquels les instances interve-
nant précédement n'ont pas pu trouver de solution;

- il s'agit de litiges entre parties séparé&es par une assez
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grande distance sociale et gui, pour cette raison, n'at-
tachent pas particuliérement d'importance au rétablisse-

ment de la relation.

Pourtant, quand elle se charge de régler un conflit,
la cour du chef supérieur s'efforce grandement d'aboutir

A une conciliation.

Au début de notre é&tude, nous nous é&tonnions qu'un
grand nombre des causes qui gtaient soumises au chef supé-
rieur soient renvoyées, "pendantes", 3 une instance in-
férieure: au chef du guartier ou au chef de famille. Nous
avons d'abord pensé& que ceci était dd aux possibilités
restreintes dont dispose le chef supérieur pour appliquer
des sanctions. Apré&s plus ample examen des causes "pendan-
tes", nous avons découvert le point essentiel: dans la plu-
part de ces cas, les parties avaient reconnu les fautes
qu'elles avaient commises; la justice avait donc atteint
le but recherché, c'est-d-dire "préparer la voie au réta-
blissement de la relation". Les parties ne reconnaissent
leurs torts qu'aprés de longues discussions souvent pas-
sionnées sur les normes appliguées et sur la maniére dont
lesdites normes ont &té& transgressées dans le cas présent,
par les deux parties. Celui gqui vient soumettre un litige
désire que le comportement de la partie adverse soit jugé
suivant les normes en vigueur et, dans de nombreux cas, il
regoit lui-méme un coup de boutoir si sa maniére d'agir n'a
pas été totalement correcte. Etant donné qui l'on examine
minutieusement, lors d'une discussion publique, les droits
et obligations de chacune des parties, l'une vis-a-vis de
1'autre, les deux parties font le point sur leur relation

qui a &té troublée par l1'animosité& croissante.

Tous les juges coutumiers suivent une procédure qui
met 1'accent sur le rétablissement de la relation. Les ca-
ractéristiques principales de cette procédure sont les sui-

vantes:
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- On donne amplement aux parties le temps et l'occasion d'ex-
poser leurs griefs en public: elles peuvent faire une pre-
midre déclaration et, en deuxi®me instance, répliquer & la
déclaration de la partie adverse, le tout sans interrup-
tion. Il est certainement de grande importance de pouvoir
s'exprimer et &tre entendu, non seulement afin d'exposer
les faits & l'auditoire, ainsi que leurs conséquences sur
le plan émotif pour les parties, mais é&galement pour pro-
curer aux parties la satisfaction d'étre écoutées; les Anu-
£3m comparent une audience du tribunal avec les jeux
publics destinés & mesurer la force des adversaires.

- Au cours de la phase suivante, on examine les comportements
des deux parties en fonction des normes en vigueur, au cours
d'une discussion détaillée pendant laquelle on passe en re-
vue les manguements et les fautes des deux antagonistes et
on explique aux parties comment elles auraient 4@ agir.

- Aprés avoir déterminé les fautes commises, on attend des
parties qu'elles les reconnaissent ouvertement devant tou-
tes les personnes présentes, y compris la partie adverse;
cet aveu est essentiel pour parvenir & une conciliation et
l1'on n'hésite pas & faire pression sur les parties pour
leur faire reconnaitre leurs torts.

- Apr&s avoir reconnu leurs torts, les parties rétablissent
le respect mutuel en se présentant réciproquement leurs
excuses; elles montrent ainsi qu'elles veulent poursuivre
leur relation.

- Le processus de concilitation s'aché&ve par un acte solen-
nel (yo dongu) qui a lieu en général un peu plus tard et

réunit tout le lignage.

Examiner de manidre uniforme le comportement des parties
en fonction des normes en vigueur, reconnaitre les fautes
commises, offrir des excuses et procé&der d& un acte solennel
afin gue "tout soit arrangé&": telles sont les différentes
phases caractéristiques non seulement de tous les réglements

de litigés suivant le droit coutumier, mais également de la

divination.
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V LA CONCILIATION DEVANT LE JUGE DE PAIX.

Dans les paragraphes précé&dents, il a &té uniquemeht
question du réglement de litiges suivant le droit coutumier.
Cependant, en 1965, a &té érigé, en application de la Loi
sur l'organisation judiciaire du 12 juin 1961, le Tribunal
Coutumier de Premidre Instance de N'zara, chef-lieu de la
circonscription de Mango. 19) Le juge de paix est président
de cette instance judiciaire et est en général désigné par
ce titre. Par de nombreux aspects, la fonction du juge de
paix est une copie de celle du Tribunal Coutumier colonial,
présidé i 1'époque par le chef de la circonscription; de nos
jours, le juge de paix est un juriste. Son aspect extérieur

0)

permet de le comparer & son homologue frangais.

L'&volution des compétences judiciaires de ce genre de
tribunaux est digne d'intéré&t, mais nous ne pouvons nous Yy
arrédter dans le cadre l1limité de cet article. Nous allons
toutefois &tudier un point plus en détail: la question de la

conciliation elle-méme.

Au début de 20e sié&cle, lorsque les autorités frangai-
ses organisé@rent l'organisation judiciaire indigéne (dans
le cas du Togo, il s'agit d'une réorganisation du systéme
allemand 21)), elles partirent du principe que la concilia-
tion &tait, en premier lieu, affaire des justiciables eux-

2)

mémes et devait dépendre des chefs coutumiers 2 .

Ce point de vue était certainement motivé par des con-
sidérations d'ordre pratique dont la plus importante était
le fait que les autorités coloniales ne disposaient pas d'un
personnel suffisant pour pourvoir tout l'empire colonial
frangais d'une organisation judiciaire adéquate. D'aprés Riou,
c'est 3 la suite de mauvaises expériences avec les chefs cou-

tumiers que les autorités coloniales ont décidé de réduire pe-
23)

ce que la Loi sur l'organisation judiciaire de 1961 24), nom-

tit & petit le pouvoir judiciaire du chef coutumier jusqu'a

mée ci-dessus, supprime compl&tement les chefs coutumiers de
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la liste des instances judiciaires. Aux termes de cette
loi, les seules instances judiciaires sont celles citées

3 1'article 2. Nous ne nous attarderons pas ici sur le
fait que la pratique, tant au Togo qu'ailleurs, a é&té tou-
te différente 25).

La conciliation des parties s'inscrit dans les tdches des
tribunaux coutumiers. L'article 47 de la Loi de 1961 impo-
se méme au juge de paix de concilier les parties "avant
tout débat au fond"26). La jurisprudence montre constamment
qu'il s'agit d'une exigence essentielle dont la non-appli-

cation peut entrainer l'annulation du jugement.

Dans quelle mesure, cependant, une justice de ce type
est-elle en mesure d'amener les parties & une conciliation?
Les juges de paix que nous avons connus dans la période
1969-1980 &taient tous originaires d'autres régions. Ceci
's'explique par la politique gouvernementale qui vise &
gviter que ne se créent trop de liens basé&s sur des inté-
réts locaux entre le juge et les justiciables. Ils ne par-
laient aucune des langues locales. Le frangais était la
langue véhiculaire. Au cours de 1l'audience, ils devaient
donc entidrement s'en remettre 3 l'interpré&te gqui n'avait
regu aucune formation particuliére lui permettant d'accom-
plir cette téche. Les juges étaient en outre aidés par des
assesseurs qui, en l'occurrence, parlaient tréds mal le fran-
¢ais, ce qui génait grandement la bonne compréhension des
différents aspects du litige qui leur était soumis. Dans
certains cas, le juge de paix &tait tenu d 1l'écart de la
discussion qui se déroulait entre les assesseurs, ces der-
niers parlant entre eux une langue qu'il ne malitrisait pa527).
D'autre part, ils ne connaissent pas les faits préalables
que connaissent presque toujours les chefs coutumiers lors-
gqu'un litige leur est soumis. Par "faits préalables”, nous
entendons non seulement les faits qui sont & l'origine du
litige, mais &galement les relations de parenté et autres
liens existant entre les deux parties. Souvent, le juge

coutumier appartient lui-méme & ce faisceau de liens so-

ciaux.
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La formation juridique du juge de paix constitue
Egalement un obstacle & la conciliation. De nos jours en-
core, les juristes togolais é&tudient le droit frangais
dans le cadre de leur formation. On accorde trés peu d'at-
tention au droit local, au droit coutumier africain. Les
juristes togolais font leur théorie suivant laquelle le
droit codifié, dans le cas présent le droit frang¢ais,
est supérieur au droit non écrit et sera une meilleure
base pour 1'idéal qu'ils poursuivent d'un droit national
unique, que le droit coutumier africain dans toute sa di-
versité. Les conceptions juridiques frangaises dominent en
particulier dans le domaine des relations entre hommes et
femmes. Le juge de paix de N'zara est persuadé& que le maria-
ge doit étre une relation individuelle et non pas, comme
c'est le cas dans de nombreux systémes de droit coutumier
africains, la consolidation d'une relation entre des ligna-
ges. Il considé&re l'é&change des femmes, que nous avons dé&ja
décrit 28), comme &tant contraire 3 l'crdre public. Du res-

te, il ne fait que suivre servilement en la mati&re son

prédécesseur colonial.

Il ressort de l'étude déja citée (voir note 28) que la
femme n'est cependant pas un objet sans volonté& dans ce systéme
d'échange. En donnant si ostensiblement la primauté aux
droits individuels de la femme dans le libre choix de son
conjoint, basé&e sur le principe que l'homme et la femme sont
des individus autonomes, le juge de paix de N'zara, & notre
avis, nie précisément que le mariage, suivant les conceptions
anufdm, n'est pas, en premier lieu, un lien entre deux
personnes - bien que les Anufdm ne nient certainement pas
cet aspect - mais doit plutdt é&tre considéré comme un lien
entre deux lignages qui acquiérent des inté&ré&ts communs
grdce 3 ce mariage. Le mariage devient donc une liaison qui
renforce et affermit les relations entre les deux familleszg).
Ceci apparait clairement lorsqu'un des deux conjoints décéde
ou lorsque la femme part vivre avec un autre homme: la

relation se maintient entre les deux lignages. C'est-d-dire
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que les Anufdm attribuent une plus grande valeur & cette
relation socio-juridique, de plus grande portée, qu'au
mariage individuel qui a résulté de cette relation.
En soutenant constamment dans sa jurisprudence la demande
de la femme qui s'oppose au choix conjugal fait par sa fa-
mille, le juge de paix défend 1l'interé&t de la relation indi-
viduelle, au détriment des relations socio-juridiques de plus
large portée qui existent entre les lignages, parfois depuis
des générations.
I1 augmente la distance gqui sépare les parties en reconnai-
sant dans de nombreux cas, bien qu'on ne le lui ait pas de-
mandé&, mais sans doute conformément & ses conceptions juri-
diques occidentales, un droit & des dommages-intéréts a la
partie 1lésée (le fiancé ou le futur &poux) gqui peut récupér
les prestations effectuées en vue du mariage (du pére de la
femme ou de son amant). En agissant ainsi, le juge de paix
passe outre le principe anufd suivant leguel le rembourse-
ment d'une dette pousse immanquablement l'autre partie a
rompre la relation. Dans ce dernier cas, l'amertume ne fe-

ra qu'augmenter et les parties s'&loigneront d'avantage

l1'une l'autre.

I1 s'avére donc que le juge de paix, contrairement & son
homologue coutumier, semble accorder moins d'importance au
rétablissement des relations gu'au respect d'une norme qui
lui est imposée par le legislateur, & savoir le libre choix
du conjoint. De toute évidence, le respect de cette norme
est plus déterminant pour lui gue le rétablissement des re-
lations entre les parties concernées (y compris les familles
concernédes) que les chefs coutumiers anufdm consid@&rent com-
me prioritaire. Ceci découle certainement de la formation
qu'il a regue empreinte de la pensée juridique occidentale
suivant laquelle l'application de la norme prevaut sur le
rétablissement de la relation. Contrairement aux chefs cou-
tumiers, il ne désire pas que les parties reconnaissent ré-

ciproquement leurs torts en présence de l'instance judi-
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ciaire, et se témoignent & nouveau leur respect mutuel,
ouvrant ainsi la voie au rétablissement de leurs relations.
I1 n'accorde pas de valeur au principe suivant lequel le
rétablissement du droit passé par le rétablissement de la
relation.

Cela signifie en fait que ce genre de justice (coutumidre)
officielle ne suit aucunement les conceptions juridiques

anufd dans le domaine de la conciliation.
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NOTES ET REFERENCES.

1) Voir pour ce concept Gluckman, 1955 et passim.

2) En anufd, cette norme est désignée par" dongu yo ti kpa =
la conciliation est bonne; kpa généralement traduit par
"hon", désigne tout ce qui est "convenable", "normal",
"régulier". ’ ‘

3) Pour une analyse détaillée de la signification des salu-
tations, voir Goody, E., 1973 a et b; ses dé&couvertes sur
les Gonja du Nord-Ghana s'applique &galement en grande
partie aux Anufdm

4) Voir notre documentaire MBAMBIM, 1973, la fin,

5) Bohannan, 1957: 2-3 et passim.

'6) Tana lafia, "vivre ensemble en paix" est actuellement un
des slogans du parti unitaire togolais, le Rassemblement
du Peuple Togolais; voir &galement van Rouveroy van Nieu-
waal, E.A.B., Chieftancy in Northern Togo, dans Verfassung
und Recht, 13 Jahrgang, 1980, 2. Quartal, p. 115-123.

7) Fortes, 1970: 33-96.

8) Van Rouveroy van Nieuwaal, 1977: 121-123,

9) Van Rouveroy van Nieuwaal et van Rouveroy van Nieuwaal-
Baerends, 1975: 100-118.

10) Bara sa lamdya su, bara suku kaki saki lamdya: une femme
noue la relation de parenté& par alliance, mais une femme
peut aussi détruire cette relation de parenté par allian-
ce.

11) Van Rouveroy van Nieuwaal, 1977: 123-124; Goody, 1973b:
240.

12) Gulliver, 1969: 26.

13) Van Rouveroy van Nieuwaal et van Rouveroy van Nieuwaal-
Baerends, 1976: 33.

14) Voir & ce sujet notre documentaire MBAMBIM, 1973, scénes
du début .

15) Nawa a également menacé d'informer le chef de canton dont
Ayikp&ré (le village de Mbambim) dépend sur le plan admi-
nistratif .

16) Il se référe ici & l'existence de certaines puissances
(amod&), concrétisées en un lieu détermin& ou bien dans
des objets déterminés qui peuvent &tre invogués comme
oracles afin de se prononcer sur la culpabilité ou 1'in-
nocence; on hésite beaucoup & les invogquer.

17) Tait, D., The Komkomba of Northern Ghana, International
African Institute, Oxford, 1961, et passim.

18) Ati = avez-vous entendu?, sens prégnant: avez-vous com-
pris?

La résponse est: mati = j'ai entendu/compris (et suis
donc au courant de ce qui a été dit); voir aussi van
Rouveroy van Nieuwaal, 1977 : 87, note 67.

19) van Rouveroy van Nieuwaal, 1975 a; idem dans Recueil Pe-
nant, 1976, p. 30-70.

20) Voir notre documentaire A LA RECHERCHE DE LA JUSTICE, 1981
scéne du début.

21) Van Rouveroy van Nieuwaal, 1980a: 27-35.




22)

23)

24)
25)
26)

27)
28)

29)

~la suprématie du droit frangais ont également é&té &
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Riou: 1967: 76 "Dans un cadre familier, en présence de
visages connus et face & un public &8 la fois intérressé
par la cause et informé& des données du litige, les dé-
bats auxquels les parties pouvaient consacrer tout le
temps et la patience nécessaires, étaient susceptibles
d'une raisonnance que la tentative faite devant un
tribunal pourra difficilement atteindre".

Les "mauvaises expériences" ne sont pas seules & jouer
un rdle; des motifs basés sur la loi et l'ordre et sur
l'origine de cette suppression.

Journal Officiel du Togo du 12 juin 1961, loi no 61-17.
Harrell-Bond et Rijnsdorp, 1976:98.

L'article de 47 prévoit: "Avant tout débat au fond, le
tribunal est tenu de vérifier sa compétence et de tenter
de concilier les parties. En cas de conciliation, il
établit un procés-verbal qui a force exécutoire; en

cas d'échec, il est passé en outre".

Riou, 1967: 75; Chabas, 1953 :334.

Van Rouveroy van Nieuwaal et van Rouveroy van Nieuwaal
Baerends, 1975,

Voir 8 ce sujet notre documentaire A LA RECHERCHE DE LA
JUSTICE, lorsque l'intimé, Unyum, répond & la question
du juge: Pourquoi a-t-il promis la demanderesse en ma-
riage? de la maniére suivante: "Dans 1l'intéré&t de nos
deux familles".
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1973 - MBAMBIM, un chef de famille 3 Ayikpé&ré au

Nord-Togo, 23 min
1974 - MUSULMANS & MANGO, priére et é&criture, au

Nord-Togo, 35 min
1975 =~ SHEREA - réglement de litiges dans la

Cour du Chef Supérieur des Anufdm &

N'zara, 24 min
1979 - UN CRAPAUD DANS LA COUR 25 min
1980 ~ BEKOIDINTU - Toute Maison vaut Mieux que

la Mienne 32 min
1981 -~ A LA RECHERCHE DE LA JUSTICE - régle-

ment de litiges chez les Anufdm aux ni-
veaux différents 52 min
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