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Préliminaires

Introduction

La mondialisation culturelle dans un cadre transoaél

La mondialisation c’est l'intensification des cortgentre les cultures et les formations socia-
les des différents continents. Elle a été favorjz@rele développement rapide des moyens de
transport et des technologies de communicationistghées, facilitant la diffusion des idées
et les déplacements des personnes. En reconnaliasdiaspora comme dispersion non seu-
lement des personnes mais aussi des idées d’uaitadm autre, cette étude a comme sujet
les transformations sociales au Cohdtinshasa. Pour appréhender ces transformations
jutilise comme cadre un mouvement religieux des@ais en Europe. Je vais étudier ce
mouvement dans son ensemble et centrer mes oheasvat analyses particulierement sur
les femmes, au sujet de la maniére dont elles deent dans leur nouveau pays de séjour
I habitus (Bourdieu 1986: 40) congolaise comme on pourrabderver dans leur pays
d'origine. Ma thése est qu’au dela de la singudagiti distingue chaque personne, les femmes
engagées dans les mouvements transnationaux stttnaiques véhiculent dans leur nouveau
lieu de séjour un mode de pensée et d’agir, reflgrihy a bien longtemps comme production
culturelle résultat des contacts ayant eu lieu @ngG.

Ainsi cette recherche a quelques similarités aesctlavaux des anthropologues et des
sociologues de la mondialisation culturélliéy a quelques années ils ont identifié la diaapo
comme un contexte spécifigue dans lequel on pdyseacevoir les transformations sociales
émergeantes dans les pays d’origine des migraatterine virtualité fut utilisé (van Binsber-
gen 1997) pour analyser les conséquences de laiatiesation sur le continent africain, en
terme de la négociation entre les symboles idemti#tdocaux, traditionnels et mondiaux
comme donnant place a une continuité culturelléraibs. De leur part, Birgit Meyer et Rijk
van Dijk ont examiné la maniére dont a travers émtBcdtisme, les Ghanéens en Europe
s’approprient les idiomes culturels de la consonwnatapitaliste. Leurs travaux se placent
dans I'approche transnationaliste de la mondiatisa(Clifford 1997) qui considére la migra-
tion vers I'Europe comme cause de la négociatidtuille; produisant des subcultures hy-
brides, créoles, comme ont pourrait les observes tiadiaspora.

Jaimerais élargir le débat engagé par mes préséges mais je n‘emprunterai pas la
perspective transnationaliste de la mondialisatemmelle présente quelques lacunes. D’abord,
ce n'est pas spécifiguement au niveau des biem®gommation que la négociation identi-

1 "appellation Congolais est utilisée pour désiglesrhabitants du Congo Kinshasa, Au féminin orCdihgo-
laise. Jusqu'en 1996, le territoire qui constimi€bngo actuel porta plusieurs noms: en 1885f ihesmé Etat
Indépendant du Congo, propriété du Roi Léopolel;1908 il devient le Congo Belge; en 1960 la Régué

du Congo; en 1967 République Démocratique du Coaegd971 le Zaire et en 1996 de nouveau République
Démocratique du Congo.

2AppaduraT 1991, 1995; Clifford 1997; Hannerz 198389, 1990; Meyer 1992, 1995, 1998; Meyer & Geschi

re 1998; van Binsbergen 2000; van Binsbergen& vighZD04; van Dijk 1997.
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taire des Africains prend place. La tendance apstapier les biens de consommation par les
ressortissants africains est une démarche puresyertolique, périphérique surtout en ce qui
concerne les femmes. C’est plutét au niveau deraantre des mythes, des systemes cogni-
tifs différents qu’a lieu la négociation culturel® terme de la confrontation entre les idées
venues d’ailleurs et la pensée autochtone. En @atne'est pas la migration vers I'Occident
qui entraine la dynamique culturelle. Une tellerappe met dans I'ombre I'histoire du conti-
nent africain dans son interaction avec le mondemiondialisation culturelle a eu des diffé-
rents antécédents dans I'histoire. La colonisatiambanisation, les actions de développe-
ment, la scolarisation furent des tentatives dsulastitution des systémes cognitifs africains
par un ordre universel occidental. Mais celui-@nitait donc pas dans un vide. La littérature
sociologique et anthropologigumontre que le tiers monde a réagi contre cetterjporation
dans I'ordre mondial. Les réactions ont pris défgdintes formes. La nouveauté religieuse en
est une. C’est pour cette raison que ma recheraispise de la littérature sur les change-
ments religieux en Afrique qui considere le rebeadment religieux signe de la dynamique
culturelle ou le lieu de la négociation identitaile me laisse guidée par la these de Wim van
Binsbergen (1981) suivant laquelle le changemdigiieex est lié a la juxtaposition des diffé-
rentes formes culturelles, politiques et socialesagentrainée des changements plus larges
gue le processus de la transformation religieuseneéme.

En fait la diffusion de la culture occidentale efigue subsaharienne est une relation hé-
gémonique. En imposant des modéles de vie sopialiéique, économique du contexte cultu-
rel occidental ils ont déchiré et déréglé les syste sociaux locaux, créant 'anomie (Durk-
heim 1993: 281). Les populations africaines ont &tartelées entre des différents idéaux
culturels. L'initiative religieuse, qui s’est maestée et se manifeste encore de maniére plus
ou moins aigué est un signe a la fois du déreglemersysteme social et de la médiation
culturelle. Par cette dynamique culturelle les geré&ent des subcultures, en s’appropriant,
dans un mouvement caractérisé de continuité etimepties idiomes culturels mondiaux mais
sélectionnés, réarrangés adaptés a ce qui exiéfaidans leur systeme cognitif. Ces sont ces
subcultures existantes déja longtemps dans lewr giayigine qui sont des péles de référence
des migrants et avec lesquelles ils se déplacent.

En prenant comme cadre le mouvement religieexCombat Spiritueties chrétiens ki-
nois# j'observerai et j'analyserai dans ce groupe lassformations sociales concernant les
rapports domestiques, les contacts entre les memdtrieur systeme hiérarchique.

Les chrétiens combattants du Congo Kinshasa

Les données pour cette étude proviennent de mbherm®es intensives aupres des Chrétiens
Congolais, les Combattants en Belgique et aux Bagsentre 1999 et 2004. Les Combattants
sont des adeptes de groupes charismatiques gigumat le rituel religieux nommee Com-

bat Spirituel(en lingalaEtumba ya molimoplur. Bitumba ya molimpou le ministére de la
délivrance. On I'appelle en raccouta@ Combatll existe en fait un bon nombre de groupes
de priéres sous la responsabilité des CongolaBueape (ter Haar 1998: 85-87; Mindanda
2000: 147-163). Chaque groupe possede sa propreaton et son idéologie. Certains di-

3 Augé 1974, 1982; Balandier 1965, Devisch 1984 318urkheim 1991; Ranger 1993; Turner 1957, 199, v
Binsbergen 1981, 1999; Dozon 1995.

4 L'appellation kinoise s’applique & une personneagiongtemps vécu a Kinshasa (masc. Kinois).
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sent qu'ils sont des églises, d'autres se préseostanme simplement des lieux de priere.
Quelques congrégations sont nées en Europe, dsasiie des filiales de Kinshasa comme
c’est particulierement le cas pour les groupe#émipar les femmes congolaises a I'exemple
du CWIFI Community Women International Fellowshge maman Tshibambe, I'AIFA (As-
sociation Internationale de la Foi en Action) denmaa Ntumba et la CIFMC (Communauté
Internationale des Femmes messageres du Christ sleclologue maman Elisabeth Olangi
Wosho. Mais au dela du style de chacun de ces gsowe la grande diversité du travail of-
fert a leurs membres respectifs, de leurs rivabtéde I'organisation de la communauté, leur
mission est de d’aider ceux qui viennent les cdaas@u sujet des malheurs successifiké-
katang comme René Devisch (2000) le rapporte aussi sesisravaux auprés des églises de
guérison a Kinshasa. lls dénoncent tous la soreelldndok) comme cause des malheurs qui
frappent ceux qui viennent chercher la guérisorar@ues Congolais parlent de la sorcellerie,
ils y donnent le sens de I'envoltement (Riviere&9@’est a dire I'art de soumettre quel-
qgu’un & subir la volonté perverse d'un autre. L&gité a une vie ou des manieres qui ne sont
pas identifiables dans son environnement. Il estraal, hors norme, anti-conformiste. Ce
sens est proche du mot anglaigchcraft utilisé pour caractérisé la sorcellerie comme une
subversion morale et sociale qui se remarque arsales attitudes asociales, anormales, hors
de ce qui est permis ou toléré dans un contextaa@(@rotanelli 1976). Les Combattants par
exemple disent que l'individu envo(té est mis dassliens de servitude, qu’il est dirigé par
les autres. C’est pour cela que dans I'ensemblecdediens congolais, les Combattants se
distinguent des autres car ils sont considérés aomyroupe des personnes dures, égoistes,
qui accusent publiquement leur famille de la sdeciel. Raison pour laquelle ils sont suppo-
sés avoir rompu les liens avec tous ceux qui neEmm membres de leur mouvement y com-
pris les membres de leur famille biologique.

Je connaissais les Combattants depuis le Congquedgues unes de mes connaissances en
sont membres. Pour le devenir, il faut avoir coigsuh groupe qui pratique le ritue Com-

bat lors des problemes et passé le rituel. Bien lgpeCombatsoit aussi fréquenté par les
hommes, je me suis surtout intéressée aux femmaslairs motifs de consultation. Aux
Pays-Bas et en Belgique ou cette recherche a@uldi® motifs courants dans la consultation
sont le célibat prolongé, les problémes dans Igsrfoou entre les conjoints, la frigidité, les
maladies durables, les échecs, le permis de sgjptarde a étre accordé, la mort etc.

Il est interdit de méler la famille dans le proaesthérapeutique. Il s’agit de groupes fer-
més. Leurs fréquentations sont limitées aux seesiones de la communauté internationale
des combattants.

Le slogan duCombatest ‘nous informons, nous formons et nous transfois’. C’est
pour cela que ses adeptes se considerent les @scspirituels, métaphore qui s’applique
indépendamment du sexe. En fait le langage des &uanits est parsemé de dichotomies
comme signes de distinction. Les expressions ch@mesunya — spirituel (olimg, cir-
concis — faux circoncis — non circoncis, gens duindeopatu ya mokili — enfants de Dieu
(bana ya NzamBelumiere (muindd obscurité ihulili), conscient — inconscient sont trés cou-
rantes dans le parler combattant. Ces oppositieneist a marquer la séparation avec de la
cosmologie traditionnelle. Ainsi donc, pour le Catibnt, Dieu est le maitre supréme. La
Bible est leur base de savoir. Les versets du Lbiea sélectionnés sont des messages éduca-
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tifs vécu littéralement dans la vie quotidienne&’est pour cela que ces Ecritures sont souli-
gnées dans leurs livres de facon studieuse, auguaars multicolores a la maniére dont les
étudiants soulignent dans leurs syllabus. Les t&mé la vie conjugale sont les plus consul-
tés. Le mariage est en fait I'idéal des combatta@ts I'apergoit aussi dans les themes de la
musique et des préches bibliques, au sujet deal'idé la vie féminine et de la conduite d’'un
chrétien. Mombaya, frére Patrick, Aimé Nkanu et theéNdjungandeke sont les chanteurs
préférés des chrétiens. La célebre chanson de & Ndjungandekeoh libala libala’ (oh le
mariage, oh le mariage) jouée lors des différergasontres des congolais, exalte le fait de se
marier comme une bénédiction du ciel. L'exaltatibnmariage est une maniere d’attiser au-
prés des membres le désir de se marier car pasnmégnbres des groupes que j'ai pu fré-
guenter, plusieurs femmes sont des meres célibatqui ont adhéré abombatpour trouver

un mari. Je reviendrai plu tard sur ce point.

La présence des Combattants en Europe est un pkéeagcent qui date des années quatre-
vingt dix. lls sont en général des personnes kdtet urbanisées. Bien que la majorité d’entre
eux soit d'origine rurale, parmi les membres desuges qui me sont familiers, la plupart
avaient déja quitté la campagne pour habiter ilgngtemps en ville comme Kinshasa. Ainsi,
suivant mes estimations, parmi les Combattants tkamBaspora, plus de quatre-vingt dix
pour cent ont séjourné a Kinshasa avant leur ar@eEurope. Pour étre reconnu Combattant
il faut faire partie d'un groupe identifié géogragurement. En fait les Combattants sont orga-
nisés en groupes locaux appelés bergeries, sitébates. Une bergerie dépend directement
de Kinshasa ou se trouve le siége. La CIFMC pameie détient 72 sites éparpillés dans le
monde entier. Chaque site a I'étranger est sougdponsabilité d’'un couple nommé par
Kinshasa. A l'intérieur de ces sites, et bien gela soit en train de changer, les femmes oc-
cupent des taches thérapeutiques importantes. Is&gimembres d’'un groupe n’habitent pas
ensemble, ils se rencontrent tres régulierememiegaéx activités organisées par leur respon-
sable local ou par Kinshasa. Il y a en effet unaroanication intense entre Kinshasa et les
filiales. A partir de Kinshasa, les missionnaireatsenvoyés pour donner des séminaires, des
conventions et organiser des retraites. C’est &isshasa qui organise les rencontres inter-
nationales, diffuse des stencils, des bandes \sdédesquelles sont enregistrés les préches
bibliques et des CD de chansons composées parusgians chrétiens. Le fait qu'il existe
une liaison continue entre les filiales et Kinshsisggére une certaine continuité d’'une culture
particuliere, sous forme de comportements et tlalktis parfaits comme ils apparaissent chez
les Congolais partout ou ils résident.

L'appellation méme.e Combata une double signification. Elle désigne d’abardrialheur
successif interprété comme un signe de l'attaqusitite d’un agresseur logé dans le corps de
la personne souffrante. Cette derniére est powi dine possédée. L'état de possession est
désigné par des expressioBakangi ngai nzotqon m’a fermé le corps)naladi ya maboko

ya batu(maladie provenant de la main des personnes).résagur ou la force occulte qui
s’est infiltré dans le corps est nommé tour a twdoki (sorcier), ‘Satan’, ‘démon’, ‘mari de
nuit (mobali ya but), femme de nuit'huasi ya buty Ce sorcier a pénétré le corps a travers
des actes, des gestes, des paroles et des olgetenCdes canaux par lesquels le corps a été
possédé. Les Combattants les appellent ‘les pdieedrée’. Ces portes d’entrée sont généra-
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lement des coutumes familiales. C’est pour celalgdamille biologique de I'individu souf-
frant est la premiére visée comme ayant lancé levaia sort sur leur parenté malade.

Deuxiemement, le term@ombatdésigne le chemin thérapeutique. Celui-ci sedaia-
vers la participation aux enseignements bibligliesont donnés par des thérapeutes spéciali-
sés qui sont d’anciens malades. C’est qui est éfeales cultes d’affliction comme rapporté
aussi par Turner (1972) et van Binsbergen (1981Ieé\@enseignement suit une période
d’élaboration du diagnostikokota na mozind¢entrer dans la profondeur des eaux, s’enliser
dans la boue) qui se réalise en réclusion. C'estdeent de la dénonciation qui consiste a
trouver et & nommer l'auteur du malheur. Pour guérfaut rompre les relations avec ceux
qui ne prient pas. C'est en ce sens que le tdwhenguangje suis guéri), tres courant dans
le parler des combattants, désigne la transformaiér la rupture avec les modéles culturels
anciens comme celles de l'idéal ancestral, scothrBauthenticité etc.... Apres le passage du
rituel on doit rester membre du groupe. A partirsde groupe respectif le néophyte devient
membre de la communauté internationale des Conmtsittavec des parents, des fréres et
sceurs de religion. Cette appartenance est rytharéges obligations sociales, des attitudes et
comportements particuliers et un programme inteleseencontres et de prieres. En outre, le
principal centre d’intérét du milieu combattantidésdans les relations sociales & l'intérieur
du groupe élargi. C'est dans ce domaine que le membquiert les connaissances de son
groupe en se familiarisant avec toutes les regiesancernent le droit, la politesse et le res-
pect qui en découle. Les régles tres précisessegis’ensemble des rapports inter combat-
tants; I'entraide, la fraternitb¢ndekd sont des notions primordiales qui renferment iadess
obligations dans la nouvelle ‘famille’ combattante.

Les descriptions que je viens de donner montreneféet queLe Combatest un rituel
d’affliction, d’inspiration biblique, ayant commaeug]ité la continuité de la fonction d’initié en
initiateur (nitiator). Le terminus ad quendu passage du rituel est la transformation sociale
qui en résulte. C’est la raison pour laquelle damdivre je vais explorer quelques unes des
caractéristiques culturelles qui marquent la tramsétion combattante. Les questions aux-
guelles jaimerais répondre sont: qui sont les piers et les responsables de ce mouvement?
Comment le sentiment d’appartenance est-il con8t@uel est le cadre de référence? Y a-t-il
continuité ou rupture avec Kinshasa mais surtoaetda culture congolaise historique ou la
cosmologie ancestrale? Quel est le projet de vieesjumis en place dans cette nouvelle pa-
renté religieuse?

Enfin, je poserai les questions méthodologiquesstmiposent pour une telle recherche
telles que: quelles techniques de récolte de denuileser en tant que chercheur autochtone,
conscient de la possibilité de violence de I'ohbjextton, des intimidations et de I'opportu-
nisme dans les relations entre Africains et Ocdalex®? A quels concepts d’analyse recourir?
Comment rapporter les faits et rompre avec I'huatidh que subissent les Africains par la
maniere dont on écrit ou dont on parle d’eux? Comninfigire cela en étant Africaine soi-
méme? Et enfin, ce point est trés important, contrparier des autres sans détruire leurs pra-
tiques socioculturelles par la démystification?
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Dans la suite de ces préliminaires, je vais relelars un présenter brievement Kinshasa et
certains traits sélectifs de la culture kinoiserpmprés présenter la méthodologie et le plan du
livre.

Kinshasa

Le boulevard du Trente Juin s’étire commenomtu rouge, un lézard a la téte rouge dont les
pattes s’allongent dans les rues de cet ancieageillde pécheurs situé le long du fleuve
Congo jusqu’a Congo Brazzaville. En 1881, I'expteta américain Stanley crée le poste de
Léopoldville a Ntamo sur le ‘Stanley-Pool’. En 18&pres la conférence de Berlin, le roi
Léopold Il en fait la capitale de son état indémamnddu Congo. Aujourd’hui c’est une ville
trés étendue. Vue d’avion, elle prend une teintegeruse comme si elle était couverte d’'un
voile. Etant une des villes importantes du pays; dispose de nhombreux ports, d’'un aéroport
international, des chaines de télévision qui sast différentes fenétres sur le monde. Cette
infrastructure a fait de Kinshasa la plague toutmaet la principale ville administrative et
marchande du pays. Elle favorise les échangesddes,ides biens et des personnes. Mobutu
se plaisait a dire ‘Kinshasa n’est pas le Zairal @tait aussi raison. En effet, dans la capitale
congolaise I'éternel et le provisoire se rencoritréa nécessaire et le superflu se mélent,
'extréme pauvreté et la richesse se coétoient.

Et puis toutes les populations qui constituent éoudibligue Démocratique du Congo y
sont jetées en vrac. Les circoncis, les KasaieadBékongo, les Yaka, les Songe, tout type de
personnes a tous les stades de leur évolutionlspdies ethnies patrilinéaires et matrilinéai-
res se cotoient, se fondent, se confondent et goejut leurs plaisirs. Et aussi leurs peines.
Dans un contexte de crise économique qui perdyaisiée milieu des années 70, le nombre
des habitants de la capitale continue de crotaiegpdpulation est passée de 901.000 &mes en
1967 a 1.636.000 en 1975 et a 3.000.000 en 1986GIéey 1991: 14). Aujourd’hui on
'estime a sept millions d’habitants. Et puis lacalation dans la capitale est tres dense, les
piétons se promenent sur les rues: pour atteiradnes llieux de travail, pour y vivre, pour y
improviser des métiers, y précher et y écoutemtalp de Dieu, y danser selon leurs convic-
tions sur la musique religieuse ou la musique dadeomusique ya mukijli lls zigzaguent
entre les impeccables carrosseries japonaisesod@gm@nts et les voitures de seconde main
venues des Pays Bas, de Belgique et d’Allemagnéesquelles sont encore parfois inscrites
les coordonnées du premier propriétaire. Certadufsna a trouver des taxis: engins laborieu-
sement rafistolés, invraisemblables assemblagesiblies électriques, de ressorts et de fer-
raille sur une vielle carcasse que I'on a toujouesir de voir s’affaisser sous la surcharge.
Mais le Congolais, en entrepreneur qu'il est, adeau destin une soumission totale et une
confiance inébranlable comme I'exprime si clairetam texte collé sur le chassis d'une de
ces voitures: ‘ma voiture est protégée par le bimuDEnN outre a Kinshasa les batiments aus-
si tranchent par leur allure sur I'ensemble deolald qui y fourmille. Sur les escaliers du
Building SOZACOM? certaines rencontres sont surprenantes. Ici, emene en babouches,
cheveux tressés en antennes et enveloppés soaslardf est assise a I'entrée. Elle interpelle
chacune des passantes qui croise son regard, pognidre des recettes d’herbes et de pou-
dres: pour attacher I'époux, pour attirer les amapbur récupérer le mari, pour exciter

5 Société Zairoise de Commercialisation.
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’'hnomme, pour rétrécir le vagin, pour fagonner aenes parties du corps féminin etc.... Ainsi
donc les Kinois vivent dans un grand corps entiexdges qui connait les affres du combat,
apparemment sans issue, entre la tradition et ldemdé. Cette lutte désarme surtout les
femmes. Représentantes du Congo nouveau, ellesntedvre leur indépendance mais dési-
rent terriblement avant tout étre femme congoldisefait dans le Kinshasa des années qua-
tre-vingts par exemple, la femme urbaine, autondimenciérement, célibataire, diplomée,
représentait le modele de la femme occidentale. é&ilit 'embléeme du changement de camp
et d’une transformation radicale de la mentaligg@gai était un handicap pour se marier. Elle
engendrait une certaine insécurité existentieller pbomme qui craignait I'enrayement des
représentations locales au sujet de la femme. Bansnquéte démographique a Kinshasa
Léon de Saint Moulin fait remarquer 'augmentatiuane élite féminine dans différents sec-
teurs de la capitale congolaise ainsi que I'augatemt du nombre des célibataires (de Saint
Moulin 1985). Ces femmes étaient, comme écrit Yioja dans son article les sectes a Kins-
hasa (2000) des célibataires endurcies en quéterdari ou cherchant des moyens pour le
récupérer. Car au Congo, sous la deuxieme répwhliatait question de distinguer les fem-
mes ‘a marier’ et les femmes avec lesquelles lihilavivre’. Mais ces derniéres aspiraient
toujours au mariage malgré les avantages que pgdeuaiaccorder leur position. La bureau-
gamié ne pouvant garantir le modele du mariage auqled akpiraient.

Il existe une littérature abondante sur Kinshasa &ganisation et son infrastructure ont été
étudiées par des géographes et des urbah@tespporté un nombre d’'informations remar-
guables au sujet des activités des femmes darmnbéde informelle. De Herdt et Marysse
(1996, 1999) ont assuré la continuité des enquétekes ménages, initieées par Houyoux dans
les années soixante-dix. Shapiro et Tollens (1988pssens et al. (1994); Kankonde Mukadi
et Tollens (2001) poursuivent des recherches ssédarité alimentaire. On trouve également
les publications de Filip de Boeck (1996, 1999, D08ur le trafic incontr6lé du diamant et
son impact comme la dévastation de la vie socl#és ce sont surtout les travaux de Yoka
Lye (1995, 1999); de Gondola (1997); de Jacque®iir@004); de Gertrude Mianda (1996);
de Jewsiewicki (1993); de de Villers (2002); daldse N'daywel (1992, 1993) ainsi que les
recherches trés intensives et intéressées de Rangch (1996, 1998, 2000) qui ont particu-
lierement des similarités avec mon étude. Ces mjteais surtout René Devisch, ont apporté
une contribution marquante sur la spécificité daskasa comme ville ou la population est
continuellement occupée a interpréter et a prodieeenouveaux mythes comme adaptation a
la réalité de la vie quotidienne. Car, Kinshasal@stentre de rencontre des savoirs produits
par différents peuples congolais, des systemesadmngg patrilinéaires et matrilinéaires, des
écoles, des universités et des fora internatiorénsi que des idées ramenées par le cotoie-
ment des autres peuples dans le monde. René D€2i3@6) et Bogumil Jewsiewicki (1991)
ont analysé cette dynamique de remaniement culdwredein des églises indépendantes. Ob-
servant la liturgie des églises de guérison pamgies Devisch rapporte (2000: 207) que dans
un processus de bricolage, ces églises assemése@iEments des cultures coloniales et chré-
tiennes en produisant un patchwork, qui est un ganag des éléments de la liturgie des chris-
tianismes et des gestes rituels de la traditianafre.

6 On appelle bureaugamie la polygamie moderne. ©audisi deuxiéme bureau.
7 de Maximy 1984; Jeanet MacGaffey (1986, 1987, 198&rtrude Mianda 1996.



8

Quelgues aspects de la culture kinoise

Pour mettre en relief le lien entre les combattediteis et Kinshasa, il est nécessaire
d’examiner quelques aspects de la culture kinaiséogment I'arriere plan de leurs habitudes
culturelles. J'en ai choisi trois qui sont la cdiwh féminine (rapport domestique), la vie as-
sociative et les rapports d’autorité. Donc, je \@isenter ces mémes traits comme rapportés
par les observateurs de la société kinoise.

* La Condition Féminine

Au sujet de la condition féminine, d’'une maniérad@le et ceci n’est pas exclusif a Kinsha-
sa, une femme congolaise recoit de la considératiorale quand elle est épouse et mere. Les
rapports entre les conjoints sont encore toujo@ssitnprégnés des idées du code de la famille
de 1987 véhiculées également dans les chansoimgatal Le code de la famille a été produit
sous l'inspiration de l'authenticité de Mobutu S&eko. Il s’agit d’'une loi (no. 87-010) qui
avait pour but d’unifier et d’adapter les regle$ tpuchent aux droits de la personne et de la
famille & la mentalité congolaise. Cette loi cormprelifférents livres qui traitent de la natio-
nalité, de la personne, de la famille et de la ession. Le livre sur la famille a pour vocation
de concilier les traditions des différents peupmesgolais avec les exigences de la vie mo-
derne afin d’orienter les rapports hommes/femmaeas tkafamille et la société. Les différentes
campagnes de sensibilisation de la population aescpptions du code ont eu lieu au Congo
entre 1987 et 1988 dans les écoles et les unigsrdies idées de ce livre restent a ce jour la
principale référence des kinois, quelque soit Ifeitdou ils vivent. Ainsi dans la culture ki-
noise, les rapports entre hommes et femmes somtéasgues. L’homme est chef du ménage,
le patron pourvoyeur du revenu (article 444). litgootection a sa femme. La femme doit
obéissance a son mari. L’homme recoit du prestigdoaction de I'image que donne sa
femme a I'extérieur: 'apparence aisée d’une éparahuit la position sociale de I'époux. La
chanson congolaise véhicule les diverses facettesette culture urbairfeElle est traduite
par exemple dans les paroles de la chaesomyo wa@ (‘Ou est-ce que ca te fait mal?’)
chantée par Mbilia Bel comme rapporté par Mian@961 310):

‘Bandima mobali na santé ya muasi mpe na capacitgenya kolatisa ye’
‘On reconnait un homme par la santé de sa femmareta capacité a I'habiller’

De la méme maniére la chanson de I'orchestre OKalaz

‘Tala zoba ya mobali oyo akamati ngai na libala &kambo te se bilamba ya tombola buaka’
‘Regarde ce mari de rien, il m'a épousée il n'a ide bon, je porte seulement les habits usagés’

aborde ce sujet de fagon similaire. Un homme gestrpas en mesure d’entretenir son épouse
est socialement déconsidéré. Par ailleurs, c’esti@sihonneur pour un homme si c'est sa
compagne qui assure les apports financiers demdldéall n'accepte pas de montrer gu'il est
entretenu par son épouse afin de ne pas mineediitité et de nuire son statut d’homme.
Mais pratiguement, la crise économique sans issu€ango a émasculé 'homme dans sa
position. L’emploi n'est plus rémunérateur. Le petmmerce qui était au départ une activité
permettant aux femmes en milieu urbain d’assurepitaplément du revenu familial a pris de
plus en plus d’'ampleur dans la situation de délabré économique. Dans plusieurs ménages

8 Tshonga 1988: 150-178; Walu 1999; Mianda 1996.
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a Kinshasa les occupations de la femme devienaegerent la principale source de revenu.
Gréace aux activités commerciales, au travail das®tganisations non gouvernementales, les
mamans ont un pouvoir économique qui dépasse dec@ui de leur maf.Le nhomMario
donné a Kinshasa a un homme qui gére les avoiss @@empagne, symbolise le pouvoir éco-
nomique des femmes (Musau 1990; Gondola 1993, 1®riation qui installe le déséquili-
bre dans les ménages. Car le fait que I'’époux afpénancierement de son épouse est dans
le contexte congolais un fait anomique. Lorsquerime n’est plus capable d'assurer le
confort matériel de sa femme, il est appaléna(un sous hommeMario. Il perd son autorité
dans le ménage. Une telle situation crée des tensio sein du couple qui peuvent entrainer
la séparation. Le mari peut aussi interdire & gmusge toute activité. Mais les femmes congo-
laises sont treés actives et entreprenantes. Edlelent travailler et rester mariées et c’est pour
cela gu’elles tentent de contourner ces obstaalf#arels. Une de leurs stratégies est le re-
cours aunayele(Mianda 1996: 117-127) ‘vigilance’ dont nous vesale parler ci haut. Cel-
les-ci consistent & utiliser des astuces qui endotrifiego de 'homme en maintenant vis-a-
vis de I'extérieur I'image du mari pourvoyeur. BElleestent ainsi loyales a la culture kinoise
en s’accordant une large liberté dans I'exécuteiedrs affaires.

* Le phénoméne associatif

Un autre aspect typique de la culture kinoise corede phénomene associdfifSelon la
littérature, les Kinois — comme d’ailleurs en Afrgurbaine, bien entendu — ont réinventé une
nouvelle vie communautaire a travers les assoomtgui sont des concordes de solidarité.
Selon les différentes observations ce phénomérarias$ s’est manifesté avec acuité dans
les années quatre-vingt dix. Les observateurs dmd&té kinoise I'expliquent comme une
réaction a la crise persévérante, a I'absencekdatigui ne remplit pas son role de protection
de la population contre la précarité et I'insé@unitrbaine. C’'est pour cela que les gens
s’organisent eux méme pour faire pour s’entraides@n des regroupements différents. Les
groupes d’amitiés, de quartiers, de priéres eteggdbnnels compenseraient I'échec de I'Etat.
Dans la préface de I'ouvrage collectif Ordre etoddse a Kinshasa, Théodore Trefon (2004)
fait une analyse trés intéressante sur cet aspgelet culture kinoise. Il présente ces associa-
tions comme de nouvelles familles au sein descuéliea une modification de la nature des
relations des individus entre eux. Au lieu d'undidsgité traditionnelle, c’est la réciprocité
qui y apparait (de Villers 2002: 30). Cette récgié®implique la dépendance mutuelle, c'est-
a-dire un systéeme d’échange pragmatique: on aillg @ent on s’attend a recevoir quelque
chose en retour. De son coté, Nzeza (2004: 33#lBeue terme de ‘coop’ afin de caracteéri-
ser cette entraide comme systeme de dépendantmvprise le champ social et qui concerne
toutes les activités quotidiennes. René Devisofiadeénent remarqué I'entraide dans les égli-
ses de guérison a Kinshasa, ce qui I'a conduititeégue Kinshasa se villagise (2000).

En effet, s’organiser dans des groupes, pour uné&edet un but déterminé fait partie de
I'habitus des différentes sociétés, aussi des wcefricaines et congolaises. Que ce soit en
ville et en milieu rural les personnes s’assembdeidn des critéres qui vont au d la des liens
de parenté, créant des nouveaux liens que chaqoemelu groupe doit continuellement
négocier afin de rester membre et jouir des avastage le groupe offre comme I'entraide.

9. MacGaffey 1991: 124-145; Kalombo Katubumbay@72,9Mianda 1996.
10 cf, Devisch 1996, 1998, 2000, 2002; de Villers 200zeza 2004: 33-45; Trefon 2004: 13-30.
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La réciprocité n’est donc pas une nouveauté. Blideenorme dans les nouveaux groupes ou
I'affiliation est volontaire.

Mais j'aimerais revenir sur l'utilisation du termélagisation par René Devisch, avec le-
guel il montre qu’il y a la reproduction a Kinshagdaine certaine éthique villageoise ou
I'intérét social dans les relations humaines eahde, offrant de I'espace ou les méres et les
enfants sont respectés et sécurisé. J'ai la mémérierce que Devisch a Kinshasa, surtout
lorsqu’il s’agit des quartiers ou les gens parlentméme langue. Mais méme en étant
d’accord avec lui, j'espére que sa référence auuiiagie de I'auteur ne lui pas donne la nos-
talgie du milieu rural comme nid d’harmonie et dewité. Bien sOr que le village africain est
aussi le lieu ou l'intérét social est trés larg&retes habitants. Mais il est aussi comme par-
tout ou les gens vivent le lieu ou de petites eg@mdes tensions éclatent méme parmi les
membres d’une méme famille. A cause des jaloudesaccusations de sorcellerie qui enve-
niment la vie des uns et des autres, les persgnsest souvent engagées dans des conflits
conduisant & des ruptures et a des oppositions ees groupes. Ce n’est pas sans raison
gu’on interdit souvent aux enfants de manger ckezautres. Suivant Erny (1975: 360) ces
regles présentées comme faisant partie de la caédyo savoir-vivre ont pour arriére plan la
peur d’empoisonnement et d’autres influences pienmses que la personne pourrait subir a
travers la nourriture.

* Les relations hiérarchigues

Pour terminer j'aimerais enfin traiter des relatidriérarchiques dans les communautés reli-
gieuses. Car, en examinant une église de guérisinshasa, Devisch (2000) indique que

dans ces groupes, il y a un mode de fonctionneégalitaire: les gens ont pris des distances
par rapport aux anciens systémes hiérarchiqueétgignt basés sur la gérontocratie, les di-
pldmes et 'argent. Je vais donc étudier cet aspepbur le comprendre je vais recourir a

l'inversion de Victor Turner (1969).

Méthodologie

Ma méthodologie se résume a la recherche documetizé la récolte de données.

La recherche documentaire

La synthése de la littérature s'est effectuée emdg partie au Centre d’Etudes Africaines a
Leiden, (ASC) ou jai eu le privilege d'étre asseipour faire ma thése. Le centre posséde
une bibliothéque trés riche qui est d'une grandé@éipour les chercheurs, Africains aussi
bien qu'Européens, en quéte de documentation gauws ftravaux. Régulierement d’ailleurs,
les chercheurs africainsgigitors fellowou gast medewerkery séjournent pour se documen-
ter ou plutét pour achever des ouvrages et dedemtiCe centre est un lieu privilégié des
découvertes sur I'Afrigue non seulement a causesaléibliothéque trés bien documentée
mais aussi parce qu’il est un village. Il est polesid’y apprendre sur le tas, en discutant
guand I'occasion se présente, avec les cherchegegyés eux aussi dans ce méme domaine
de recherche. Chacun d’entre eux fait des étudessives dans différents domaines et dans
différents pays d’Afrique. Ainsi les conversatidnformelles (dans les couloirs, dans les bu-
reaux, le local de la photocopieuse, lors des mnes fortuites awlorpspomp lors du
lunch...) mais surtout les remarques de différentes natereuestions pertinentes faites par
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mes directeurs de theses et le public lors desnséms internes et externes, ont beaucoup
contribué & ma formation. Enfin et surtout poutdd®e comparative qui s'inspirera surtout des
travaux faits en Afrique subsahariethet principalement au Congo. Pour ce pays j'aiiauss
consulté la bibliotheque de CEDAF a Tervuren. LigBge était une puissance coloniale du
Congo. Différents documents anciens et des rechsrstir des sujets actuels y sont présents.
Lors de mes séjours successifs a Kinshasa (20P004f) j'ai consulté le centre de documen-
tation de I'institut Mazenod et la bibliotheque ldefaculté de théologie. Mais cela n'a pas
donné de résultats satisfaisants étant donné qeeuda Sciences de la Mission de cet institut
aborde essentiellement les problemes de religion gbint de vue pastoral. Mais bien enten-
du, j'ai grandi dans une famille congolaise, j'ai@es contacts avec les Congolais, académi-
ciens, combattants ou non. C’est a eux que j'aitmagt fait vérifier les données récoltées.

La récolte des données

Afin de saisir les transformations sociales globala Congo j'ai pris la décision de centrer

mon travail de terrain dans une filiale d’'un mouegincharismatique en Europe. Ces groupes
locaux sont sous la tutelle de Kinshasa et c’egu&se trouve leur siége. A partir du siege les
émissaires sont envoyés régulierement pour I'eecaeint des membres de la périphérie

comme indiqué.

Mon étude n’est pas une recherche quantitative biais qualitative. Pour une telle ap-
proche je me suis inspirée de la méthode ethnalegitpmméeextended case methatk
I'école de Manchestéf. Cette méthode est connue en frangais sous le eomé&thode ap-
profondie des cas'. Elle a été mise en pratiquel@aociologue francais Balandier (1955).
J'ai opté pour cette méthodologie parce que sessaas démarrent du micro niveau afin de
mettre & jour des principes dynamiques beaucoup lphges. En partant de la vie d’'un petit
groupe de personnes, on peut extrapoler les dédeswé un niveau plus général car ces per-
sonnes font partie d’'une certaine sphere cultumgllame c’est le cas de la diaspora. La mé-
thode approfondie de cas m’inspire car elle estaamebinaison de I'approche (micro-) histo-
rique et de l'approche structurelle/dynamique deudlure (voir Turner 1957). Elle montre
comment les personnes transforment les circonsasicacturelles face aux forces histori-
gues, politiqgues et économiques qui étaient I'eerfan sur lequel ils fonctionnaient.

Dans I'étude actuelle il est question de soulegsrgroblemes de crise identitaire. Inspi-
rée par mes prédécesseurs, je me suis centréessaxpériences de quelques femmes afin
d’étendre leurs attitudes d’un point de vue pluségal, comme configuration de la distinction
telle gu’'elle émerge aujourd’hui parmi certainemffiees congolaises progressant dans des
réseaux tous nouveaux. Je présenterai quelquesxpéisitant les motifs pour lesquels on
consulte un groupe deombat Sous forme de récit de vie je présenterai lesatesdypes de
I'épouse, de la femme, de la parenté et de lafoidia Par exemple, le modéle des femmes
tel qu’il est souhaité s’agencera autour de laguietidienne de quelgues femmes adhérentes
gue jai pu cotoyer et observer pendant une lormgréode, bien avant le début de cette re-

11 En fait jaurais voulu aussi arréter de me limite’Afrique et d'étendre mes comparaisons a I'Asie
'Europe, a I’Amérique.

Mais je m'y abstiens dans cette phase de mes txavau

12 cf. Gluckman 1962; Mitchell 1983; Turner 1957; \Binsbergen 2000.
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cherche. Il se basera également sur le cheminlgs’'ent parcouru jusqu’a lI'adhésion au
Combaten Europe ou a Kinshasa.

Il y aura sans doute des manquements dans ma fatsenLe désavantage dituatio-
nal analysisest la géne que jéprouve a présenter la vie dessacomme si la mienne était
exemplaire. De plus, on ne peut pas obtenir erildigs données biographiques et personnel-
les concernant un grand nombre de personnes saimmdeagentiment de violer leur intimité.
Par les affinités qui se créent tout le long dégudentations, on partage la douleur en sachant
trés bien gu’on ne peut rien dire sur la fagcon d@dlets ont vécu leurs problémes.

Initiation partielle

Afin de saisir les expressions du langage, repgggains comportements typiques, j'ai choisi
comme technique de récolte de données la pariicipatn me faisant partiellement initiée.
C’est en fonctionnant comme membre du groupe uigécolté les données et ce n'est que
guelques mois plus tard que j'ai avoué que je imidas recherches J'ai agi ainsi pour diffé-
rentes raisons. Je n'avais pas l'intention de pgsseles intermédiaires. J'avais des raisons
personnelles pour connaitre un mouvement charigoetde l'intérieur. J'ai vu par moi-
méme comment le statut de chercheur risque dedhsger les gens vers des traitements spé-
cifiques et le glissement vers des comportementgestifs. J'avais certainement quelques
atouts pour faire cette recherche. J'étais Congwlparmi les Congolais. Par ailleurs, je dis-
pose de différents éléments socioculturels qui pmnt me permettre de travailler dans de
bonnes conditions: étre femme, la maitrise de @lusilangues du Congo, la participation a
des pratiques de solidarité patriotique, la comagede la maniére dont les relations se cons-
truisent et s’entretiennent, la connaissance declan dont les femmes congolaises communi-
quent. Et puis il n’était pas évident de récoltes données aupres de personnes éparpillées
partout dans le pays. En dehors des rencontregiséges par les responsables de leur Berge-
rie respective, les chrétiens combattants n’habjias ensemble. Leurs fréquentations comme
leurs activités sociales et de détente se limaenseul cercle des Chrétiens Combattants. En
outre, étant donné que cette recherche concerre @utres les problémes de sorcellekia-(
doki), il était nécessaire d’'agir avec prudence. Pa€eggnce, je savais que dans le milieu
congolais, les questions de sorcellerie ne sondéles qu'avec des personnes trés familieres,
pour éviter d’étre considéré comme arriéré ou pifipmais également parce qu'il est difficile
de se faire réhabiliter, une fois accusé de saellC’est pour cela d’ailleurs que les Com-
battants ont des tensions avec leur famille biojogia cause de ces accusations faites parfois
publiguement lors de leurs rencontres. Un soreisterun sorcier. Une telle accusation met en
danger l'intégrité non seulement de la personnesgE mais aussi de sa famille et sa descen-
dance.

Enfin, il existe une certaine méfiance entre Coagoliée aux actions relatives au
contréle de 'IND (mmigratie en Naturalisatie Diensiui vérifie la véracité des raisons
d’entrée des migrants lors de leur demande d’alséde.Congolais qui sont actifs en Europe
recoivent rapidement I'étiquette d’informateurs desvices d’'immigration. Il est supposé que
ces instances néerlandaises les paient en leuianbid tadche de vérifier I'histoire racontée
par ceux qui demandent I'asile.

Consciente de ces données, j'ai choisi pour unéreqce d’adhésion. Entre 1999-2004
jai fréquenté assidiment les activités de quelgrespes de priere aux Pays-Bas et en Bel-
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gigue. Comme membre du groupe, en participant agiam possible aux diverses situations

de la vie des compatriotes, j'ai caukéqololg avec les gens en fonction des affinités qui se
sont créées entre certaines femmes et moi. En ne@myes que je remplissais mes devoirs et
obligations, j'ai fait particulierement attentiomxaexpressions verbales et non verbales, aux
comportements des femmes dans I'entourage congela®rs leur mari, envers les parents

spirituels et entre femmes.

Les causeries

A part I'observation et la participation, mes infations proviennent surtout des causeries
(masolqg effectuées lors des visites, des voyages, dagpations communes. L'importance
de la communication en anthropologie a été largérmenlignée par les africanistes comme
Wim van Binsbergen et Johannes Fabian. Fabian (t990nsiste dans la majeure partie de
ses travaux sur la primauté du dialogue sur I'okzén comme indiqué dans I'extrait ci-
dessus:

‘Je reviens sur ma réflexion convaincante que tietbgie est essentiellement et non accidentellement
communicative et dialogique, la conversation et holbservation doit étre le moyen de conceptuallaer
production des connaissances ethnologiques.’

Mais lorsque I'on survole la littérature ethnolaggg on a I'impression que I'interview formel
ou les entretiens semi structurés sont des oulikgjueels recourent beaucoup d’anthropo-
logues. Mais comment peut-on connaitre une persenragoptant une technique de commu-
nication qui est associée, dans sa culture, a onstation? Les termes utilisés dans ces in-
terviews comme ‘pourquoi’ mettent I'interlocuteunrda défensive. En utilisant les inter-
views, non seulement on viole I'intimité, mais ostalle aussi une forme de dette.

J'ai choisi les causeries informelles parce queseaiosololg fait partie de la réalité congo-
laise. La causerie se caractérise par l'interactioine les personnes. Celle-ci se déroule sur
une base d’égalité et d’empathie (Rogers 1968). ddoseries n'étaient pas programmées a
'avance. Je n'avais pas une structure précise |gsudiriger. Il ne s’agissait pas du simple
jeu question/réponse mais d’une interaction quonséit au moins psychologiqguement la
position des autres et donnait le sentiment denreiesance. J'avais aussi décidé de ne rien
noter ni d’enregistrer en présence de mes intetdocs sauf lorsque les circonstances de la
participation a l'initiation I'exigeaient. Il estectain que cette maniéere de travailler demande
un grand investissement de temps.

Un autre probléme s’est posé: cette maniére vdiékaire les recherches pouvait étre ap-
parentée a de I'hypocrisie. Mais un hypocrite ésbtl tard découvert, ce qui peut nuire a la
relation et développer des mécanismes de défense.garder mon intégrité je m’étais fixée
des limites. Je ne voulais pas franchir certaimetep.

Le dernier point est qu’en tant que femme congelapouse, mére, tante, sceur, qui fait une
étude sur la vie quotidienne des autres femmesataisgs, je suis confrontée a des luttes:
celle de ne pas chercher a démystifier ce queugssafemmes vivent. Pour cela je me suis
tracé des limites dans les analyses en prenantent&ne distance qui reste dailleurs rela-
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tive. Et pour terminer comment m’exprimer sur daegiions délicates de sorte que mes com-
patriotes me lisent sans se couvrir les yeux?

Plan du livre

Apres ces préliminaires sera présenté au chapitre éas d’ouverture: celui d’'une femme
adepte d’'un groupe charismatique. Le récit s'owtreles circonstances de son déceés. Elles
montrent, entre autres choses, une certaine cacticadpar rapport & I'investissement qu’elle
avait donné de son vivant comme membre d’'une ntfamille religieuse. Mais ce que je
désire montrer est son adhésion et son évolutis dan nouveau groupe de référence. |l
s’agissait d’'une célibataire, autonome depuis saaui Congo Kinshasa jusqu’a son immigra-
tion vers I'Europe. Et puis elle fut confrontéeisdlement suite & des accusations de sorcelle-
rie, des problémes de maladie et son célibat quides motifs qui I'ont conduite a consulter
un groupe de priére. A travers ses propres déiagsur ses problemes, le lecteur compren-
dra la maniere dont les personnes interprétens lmalheurs. Et puis on pourra se rendre
compte de son nouveau style de vie une fois méamsee par le passage du rituel. A tra-
vers ces descriptions apparaitront quelques astggii sont exigées et véhiculées par la re-
pentancekKobonguana

A la suite de ce récit, s'ouvrira, dans le chap®rein essai sur les approches théoriques
concernant l'affliction et le rituel. Ces approchssnt nombreuses. Il n'est pas facile
d’interpréter I'ensemble de mes données en suivaatseule direction. Bien que je préfére
une considération plus éclectique, j'approfonditavantage sur les auteurs qui ont abordé la
dimension symbolique du rituel.

Au chapitre 3 sera présenté un apercu général peplalation congolaise aux Pays-Bas.
L’attention sera accordée aux femmes et a leuscaEg®ns. A cette occasion je présenterai
la structure du Combat, sa nouvelle cosmologie atiw®, son systeme de production et re-
production de la communauté, les moyens utilisés omaintenir. A travers la description
d’'un cas, celui d’'une rencontre internationale kieétiens, apparaitront les mécanismes a tra-
vers lesquels I'idée d’appartenance a une commériearisnationale est maintenue.

Le chapitre 4 sera I'occasion de passer en reviigdeature concernant les mouvements
religieux qui ont traversés l'histoire du Congo #tiasa. En m’inspirant de mes prédéces-
seurs, je présenterai une pionniere célebre, dinestde sa vie, les événements autour de
'embrassement de sa carriére. Etant donné l'inapae de la conjoncture dans la nouveauté
religieuse, différents éléments de vie socio-écagam et culturelle du Congo des années
guatre-vingts se méleront a la narration.

Le chapitre 5, qui étudie les cas de consultagera le corps du travail. Les différents cas
montreront les motifs de consultation. Je vaisid&@t commenter quelques cas de persécu-
tion, ceux de plusieurs femmes. Il est a noterjgiéntentionnellement transformé les noms
et les lieux. Les femmes dans ces récits préselentie, marquée par des histoires de per-
sécution dont elles se présentent comme victimées Eitent les éveénements et les symboles,
ceux des personnes comme ceux des objets, qunnifiilé toute leur existence en leur jetant
un mauvais sort. Dans mes commentaires jessafferatomprendre les faits sociaux qui
éclaircissent I'idée de I'envoltement (aliénation).

En me servant de la littérature existante et depmgwes souvenirs, le chapitre 6 donnera
une information récapitulative sur les quelquedreatictions qui sont présentes dans la socia-
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lisation des enfants congolaises. J'examineradtestuction du stock culturel et son intério-
risation dans le cadre de I'environnement fanglid¢ double message qui y est inhérent et
puis la confrontation aux autres valeurs commeofan&tion missionnaire. Tout le long du
livre on pourra aussi lire les apports de l'authetdét de Mobutu Sese Seko, des organisations
de développement international etc. De cette men@r pourra concevoir les aliénations, la
juxtaposition des connaissances qui sont a la daskanomie, fondement du malaise qui
constitue la cause de la nouveauté religieuse.

Les chapitres 7, 8 et 9 seront consacrés aux géeas et analyses au rituel. En me pla-
cant de l'intérieur, je développerai la triple pédare rituelle, de la premiére phase qu’est
l'initiation jusqu’au processus d’élaboration daghostic. Et puis la resocialisation au sein de
laquelle la construction de la nouvelle identité .es processus de métissage des idéaux tout
azimuts légitimés par la Bible. Mais cela vaut apsair la construction du rituel méme qui
puise dans les différents répertoires des pratidaegiérison connues.

A cette occasion je décrirai I'initiation qui setfaxclusivement par la participation aux
classes des enseignements donnés par un thérapiégigat. Et puis je montrerai comment la
culture combattante est construite par la sélect@mtextes qui renferment les éléments pui-
sés dans différents répertoires culturels quedeas gnt rencontrés tout au long de leur vie.

Le chapitre 8 intitulé ‘mettre tout dehors’ décrisarecherche étiologique qui est le mo-
ment de la révision de toutes les idées des résamixux auxquels les malades ont participé.
Des techniques différentes y sont utilisées poucdastruction d’'un sentiment collectif
d’appartenance a une nouvelle ethnie. Mes intaapoéis s’inspireront du concept anglais
reliance c'est-a-dire du processus de création et de atenéde relations collectives, de
I'état individuel a I'état collectif. J’en profitar pour décrire le stade marginal, qui est la pé-
riode de réclusionkpkota na mozingoC’est le moment du diagnostic. Ceci nous coradair
la troisieme partie du travail qui est l'intégratidans la communauté des enfants de Dieu
(bana ya Nzambeet l'alliance a la cosmologie de la Bible. A ceoos, la guérison
s’exprime donc en terme de recherche d’'une nouvellion nécessaire en ce sens que le
termekobonguanaest le substitut de la rupture avec les symbatessiraux et ceux des di-
verses influences. Cette métamorphose sera ilugaé la présentation d'un cas approfondi
sur la vie d’'une femme. Elle présente des compaesnculturels du type de celui gue
Combatpropose a ses membres apres le passage dubiaued.le cas présenté, j'essaierai de
mieux comprendre les nouvelles possibilités cogegtiqui sont présentées apres le passage
du rituel. J'observerai les différentes facettedadgie de cette femme combattante, notam-
ment sa position dans le ménage. Mes analysestgpriolées par le mahayeledans le sens
gue les stratégies que cette femme développe senaeccumulation d’expériences tout azi-
mut. Etant donné que mon étude s'étend sur Kinsiaess interprétations reprendront aussi
les recherches faites au Congo.

Le chapitre 10 sera une conclusion qui suit ladés analyses du chapitre 9. Dans ce der-
nier chapitre, je montrerai les grandes lignes’idedrsion culturelle combattante, avec ses
paradoxes, la continuité et la rupture. Je terrainlker livre par un essai de regard sur moi
méme face au trajet de la production des connaissgrésentées dans ce livre.

Et enfin de compte viendra f®st scriptumdans lequel j'ai élucidé la maniére dont j'ai
vécu la recherche et ses implications.



Sceur Debora

Debora est une femme congolaise trouvée morteappolice néerlandaise dans son apparte-
ment en hiver 2002 & Almelo, petite ville danst’'des Pays BasElle était membre d’'un
groupe de priére. Mais la consternation des Coigélait d'autant plus grande, que malgré
cette appartenance un certain vide s’était instalkdur de I'organisation de ses funérailles.
Personne ne se proposait pour prendre les décigidindallait, décisions qui sont normale-
ment prises par les proches: ou tenir le deuil (lD@m’ayant pas été mariée)? Qui avertir?
Qui devrait mettre les connaissances de Deboraaant de cette disparition? Ou trouver les
adresses des membres de sa famille a Kinshasa? @untihmabiller? Que faire du corps?
Fallait-il prévoir une autopsie? Fallait-t-il I'earter ou I'incinérer? La rapatrier & Kinshasa ou
'ensevelir & Almelo? Qui allait payer les frais? dtie faire de ses objets personnels: son
congélateur, sa télévision, sa machine a coudrgdiben les envoyer a sa mere a Kinshasa?
Et puis Debora avait-elle des dettegdngg? Ou bien avait-t-elle des créanciers? Le service
social de sa commune résidentielle ne connaissesbpne a qui s'adresser, ni aucun endroit
ou ses connaissances pourraient se rencontrerépbanger et pleurer celle qu’elles avaient
fréquentée.

Suite a la carence d’'un délégué de la famillesésices funéraires voulurent procéder a
un enterrement précipité afin d’éviter 'augmerdaties frais de séjour du corps a la morgue.
Et méme l'autopsie, qui devait étre exécutée afiméterminer la cause de la mort, n’eut pas
lieu. J’appris par la suite par un employé de sarmane que le service social n'avait pas vou-
lu prendre en charge des frais supplémentairesdi€ait simplement qu’il s’agissait d’'une
mort naturelle.

Dans tout ce chaos, une ancienne connaissancelteeDejue jappellerai Albertine, se
décida a étre le porte-parole. Elle téléphona méee de la défunte a Kinshasa pour lui an-
noncer la mauvaise nouvelle et lui demanda ‘sal@attonneur’ sur ce qu'il fallait faire
avec le corps. Stupéfaite par cette annonce irtteefaite par une inconnue, la mere supplia
que le corps de sa fille soit rapatrié a Kinsh&dke n’avait pas eu de contacts avec elle de-
puis des années. Mais Albertine lui avoua que it’étgossible a cause du colt engendré
pour le rapatriement du corps. La maman avait duansamaginer qu’en Europe aucune or-
ganisation n’était en mesure de l'aider a revoifilka Elle se résigna et accepta finalement
qgu’on I'enterre aux Pays-Bas. Albertine lui prohé filmer la cérémonie des funérailles et de
lui envoyer la cassette vidéo. Les personnes cpieat connu Debora auparavant initierent
une action de cotisation. Une partie de l'argecbité fut utilisée pour I'achat d’'une robe

1 Jai changé expressément les noms des lieux &iiter les reconnaissances.
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blanche et d’'un voile avec lesquels la défuntehfabtillée dans son cercueil. Le reste de la
somme fut utilisé pour donner & manger et & bairepersonnes qui venaient présenter leurs
condoléances aux proches et qui — suivant la cautoomgolaise — séjournerent quelques
temps apres I'enterrement dans I'appartement de@efalgré les sommations de la police
et du service de logement.

A 38 ans cette compatriote a qui j'ai donné le rimtif de Debora n’était pas mariée; elle
n'avait pas d’enfants et elle souffrait de diab&lée était arrivée en Europe en 1995 et faisait
la couture. C’est en lui confiant mes vétementsmpues nous sommes connues. J'avais donc
l'intention, bien avant son déces de présenterdoih pris dans différents parametres: ce qui
l'avait obligée a quitter le Congo, & s’expatrier Burope, a progresser dans différents ré-
seaux et a adhérer @ombatparce qu’elle était un exemple. Sa vie ressemligaitdifférents
aspects, a celle de milliers d’autres femmes caig@é, comme on en trouve aujourd’hui
dans les différentes villes de I'Europe.

Avec son derriére généreux dont les survétemetnagaient les rondeurs, deux dents en or
qui brillaient lorsqu’elle riait a la maniere d’'ufiemme qu’on drague, tout dans Debora tra-
hissait la femme d’affaire indépendante. Avantwoyage en Europe Debora était une femme
d’affaires. Elle habitait a Kinshasa, la capitale @ongo, ou elle exercait quelques activités
commerciales aprés avoir fait des études supésdnsehevées a une école supérieure de
couture au Congo. Elle avait d’abord enseigné tdgwe a l'institut Singer, mais comme elle
n'était pas payée convenablement, elle avait abar@oet emploi et s’était installée comme
couturiére indépendante. Elle gagnait désormai&adgent avec cette activité qui, au Congo,
fait partie de ce qu'on appelle le secteur informela deuxieme économigComme des mil-
liers d’autres femmes, ‘elle se débrouillait’. Ma&da grande concurrence dans ce secteur, a
Kinshasa, elle s’était entourée d’un certain cdarjoice a la vente de prét-a-porter. Son suc-
cés lui avait méme permis d’engager un petit nondeepersonnes comme sa clientele
s’élargissait.

Considérée désormais a Kinshasa parmi les femnaéfgidés, I'entreprise de Debora fut
aussi soutenue par des mouvanéigrs y injectaient aussi leur capital. En fait,nafle pré-
server leur position économique, certains barongdime de Mobutu Sese Seko confiaient a
leurs maitresses le soin de fructifier les bieridsoavaient mal acquis. Cette pratique les met-
tait & I'abri des tracasseries financiéres étamndogue les agents de I'état étaient impayes.
Mais, malgré I'appui des personnalités haut placge$entouraient, Debora quitta Kinshasa
car ce confort offert par ces pourvoyeurs étaisdandemain et elle savait qu’elle ne pourrait
pas toujours compter sur leur soutien financierfdt la diminution du pouvoir d’achat des
Congolais était perceptible dans les turbulencesadeées quatre-vingts dix qui présageaient
le déclin du Léopard Mobutu et de ses mouvanci€est une époque que lI'on peut caractéri-
ser comme étant la plus turbulente du Zaire. haéigdans le pays un chaos politique et éco-
nomique qui annongait le déclin du régime de Molaptes qu'il ait longtemps été soutenu
par les Etats Unis.

2 Braeckman 1992: 269; de Villers 1992; MacGaffe91i®

3 On appelait ‘mouvanciers’ les personnes qui faisapartie de la ‘mouvance’ présidentielle, c’estie, qui
soutenaient le régime de Mobutu.

4 Braeckman 1992; Vermeer Stichting 1997; KIT 20Waton 1984.
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Depuis les années 60, '’Amérique avait aidé Molautester au pouvoir. Le régime de Kins-
hasa était stratégique dans la prévention de latgaion du communisme russe ou chinoise
dans les pays de la région. A cet égard, le Congtegosition exceptionnelle. D’abord, c’est
un vaste pays qui se trouve au coeur méme de lidrige Congo a beaucoup de ressources
naturelles et compte parmi les plus grands produstee cuivre et de diamant. Il constitue le
lieu ou les multinationales, en collaboration alecdirigeants congolais, viennent s’approvi-
sionner en matiéres premiéres pendant que la gaputzongolaise est maintenue dans le réle
de mendiant. C’est ainsi qu’on parle du scandaleénaiogique lorsqu’on évoque le cas du
Congo. Ce pays dépend de I'aide philanthropiquérexir et son diamant, son or, son coltan
sont exploités de maniére artisanale et vendusdeaisircuits informels aux multinationaux,
avec la collaboration des dirigeants congolaisr(de Boeck, 1999). Tandis que le secteur
formel ne peut fonctionner qu’avec l'aide au dépplement venant de I'extérieur. Ainsi, par
exemple, entre 1970 et 1994, huit milliards deatslaméricains furent donnés comme don et
emprunt des bailleurs externes qui, en échangsajead sous silence la corruption dont le
régime était caractérisé. Le Zaire était surtoupays stratégique dans la guerre froide entre
les deux grandes puissances. Les services d’infmmaméricains laissaient méme passer
par territoire I'aide a 'UNITA de Jonas Savimbi amgola. Mais malgré cela le pouvoir de
Mobutu diminua lorsque la guerre froide entraitslaa phase finale. Vers 1980 I'’Amérique
commencga a se détourner du président du Zaire.f ldes années quatre-vingts les don-
neurs bilatéraux lui fixerent des exigences pouaeveir I'aide. Mobutu devait introduire la
démocratie et les droits de I’'homme sinon il algtdre ses soutiens. C’est ainsi gu’en juillet
1990 il annonga la fin du MPR (Mouvement Populaieela Révolution), son parti unique, et
en 1991 se tint — comme dans beaucoup d’autretatepafricaines a I'époque — dans la ca-
pitale la Conférence Nationale Souveraine (CNS)dgwait conduire le pays a la démocratie.
Cette rencontre réunissait un nombre important aligpants. Il n'y avait pas un agenda
clair et cette procédure n'a jamais été formelletmerhevée. En 1990 la Belgique, ex-
colonisateur du pays jusqu’en 1960 et qui donnaiseutien substantiel a I'aide au dévelop-
pement, coupa toute forme de coopération avec soierane colonie. Le prétexte officiel
donné concernait les incidents politiques qui avaé®l lieu au campus de Lubumbashi.

Suivant 'exemple de la Belgique, la France ausgs I'aide au développement. Entre-
temps, I'économie congolaise, devenue extrémemégmerttiante de I'aide extérieure, s’était
effondrée. Le Congo avait en 1996 une dette extéride 4,9 milliards de dollars et ne pou-
vait plus, depuis le début des années 90 emprdetdargent, ni au FMI (Fond Monétaire
International), ni & la Banque Mondiale. Les pilagle septembre 1991, initiés par les mili-
taires non payés, avaient aplati ce qui existaibencomme bribe de structures économiques.
lls dévastérent une partie de I'appareil industtetommercial a Kinshasa (Devisch 1996) et
portérent un coup fatal a une économie déja agateis&n 1993, la Gécamines, principale
usine de traitement du cuivre, arréta sa produc@enfut la fin de 'époque mobultiste.

La régression économique et les conflits politigeerent, surtout a Kinshasa, un climat
d’'insécurité. Le Zaire n’était plus un pays mais sarface. L’'atmosphere était au sauve-qui-
peut et chaque personne qui en avait la possibilitérchait a se mettre a I'abri de
l'incertitude économique. L’Europe était pour lesn@olais le lieu ou s’abriter car la vie a
Kinshasa ne donnait aucunes certitudes. Quitt€dlego permettrait de chercher la vie en



19

construisant dans 'espoir d’avoir une base satitleertaine. Debora vendit ses biens et son
atelier, ce qui lui permit de faire les démarchésessaires pour arriver en Europe. Sa de-
mande d’asile aux Pays-Bas fut traitée rapidentglig.recut au bout d’'un an I'autorisation de
séjour. Elle quitta le centre des demandeurs @' g@silir un logement.

Son installation et le permis de séjour lui donnéte certitude de reconstruire sa vie en
toute tranquillité. Elle acheta une machine a ceysbur confectionner les vétements comme
elle I'avait fait deux années auparavant a Kinsh@sdte initiative lui permettait de gagner un
petit surplus d’argent en dehors de l'allocatiooiale qu’elle percevait du service social. Elle
se constitua progressivement une bonne clientédgrél le prix tres élevé qu’elle demandait
pour la confection, elle était une couturiére @mppréciée. Son travail soigné et créatif et sa
gentillesse envers ses clientes lui procurerensugeande publicité que des clientes venaient
de partout dans le pays pour lui confier leursus€n pouvait remarquer que les affaires
marchaient bien car un tas de tissus trainait emaeence pres de sa chaise et ne semblait
pas diminuer. Debora travaillait trés rapidementfectionnait parfaitement les modeles dé-
sirés en y ajoutant, s’il fallait, sa propre fasii Les gens aimaient aller chez elle pour passer
le temps parce qu’elle était toujours a la maistosagait trés bien les mettre a l'aise. Parfois
son salon donnait l'air d’'un petitgand& improvisé: tout le monde se servait la nourriture
gu’elle avait souvent préparé juste avant. On maihge on buvait & gogo.

Mais peu a peu, les femmes qui la fréquentaiefiresat rares. Certaines n’aimaient plus
manger chez elle. Il y avait des rumeurs selonuleldes Debora avait la sorcellerian(doki
et qu’elle volait les maris des autres femnmasy(ibi ya mibali ya bafu En fait les hommes
congolais dans la diaspora pratiquent une sorteldéon qui ressemble au deuxieme bureau
et qu on appelle dans le milieu congolais ‘le systé@les deuka bords’ c’est a dire systeme
des deux femmes. lIs choisissent des femmes cdlibataisées ou des meres seules.

De Debora on disaiamela milangi(elle a bu des bouteilles) parce qu’elle navais p
d’enfants. Elle était inféconde. On disait qu'elait sacrifié son mariage pour avoir du suc-
cés. Ses copines la comparaient a la chanteusela@®Tshiala Muana. Toutes ces accusa-
tions touchaient beaucoup Debora Un moment dorieée@t méme l'intention de quitter les
Pays-Bas pour s’installer en Angleterre lorsqu’daeses amies pour qui elle faisait la ‘baby-
sitter’ décida subitement de ne plus lui confien safant: elle la soupgonnait d’avoir donné
de la sorcellerie a la petite en I'obligeant a éalu sangrfakild) en lui présentant de la gre-
nadine. L'accusation de sorcellerie de Debora filijectivement justifiée par le fait que
'enfant dont elle avait la garde fut malade aprésir passé toute une journée chez elle. Ren-
trée avec sa mere la petite fille avait avoué ¢pi@bait bu un liquide noiratre. Sa mére se mit
a raconter dans le cercle des copines que Debaiteawolté son enfant. Elle coupa tout
contact. Les autres en firent de méme. Des lorbpecommenca a vivre de plus en plus
isolée des rencontres de la communauté congolaésefemmes mariées ne souhaitaient pas
gu’elle soit en contact avec leurs maris. Elleseétajalouses et craignaient que les maris
trouvent en Debora un ‘bureau’.

L’isolement, mais surtout son célibat génait assbirmément Debora. Parce qu’elle
n'était pas mariée elle était exclue des contaotples avec ses copines. Au Congo notre
protagoniste avait eu différentes relations avechdenmes qui avaient d'ailleurs bien facilité

5 Unngandaest une sorte de bar ou une place ol on peut sonsode l‘alcool et manger de la viande braisée.
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la marche de ses affaires. Ce soutien lui avaihjgede faire carriére et de se construire une
vie aisée qui lui permettait d’entretenir ses feeet sceurs parce qu'elle était devenue une
femme de poidsnfuasi ya kilp malgré son jeune age. Mais elle n’avait pas enidh stable.
Aux Pays Bas aussi, elle avait eu quelques reltmec des hommes mais qui se résolvaient
toujours par des déceptions. Elle disait que lemrhes profitaient seulement du confort
gu’'elle leur offrait parce qu’elle ne leur donnpéts de soucis: elle avait des papiers, touchait
une allocation sociale, confectionnait des vétemebe n’était pas une relation qui les obli-
geait a faire eux-mémes des dépenses. Mais saimitude femme seule et maladive, étant
donné qu’elle devait régulierement s’injecter desliline, lui posait des problémes.

Pendant cette période, durant laquelle elle fi@gtéej par ses amies, elle prit contact avec
un groupe de prieres. Elle se plaisait a nous tacaju’elle était dans ce groupe depuis a
peine six mois quand elle avait découvert I'origiteeses déceptions amoureuses et de sa ma-
ladie dont, d’aprés elle, I'origine remontait a g@ssé familial.

En fait Debora était née au Congo Kinshasa, dargdearvillages qui forment la communauté
rurale de Muene-Ditu dans la région de Mbuji Mayi kasai Oriental. Ses parents I'appe-
lérent Tshibola suite aux circonstances avant saegiion: sa mere avait eu deux grossesses
qui avaient échoué. A la troisiéme conception,pseents la réclamérent au village. lls dési-
raient suivre de prés la nouvelle grossesse gseptait déja des problémes car la parturiente
commencait a saigner. La meére parturiente rentna dans sa famille. On lui remit contre les
saignements une poudre de kaolin rouge qu’elleitdsgdrotter sur le ventre. Il lui fut aussi
recommandé de porter autour des reins les feullla®e plante avec la partie rouge tournée
vers le corps et de ne boire que de I'eau d’'ungéEmfait la parturiente saignait et la pres-
cription de I'eau qui ne coule symbolisait le satidarrét des saignements.

Lorsque le bébé naquit il fut appelé Tshibola: gL&a pourri’. C’est un nom qui doit étre
donné, selon la coutume des différents peuplesataka un enfant né apres des grossesses
échouées par la décomposition des foetus dans s derla mére. Ce nom vient du verbe
kubola qui signifie ‘pourrir’. A ce nom sont liées degepcriptions rituelles semblables a cel-
les données dans le cas des jumeaux. Cette céeérasnun rite de passage (van Gennep
1981 (1909)) qui a comme raison d’assurer une benvissance a I'enfant et de le protéger
contre les mauvais esprits.

Cette cérémonie fut exécutée pour Debora bien deées plus tard, lorsqu’elle avait
grandi. Sa mere et ses tantes 'emmenérent ddogéla Elles construisirent une petite digue
(nkila) sur la source de sorte que I'eau fut bloquéevah &nsuite Debora fut déshabillée et
on lui demanda de se coucher en amont de la saleoggre la digue et elle devait s’y allon-
ger horizontalement. L’instant d’aprés les femmasserent la digue et I'eau, jusque la rete-
nue et mélangée a la boue de la source, se dévéosie allure sur Debora On la souleva et
elle fut lavée avec de I'eau propre avant de rei@ua la maison.

Voici l'interprétation que Debora donnait & cetidition qu’elle indiquait comme origine de
son célibat et de son diabete.

‘Tout a commencé a Kinshasa, lorsque les freranae pére apprirent ma bonne situation et les liees
possédait ma mere. lls avaient envoyé une letisantiqu'un enfant ne pouvait pas oublier la fardk son
pére. Ma mere brila cette lettre et me demandadaidpendant trois jours sur le sol. J'ai faitaet une



21

semaine aprés, jai commencé a me sentir mal, ifasauvent des vertiges, il m'arrivait de m’évamoui
comme ¢a, sans raison. Je suis allée voir un médgtine trouvait pas la maladie dont je souffrés.
n'est que longtemps apres, qu’'on a constaté queitclé diabéte. Mais a mon age on n’attrape patide
béete comme ¢a. Ce n’est que maintenant que jevenige a Dieu que j'ai découvert que le diabétainst
maladie spirituelle. Je suis allée voir maman Es#hteelle m’a dit que les médicaments que je peenai
servaient a rien. Il n’y a que Dieu qui guérit.dtiis ce n’était pas non plus normal que je soismema,
sans matri.

J'ai beaucoup d€ombatsqui viennent du cété de ma mere. Les poudressatbgets rouges qu’elle avait
utilisés étaient une maniere d'allumer un feu rodgas ma vie afin que je n’avance pas, que je igste
mobile afin que tout le monde puisse profiter deé.mo

Kasi Nzambe ye moko akopesa ngai nzela. Akotimdliamobali
Mais Dieu lui méme me donnera le chemin; il m’emgem mari.

‘C’est Dieu qui me guérira parce gu'il est le granddecin. On a déposé beaucoup de saleté dansema vi
par mon nom et les cérémonies paiennes, c'éta@nactes démoniaques. On m’'a donné tres tot lalsorc
lerie, les blocages, I'esprit de I'eau afin quagepuise rien retenir, I'esprit de pourriture- dregluction lit-
térale de son nom- afin que personne ne puissachar & moi et que jattrape cette maladie satenide
suis dans la servitude. Mdmslo nabongwaniaujourd'hui je me suis repentie). Je suis saéetif)'ai fait
tomber la chair, je suis en contact avec Dieu.’dl nettoyée. C’est lui qui me guérira, me donnaranari

et je sais queakobota(je sais que je mettrai au monde). C’est d’offiven Dieu que jhonore’.

‘Le Saint esprit me parle a tout moment. Je negfhis rien sans d’abord le consulter.
Je ne fais que ce qu’il me demande d’ou I'impudieit

mutu makasi epayi na ngai ezali lususu te
limpudicité et étre tétue n’existent plus chez moi

En signe de repentance Debora décida d’obéir dasaam spirituelle qui lui avait conseillé de
ne plus s’injecter de l'insuline et de compter Bigu pour sa guérison.

‘La coutume a tué’

Malgré les circonstances dans lesquelles on aité le corps de Debora et qui laissaient
supposer gu’elle avait eu une crise de diabéyeaihvait plusieurs versions sur la cause réelle
du déces. Certaines personnes disaient gu’ell¢é ééasacrifiée par maman Esther, sa maman
spirituelle qui était la responsable du groupe der@ dont elle avait été membre pendant
guelgues années. On disait qu’elle était une ser@eé qu’elle avait besoin de sacrifier des
gens afin d’asseoir son pouvoir. D'ailleurs, a eads ce décés, plusieurs personnes quittérent
le groupe par peur de voir venir leur tour.

Mais une autre version, donnée surtout par sessaspirituels, était celle suivant la-
quelle c’était la mere de Debora qui était & leetdes la mort de sa fille. La culpabilisation de
sa mere comme étant la responsable du célibatlatrdaladie de sa fille était d’ailleurs déja
présente dans l'interprétation transcrite plus loget donnait Debora sur I'origine de sa mala-
die et de son célibat. Les adeptes qui étaientsdgteles au groupe disaient que la meére de
Debora faisait des incantations au Congo parcdlglégait remarqué que sa fille lui échap-
pait. Ceci fut dit ouvertement par I'officiant dour lors de la prédication qui fut donnée aux
fidéles quelques jours aprés les funérailles. lspaasable parlait a 'assemblée en disant que
le diable lui avait enlevé sa fille, qu’elle avéie poursuivie par les forces occultes de la cou-
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tume qui l'avaient tuée. Ce diagnostic était emtere confirmé par Albertine qui avait pu
consulter les documents personnels de sa copine.

En fait Debora avait un journal intime. Dans setes®@n pouvait lire a différents endroits
le nom de sa mere, qu’elle accusait d’ensorcellémpparemment, sa mére ne souhaitait
pas qu’elle se marie. Elle devait rester pour sdaviamille. C’est ce que confirmait sa ma-
man spirituelle dans des sermons. D’aprés ellepokebtait décédée a cause de son impru-
dence. C’est pour cela qu’elle avertissait dansssymon tous ceux qui ne priaient pas en
vérité. Debora avait encore des contacts téléphesigvec sa mere a qui elle demandait
pourquoi elle était malade et pourquoi elle restaltbataire. Elle était pied dedans pied de-
hors et avait encore trop d’orgueil |a ou la repane demande qu’on abandonne tout et qu’on
se donne seulement a Dieu.

‘C'est dangereux de rester attachée a la coutulteefrBppe. Mais Dieu frappe aussi.’

‘Elle ne priait pas en vérité. Elle n’avait pasttbtisé’

Pour maman Esther, Debora n’avait pas totalemastlgs distances face a son passé. Elle
n'avait pas ‘tout brisé’ comme elle aimait le dineec force, en adjoignant & ses mots un coup
énergique du talon de sa chaussure sur le sol. deggeste maman Esther voulait montrer
que la cause du déces de sa fille spirituelle atagtchercher dans l'incrédibilité de cette der-
niere. Elle était possédée par I'orgueil de l'iltefualisme. En fait, comparativement a sa
supérieure hiérarchique, Debora avait fait desesuelle était mieux formée que maman Es-
ther. Mais malgré cela l'attitude de maman Estherees elle se caractérisait par I'infanti-
lisation. Elle la traitait comme on traite un erfaécalcitrant, en I'humiliant publiquement,
justifiant son attitude par le fait que Debora tégaicore un bébé spirituel. Pour maman Es-
ther, Debora avait encore tout a apprendre parkandour le travail de sa supérieure allait
étre le sien. Pour guérir elle aurait d0 se donotlement a Dieu et abandonner les coutu-
mes. Méme si elle avait commencé a suivre mamareEdDieu n'avait pas donné ses béné-
dictions (mapamboli car Debora était encore trop attachée au passé.

C’était trés frappant de constater que dans cehprdonné au groupe lors de la rencontre
qui suivait les funérailles de Debora, maman Estigrochait a la défunte de n’avoir pas prié
en vérité et donc de ne pas s'étre transforméetdtada métamorphose de cette femme peu
de temps apres son adhésion au groupe avait ftappéon entourage. Elle avait adopté un
style de vie qui ne la rendait plus du tout intséaede a fréquenter. Devenue fanatique de la
priere, elle avait partout sa Bible dans son sas.rharquages dans le livre et son délabrement
témoignaient de son extréme usage. Debora disaitDjeu I'avait nettoyée, qu’elle n'exé-
cutait que sa volonté. Plusieurs exemples proutaemroyance dans l'efficacité de la trans-
formation: tout d’abord le fait qu’a la période elle fut trouvée morte, elle était a jeun. Ce
jeQine de 21 jours est une prescription que chaléien doit respecter & chaque fin d’année.
Dans la méme période les sessions de priéres rsifiemt et Debora n’en ratait pas une
seule.

Par ailleurs, elle participait aux rencontres inyBsées, méme si celles-ci empiétaient sur
son travail de couturiére. Ce fut le cas pour léeséde veillées de priere qui eurent lieu en
1999 lors de I'éclipse du soleil. C’était au moiaaiit et Debora avait recu différentes com-
mandes pour confectionner des tenues de mariage. IPanéme temps, maman Esther avait
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demandé a ses enfants spirituels de faire le jefide veiller ensemble durant la semaine qui
précédait I'éclipse. Elle leur avait interdit touhetivité. lIs ne pouvaient pas se méler a
'euphorie qui avait envahi les Pays Bas au suget'étclipse du soleil. Ces comportements
étaient considérés comme paiens car, selon lesnesiples, I'éclipse était un phénomeéne
naturel & haut risque parce qu’étant un des monaenténébre dont les occultistes et les sor-
ciers profitent pour donner des sacrifices humddehora préféra alors obéir & I'ordre de ses
parents spirituels au lieu de gagner de I'argelt. lemit les étoffes aux propriétaires et du 5
au 11 ao(t 1999 elle rejoignit a jeun les autresptas pour prier avec eux toute la nuit.

Enfin, le dernier exemple que je citerai, concdasefrais de participation & un mariage
ou a une rencontre internationale. Elle donnaijoims son enveloppe. Avec une partie de
I'argent qu’elle touchait comme allocation socialle donnait a sa maman spirituelle sa parti-
cipation hebdomadairen@bounzaet mensuelle: la dime biblique.

Debora était 'exemple méme de la métamorphoseedfemme par la religion. De la femme
célibataire, propriétaire d'un appartement domhtebilier pouvait rendre jalouses les femmes
mariées, elle était devenue trés simple. Peu dpgeprés son adhésion au groupe elle s’était
débarrassée de tout le mobilier de son apparteeredisant qu’il s'agissait d’objets diaboli-
ques. Au début, les objets a son godlt étaientttidés une armoire en verre encadrée de
bords métalligues dorés. Elle avait beaucoup deselie et des bouteilles d’alcool, une
grande installation musicale et un tableau auxexoslbleuatres sur le mur, représentant une
chute d’eau. Eclairé, on aurait dit que I'eau qgerrit sur le tableau coulait & la maniére
d’une cascade. Partout dans son appartement diy @ grands vases avec des fleurs en plas-
tique qu’elle achetait avec obsession au marchés plaur montrer sa repentance sa maison
était devenue sobre. Debora ne buvait plus d’alceli¢ avait méme enlevé son lit de sa
chambre & coucher et dormait sur le sol. Son naugeaupe d’appartenance lui avait donné
un nouvel élan dans la vie. Contrairement a I'iseat dont elle était sujette, elle commencait
a prendre plaisir dans ce nouveau monde, aveenttn relative que lui apportaient ses fre-
res et sceurs spirituels, les flirts, les causdkiesolold des femmes et les échoppes improvi-
sées lors des rencontres proposant de la nourdturgolaise, des vétements, des foulards et
différents accessoires. Dans un laps de temps, rBa#tait devenue trés dépendante de ce
monde de rescapés de la sorcellerie de la fanpilar(évoquer le terme a succés qu’aiment
prononcer les membres de sa nouvelle famille eligg).

De plus, du statut de femme autonome, elle étaggma celui d’enfant & charge éduca-
tive de Maman Esther et de Papa Daniel; s’affickanmime une petite fille timide, saluant en
inclinant presque légérement sa téte vers I'épdalissant les yeux lorsqu’elle s’adressait aux
autorités qu’étaient devenus ses parents spirjittetslant les deux mains pour recevoir ce
qu’on lui offrait. Alors que maman Esther sembigitorer ses changements, les nouveaux
comportements affichés par Debora contrastaiert Begeattitudes qu’on aurait pu imaginer
d’'une femme dans son genre. Sa carriére scolage gtofession laissaient a supposer qu’elle
était émancipée des conditionnements du milied awraujet de la politesse, la considération
de l'autorité, le respect. Mais pourtant tout laisg penser qu’elle était en train de reprendre
les attitudes dégradées gu’elle avait abandonmégaittant le milieu coutumier. En fait Erny
(1975: 359) nous donne des exemples de comportendenmilieu rural Kongo: un enfant
doit avoir une grande discrétion lorsqu’il doitdrasser a un adulte: baisser les yeux, attendre
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d'étre remarqué, accepter des deux mains ce quiotiohne etc. Cette femme, loin dans la
trentaine, avait presque abandonné son domicile pete chez ses parents spirituels et y
réapprendre ce gu’elle avait oublié. Et pourtanann Esther était pour elle une inconnue.
Elle n’avait ni son niveau de scolarité, ni son ymu économique mais elle était devenue
malgré tout son autorité. Debora se résignait apsrvoir tout en sachant qu’elle n’aurait

probablement jamais eu de contacts avec elle l@igse promenait dans des voitures cli-
matisées sur le Boulevard de Trente Juin a Kinsheszepter cette autorité semblait étre un
des attributs qu’elle devait adopter pour résoseie malheurs, pour acquérir un contexte qui
lui fournirait un sens acceptable ou pour faciliser réhabilitation et son fonctionnement
‘normal’ dans un cadre social assez limité.

Malgré sa fin tragique, le récit de Debora préseifférents éléments qui posent beaucoup
d’interrogations. Pourquoi une telle femme a-t-eifesi grand acharnement envers les cou-
tumes comme origine de ses problemes? Si on €ahdises propos, ils dégagent de la mé-
fiance envers ses traditions familiales qui ontssws des apparences protectrices, lui lancer
un mauvais sort. Comment est-elle arrivée a ure ielerprétation? Et puis, pourquoi sa
mere spirituelle I'accusait-elle de ne pas avoié @n vérité alors qu’elle était passée d'un
comportement de bonne vivante a des attitudes psodé la régression? Comment compren-
dre cette métamorphose? Qu’est ce qui lui dontesipbir que ses problémes de célibat et sa
maladie seraient résolus par la transformation@nEnfourquoi parler de transformation
guand ce cas montre plutdt qu'il s'agit, en déffieit d’'un retour au passé?

Je me suis inspirée de dauational analysicomme méthodologie pour présenter ce cas
car il est trés exhaustif. Mon but était d’'amemelekteur dans la vie de milliers de femmes et
d’hommes congolais qui, pour des raisons multipéethérent aux groupes religieux bibli-
gues. Le récit de la défunte montre son évolutimyressive dans les différents contextes.
Puis I'isolement, la prise de conscience de saratibn et la souffrance qui en découle. La
transformation sociale qu’elle avait subit souseadt la rupture avec le passé culturel.
Comme il s’agit d’'une question d’interprétation pi@blemes liés aux forces occultes et de
leur traitement, je me propose donc, dans le ceapitochain, de saisir les décisions prises
par Debora en m’inspirant des écrits réalisés gai das afflictions et de leur traitement.



Les topiques dans la littérature au
sujet de l'affliction et les traitements

Introduction

En Afrique sub-saharienne, il est impossible deatiger la religion de la culture et c’est cela
que prend aussi en compte l'activité thérapeutidee groupes religieux. Les mouvements
religieux s’intéressent d’abord aux afflictions (mer 1972), c’est-a-dire aux malheuand-
malies) inattendus rfisfortune) et proposent de les guérir. Comme I'écrit vansBargen
(1981), le terme affliction se caractérise par dél@ments: il y a dans un premier temps une
interprétation culturelle du malheur en terme denid@tion extraordinaire du corps de la per-
sonne souffrante par un agent occulte. |l y a émdairecherche de la guérison par le recours
a la cure, avec des spécialistes qui offrent leqpedise aux patients. Les observateurs des
différentes aires culturelles bantdust rapporté qu’il existe une multitude de cureertai-

nes font partie de traditions lignageres, d’aus@d sans lien régional. Les plus connues sont
la divination, le rituel d'initiation et la trans®lais malgré les quelques différences qu’elles
présentent, ces cures ont également beaucoup dergén. L'exorcisme, par exemple,
comme méthode de guérison est trés populaire.

En fait, le processus de guérison en Afrique, configeit van Beek (2005) en citant
Feierman, est une combinaison des connaissanceda deligion, des techniques et
d’interaction sociale intégrées dans les choixfaitla fois par le guérisseur et le patient. Il
s’agit d’'une part de la connaissance partagée mveotion de I'anormal et du normal, de
'information et de I'expertise du spécialistestgit également de la connaissance du patient,
de son environnement social et de son histoireesiglle. Cet ensemble de connaissances
constitue un préalable qui aide a faire le diagopstest a dire a établir la cause de
I'affliction, les raisons de son avenement, lehbégues de traitement et les précautions futu-
res. Le traitement que les gens se choisissetytpéed’audience accompagnant le patient sur
le chemin thérapeutique, les types d’obligationgxjge la guérison sont en relation avec les
expériences et les désirs des acteurs impliqguémednaniére générale, le choix thérapeuti-
que fait par le patient détermine son agendavletla maniére dont la personne concernée
exprime ses objectifs et se positionne vis a visekeréseaux sociaux (en premier lieu la pa-
renté) et son repositionnement futur par rappedlai-ci (parce que c’est en cela que consiste
la guérison).

1 Buakasa 1973; Devisch 1984, 1993; Douglas 19788)191992 (1967); Janzen 1978, 1992, 1994; Turner
1972, 1990; van Binsbergen 1981, 1997, 1999.
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Ce chapitre veut s’inspirer des orientations tlges d’aprés lesquelles mes prédéces-
seurs ont interprété leurs données de rechercteleatudes des traitements des afflictions
en Afrique. Ces orientations sont nombreuses maadgré cela, elles ne s’excluent pas. Il est
plutét question de complémentarité que d’oppositidm méme ensemble d’informations peut
étre interprété de multiples fagcons et avoir en sgin une combinaison d’orientations. Les
virements que connaissent les scientifiques ausatdeiteur carriére témoignent du choix ana-
lytigue comme un exercice li€ au moment et auxadigfpns mentales du chercheur.

C’est pour cela que j'ai eu aussi beaucoup decditfts a séparer ces approches. Il serait
d’ailleurs plus juste de créer une approche quiliinenle plus grand nombre de théories in-
terprétatives. Ceci dit, dans le texte qui va sjiyai tout simplement choisi de m’inspirer
des interprétations qui prennent en compte lescéspenctionnalistes selon Durkheim ainsi
gue les aspects structuralistes/symboliques deréa(@urner 1990(1969)).

Suivant linspiration fonctionnaliste le rituel $eau maintien de la cohésion d’'un systeme
social comme I'écrit Emile Durkheim:

‘Il ne peut pas y avoir de société, qui ne senteeknin d'entretenir et de raffermir a intervati&guliers les
sentiments collectifs et les idées collectivesfgnt sont unité et sa personnalité’ (1991: 709).

C’est dans cette direction que les écrits de Daufla70), de Buakasa (1973) et de Devisch
(1984) interpretent I'action thérapeutique parrsip@pulations qu’ils ont respectivement étu-
diées. Suivant leurs observations, l'action théuéipee sert au retissage des liens entre
l'individu et son groupe d’appartenance, vivantretrt. C’est d’ailleurs ce désir du maintien
des liens de lignage qui transparait par 'audidocede la consultation: I'affligé ne consulte
pas seul. Il est généralement accompagné par ptusieurs membres de la parenté. Ceux-cCi
se sentent concernés par l'affliction. Pour ceélst@u sein de la vie quotidienne, en plein
tissu social, que I'on pratique le diagnostic. Lérét est particulierement donné aux formes
de diagnostic et d’étiologie qui définissent leutse en tant que transgression des normes et
des valeurs instaurées par les mythes ancestraux.

La littérature fonctionnalistea surtout retenu dans I'étiologie de I'afflictiome certaine
transgression du systeme normatif du groupe q@ arédysfonctionnement et est la cause
des catastrophes qui se focalisent dans le membggodipe. C’est parce que, suivant Marie
Douglas (1970), la relation entre I'individu et sgnoupe est une relation tendue entre le désir
de la personne de donner un sens a sa vie etdag@@ux attentes du groupe. Mais I'idéal du
groupe n’est pas toujours le comportement effatgifses membres. Mais vouloir créer sa
propre individualité est considéré comme causanti&git aux membres du groupe. C’est
ainsi les études fonctionnaliste accordent de kirtgnce aux types des diagnostic et
d’étiologie de I'affliction ou le groupe affligé doe comme raison des maux au dysfonction-
nement social. La personne affligée est dés lansidérée soit comme la victime innocente,
la responsable de sa possession car ayant trasédess interdits, c’est a dire, le systeme
normatif du groupe. C’est pour cela, dans le butakscition, il y a dans I'intervention théra-
peutique la mobilisation familiale. Les recherchis Buakasa Tulu (1973) et de Devisch
(1984) illustrent cette tension au sujet de la dggession de I'équilibre dans le lignage

2 Devisch 1984; Buakasa 1973; Durkheim 1991; Douty®.
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comme cause de l'affliction. Buakasa Tulu a fa#t secherches intensives sur les accusations
de sorcellerie kindoki) chez les Kongo. Dans son livre intitulé I'impendé discours et
s’inspirant des cas concrets des accusations sterdellerie, il place ces accusations, les dia-
gnostics et le traitement dans la sens de réfathlit de la gérontocratie c’'est a dire, de
l'autorité des ainés sur les jeunes. René Devibohda ses découvertes dans le méme sens.
Lui méme aussi a travaillé parmi les Yaka du NandZaire. Il fait aussi des analyses trés
intéressantes sur les symboles présents dandeede&iguérison. Lors d'une des séquences de
la thérapie, le malade est enfermé. L'auteur s@uole cette réclusion se déroule dans une
case Kikumbi) construite a I'orée de la forét, en dehors des@&ss habités. Ce lieu symbolise
le retournement de l'individu a I'état naturel, @ghors de la société humaine, afin qu'il soit
agréé apres son séjour dans son réseau familishrevisch, la maison du rite représente
une matrice au niveau symbolique. Le reclus remartiétat foetal pour étre récupéré dans sa
famille d’origine en épousant les normes de sa conauté. Je reviendrai sur les travaux de
Devisch. Mais ce qui apparait autant chez cet auteez Buakasa et chez Douglas, c’est que
l'acte thérapeutique correspond a une partie aedaoire collective qui s'impose aux hom-
mes comme structures partiellement inconscientis§ifiant le maintien du systeme social et
de I'idéologie.

C’est pour cela que les transgressions des retatlarlignage sont interprétées en terme
de sorcellerie Kindoki) parce qu'elles troublent les rapports sociaux #ida forme sociale
traditionnelle. L’action rituelle est dés lors uaetion politique pour reprendre les termes de
Peter Geschiere (1994). Mais en revanche, en tediime®vation et d’intégration des valeurs
et des normes nouvelles, notamment dans les miligbins, une autre thése du fonctionna-
lisme considere la cure suivant une interprétaigmptomatologique (Devisch 1984: 17),
particulierement pour les mouvements prophétiquekes églises indépendantes en Afrique.
Elle définit le rble thérapeutique comme une trarmmsfition des relations sociales en attirant
I'attention de I'individu sur lui méméPour ces auteurs le traitement tendrait a comuantg
responsabilité collective du mal, partagée pardeepté, en une responsabilité individuelle
symbolisant la transformation des liens sociauxteCiaspiration se trouve développée dans
les écrits de Wim van Binsbergen, du moins danstisvail de 1981 (263-264) aupres des
cultes d’affliction sans lien régional en Zambie, gdus tard, en se basant sur sa propre expé-
rience de Sangoma, il emprunte la voie de la pbjgb&ge symbolique (1999).

Dans son premier ouvrage, van Binsbergen soutespdct fonctionnalistede la posses-
sion et de la cure. L'auteur argumente que la |sioe des changements politiques et éco-
nomiques, la juxtaposition des différentes fornegieuses ont entrainé des transformations
plus larges et ont créé le besoin d’un nouvealesyesstculturel qui répondrait mieux aux be-
soins spécifiques et existentiels des personneatélr signale que dans son terrain de re-
cherche, ces cultes sont nombreux et leurs dift@&®mroncernent, par exemple, le port des

3 Augé 1975a; Corin 1976; van Binsbergen 1981.

4 Jai annoncé au début de ce chapitre les difisutle devoir distinguer les courants d’interprétatiCar il
s’agit plutdt de la complémentarité que de la défice. Un méme travail peut contenir différenteslémces et
le chercheur lui méme peut en privilégier une dademoment de sa vie et changer plus tard. Etlpuisaniere
dont le travail d'un chercheur est interprété pardutres ne traduit pas toujours la perceptionejgavant a de
lui méme. C’est le cas de Wim van Binsbergen aetsig son travail de 1981. On le place parmi lestionna-
listes. Mais lui méme se considére un phénoméneldigtorisant avec un penchant marxiste. Dansraesux
il y a une tendance aux déclarations structuraligté ressemblent fort au fonctionnalisme.
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bijoux, des vétements spéciaux, des foulards, &session ou pas d’instruments musicaux,
des objets rituels, I'ornement du corps, la spé&stbn et aussi les noms et les caractéristi-
gues des forces occultes qui sont honorées. Damsueement religieux Lumpa qu’il a ana-
lysé, il indique que la personne affligée y estlesew centre de sa démarche thérapeutique.
Celle-ci consiste en un rituel d’initiation. Le gt est obligé de participer aux sessions avec
les autres membres de la communauté thérapeutsquerent les sessions sont publiques et
d’autres sont privées. En plus, dans la thérapgenoyens conventionnels consistent a jouer
le tambour, chanter, entrer en transe, claquendéss et donner des offrandes. L’objectif du
traitement est ensuite de reconnaitre la présead@agent maléfique et de lui exprimer un
respect formel; de cette fagon, en accueillantiex@ent, rituellement, cet ‘esprit’ dans la
vie privée et publique de la personne affligéesghét est apaisé, intégré dans la vie au lieu de
la bouleverser, comme avant.

En fait, lorsque la force qui a possédé le corgséareconnue et écartée, elle est traitée
suivant un mode empathique car, dans la perceggates cultes, le malheur qu’elle a causée
est un signe manifeste de ce qui était jusque dhécdans sa relation avec la victime. C’est
pour cela aussi qu’on lui construit un autel owl@gyement sont déposées des offrandes. En-
fin, lorsque le malheur a disparu, la personnejaéia reste membre de la communauté théra-
peutique. Elle doit participer & des sessions sfgui ont pour objectif la fortification de la
relation avec la force occulte.

Van Binsbergen écrit aussi au sujet des leadecesleultes d’affliction sans lien régio-
nal. Il constate qu’ils sont des personnes paséeset talentueuses. lls savent manipuler les
symboles rituels (comme les chansons) pour prowvodes effets dramatiques. Ils ont em-
brassé leur carriere suite a une crise (somatiguesgchique) ou par héritage. Ce n’est pas
'aspiration financiere qui est a la base de leativation dans le travail. Mais c’est plutét
leur autorité charismatique qui est estimée finenechent par les autres. La capacité de diri-
ger, le don ou I'appel pour guérir les autres destattributs essentiels. Grace a ce charisme,
ils jouissent de positions de prestige et d’'unaierpouvoir qu’ils exercent au sein d’un large
réseau de patients qui constituent la communaatéapeutique.

Dans ces écrits, van Binsbergen propose aux chexlemgagés dans les études sur les
problémes de force occulte, d’analyser quand, pemirgt comment les participants au rituel
interprétent leur propre situation et avec quelseauphénomenes ils associent leurs proble-
mes. Le chercheur doit se plier a certaines guestaans quelle mesure la possession est-elle
apprise? Fait-elle partie de tout un systéme djimé&ation avec lequel la personne s’exprime
pour parler de lui-méme, de ses buts (en relati@t des autres) et essayer de les réaliser?
Enfin, la possession peut-elle étre considérée ammaaiontaire, consciente et se définir
comme une manifestation du réle que l'individu saitédhjouer au sein de son environnement?
Van Binsbergen conseille d’étudier les variatiom®ines et de les décrire; de ne pas seule-
ment regarder l'interprétation du participant, ajesde la nature de la force occulte, mais
aussi sa relation avec les autres ou avec I'envaorent. Par exemple, s’agit-il de personnes?
Ces agents sont-ils d’origine humaine ou d’uneinggon personnelle? Finalement, on doit
donner de l'attention a la structure organisatitienga hiérarchie, les taches spécifiques, les
roles entre les possédés et les non possédéssistaats, les leaders du rituel etc.), aux ex-
tensions supra locales, aux principes sociauxttsirels (le recrutement des possédés et des
médiums), aux récompenses et aux colts en terpeedige et de richesse.
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Les différents aspects relevés par les auteursegsont inspirés du fonctionnalisme sont éga-
lement trés intéressants pour mon étude. Ceci parden’y a nulle part au monde, une so-
ciété qui puisse fonctionner sans qu’il y ait degriéts économiques, une hiérarchie et une
marque de reconnaissance de l'investissement desduas les uns envers les autres. La di-
mension économique et les prestiges font simplemparite des interactions qui assurent la
continuité de la vie et la circulation de 'huma&niMais il n’est pas juste, comme le suggérent
les partisans du fonctionnalisme, que la cure assumaintien constant de I'harmonie et de
'ordre existant. L'idée de I’harmonie, de I'ordsecial qui persiste et qu'on veut a tout prix
maintenir lorsqu’on parle des sociétés africaimapjiete. Ce sont des clichés qui se dévelop-
pent a I'extérieur de la réalité car les familldsicaines ne sont pas toujours des nids
d’harmonie. Pourtant les conflits familiaux, entreres, sceurs, parents, enfants, oncles, tan-
tes, cousins, pour ne pas oublier les relationgaienté affinale, sont des sujets réguliers de
conversation entre les personnes qui ont entrs eiie grande familiarité. De méme, au sujet
I'ordre social, celui-ci est fluide, imprécis, carcété d’'une structure existe aussi des autres
structures. D’ailleurs ces considérations de peemea ont été déja fort critiquées, notam-
ment par les analyses de Victor Turner — comme tansemble de ‘I'Ecole de Manchester’

— qui mettent I'accent sur I'aspect dynamique d’saeiété justement a travers ses institutions
rituelles. Il existe une littérature abondante &spect symbolique du rituel comme expres-
sion de la dynamique culturelle par laquelle lediviidus expriment leur différence. Cette
perception du rituel se retrouve aussi chez leeauwthercheurs comme John Janzen (1978)
gui a fait ses recherches aupres des Kongo du Qingbasa.

Mais c’est Victor Turner (1972, 1990) qui peut &omsidéré comme le pére de cette ap-
proche dynamique, a travers ses recherches dacexdte des rituels d’affliction et dée
crisis chez les Ndembu de la Zambie, a la frontiere m8me€ongo. L’'auteur interpréte ses
découvertes a partir des activités d’'une des phdsexérémonies rituelles répertoriées par
Arnold van Gennep dans son célebre ouvrage Lesd#epassages (1981 (1909)). Selon van
Gennep, différentes cultures ont des rites qu'@leécutent lors du changement de lieu, d’état
ou du statut d'une personne et ces pratiquesastainases. Chague phase a sa propre symbo-
lique. Il y a la phase de séparation, celle de misenarge provisoire et la phase d'agrégation.
Turner s'intéresse surtout a la phase de sépamidmomme phase liminaire ou phase inter
structurelle. Il s’agit du moment ou les personelegagées dans I'activité rituelle se trouvent
entre deux structures, c’est a dire qu’elles ondyéeurs positions antérieures, ne sont plus ce
gu’elles étaient mais n’ont pas encore les attsiloigt la nouvelle structure dans laquelle elles
désirent étre intégrées. Turner utilise le ternmaifal’ pour désigner ces individus et dire
gu’ils se trouvent entre ce qu’ils étaient et célgjuont devenir. Il constate que ces personnes
sont guidées de maniére symbolique dans le pasatgur ancien état vers le nouveau. lls
sont obligés de s’abandonner aux instructions elggonsables qui doivent les conduire a tra-
vers leur intégration. En outre, selon Turner,riguge liminaire est un ensemble de personnes
égales: elles ne sont pas imbriquées dans detsstatles roles comme a I'extérieur.

Les classifications sociales antérieures y sonliegdC’est pour cela qu'il utilise le terme
communitas afin de montrer gqu’il existe une relation d’égalét de camaraderie au sein des
groupes liminaires.
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Avec l'idée de la dynamique structurelle, Turnespgose a la reproduction du systeme
social comme proposeé par le fonctionnalisme. Aimsituel est une menace potentielle contre
la structure existante, contre I'ordre établi pagoél n'y a pas dans la vie sociale la question
d’'une cohésion continue. La protestation ritueldstt a montrer le sentiment de différence
dans la perception des valeurs, des normes etotegrmtions au sujet des statuts, des hiérar-
chies et des roles.

La maniére dont Turner analyse le rituel a étéqerdte par René Devisch (1993: 255-257) qui
apprécie ses analyses de la dynamique du rituel quailui reproche de trop fixer I'attention
sur I'aspect cognitif et I'inspiration morale dauel. | constate que Turner met trop l'accent
sur la dimension théatrale du rituel et négligedpacité générative du corps. En fait la mére
de Turner travaillait dans un groupe de théatrié e$t probable que le jeune Turner ait été
influencé par ce qu'’il voyait dans les tribunesvideh, lui, met le corps au centre de l'action
thérapeutique. Il le considere comme linstrumessiedtiel dans la guérison. Il argumente que
la créativité rituelle tient compte des possibdidu corps qui s’abandonne alors aux senti-
ments, a la libération des désirs, des forcesfalelesses et de la sociabilité afin que la guéri-
son passe par le truchement de celui-ci. Pour DeV&srituel est un traitement génératif qui
s’étend plus loin que I'histoire, qui réveille lardialité, la jovialité et 'unité.

Dans ses travaux sur les églises indépendantesshdda, René Devisch (1996, 1998,
2002) développe de nouveau cette idée de la placemghs dans ses possibilités génératrices.
En prenant du recul par rapport aux vagues de utstin de l'infrastructure auxquelles
s’étaient adonnés les Kinois lors des pillages @@31 Devisch argumente que ces destruc-
tions symbolisent le rejet des normes et des valbées a la modernisation occidentale. Il
nomme le désir caché derriere ces révoltes villdigis (1996) qui a pour objectif I'instau-
ration de I'éthique villageoise dans la nouvellierttation culturelle urbaine. C’est pour cela,
indique-t-il, qu'il y a, dans la capitale, une &@m soudaine d’organisations de sociétés civi-
les, avec différents groupes de solidarité quiamené plus de sécurité pour les femmes et
leurs enfants.

La cure dans le cadre diombat Spirituel

La présente cure est un rituel purificatoire diatibn. Le Combat se considere comme une
école de la vie. Ceci est exprimé régulierementgsmathérapeutes lorsqu’ils disent:

‘On commence comme débutant, comme si on enttatale primaire, puis on évolue a I'école seconglai
et plus tard, a l'université.’

Ou encore:

‘Nous informons, nous formons et nous transfornions.

Il est déja apparu que la maladie est le motifatesaltation et d’adhésion au groupe. Maés

Combat n’est pas un rituel d’'intégration de l'individurdason lignage. La thérapie se déroule
sous le modele du rite de passage. Si la nécessitéster membre du groupe s'impose, c’est
gue les liens familiaux qui unissent cet individges consanguins se trouvent quelque part
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mis en cause. C’est pour cela gu'il est totalenr@etdit d’intégrer la famille au chemin thé-
rapeutique, méme si certains membres font partimé@&mue groupe.

La thérapie présente quelques traits communs ageddcouvertes qu’on vient de lire.
L’initiation comprend d’abord I'étiologie, c’estdire la conception qu’'on se fait de I'avene-
ment de la maladie, de son origine, de ses cadsespn développement. Il est question de
l'interaction entre I'affligé et le praticien comnsggnalés dans les techniques de divination
(van Beek 1994, 2005). Mais ici le patient estdel smpliqué dans la définition du probleme
et dans les premiéres démarches pour y remédier.

En outre, il y a, dans l'initiation, une partie dtuel qui est publique et une autre partie
qui est privée. Ce qui ressemble aux observatien&/uin van Binsbergen dans son travail en
Zambie. Il y a aussi des séances ou les hommessépatés des femmes, ainsi que des ren-
contres spécifiques pour les enfants. Le premigeten ainsi que toutes les conversations
thérapeutiques entre le spécialiste et le pate@mme lors de I'établissement du diagnostic,
sont privés. Le diagnostic se déroule en réclu@iokota na mozindo) et la réclusion a aussi
été signalée par Devisch. Mais, contrairement anémiére empathique suivant laquelle
'agent occulte est traité comme le signalent leseovations de van Binsbergen, ici son trai-
tement se caractérise par une décharge agressiveseén Quand I'esprit identifié est sorti du
corps il est neutralisé par les mouvements dengiétent konyata) et de brisement afin que le
sorcier céde la place a I'Esprit Saimo{imu mosanto). Cette méthode de traitement a quel-
gues similarités avec une des thérapies étudiéesGpeda Sengers au Caire, en Egypte
(2000). Dans son terrain de recherche l'auteurszié deux thérapies, la guérison coranique
(korangenezing) et le Zar auxquelles recourent les femmes lorsgu@anifestent des plaintes
somatiques et psychiques. Elle rapporte que lasprécoranique, pratiquée par les hommes,
est proche du fondamentalisme. Elle se caractpaseén traitement agressif du démon tandis
que le Zar, pratiqué par les femmes, présente tiitede plus amicale et accueillante a tra-
vers la danse, les chants et la transe.

Mais malgré ces quelques similarités entre mesuwlértes et celles de mes prédéces-
seurs, il nexiste pas d’études ou la rechercha@ogfique, par exemple, se déroule sous le
mode scolaire, dans les classes ou participeniepitsspatients. Danse Combat, dés le dé-
but de la consultation, les responsables insisent’étre partie d'une classe et sur l'art de
I'écriture comme moyen d’apprentissage. Quel estsde rapport entre mes découvertes et
les inspirations citées ci-dessus?

J'ai déja signalé ma difficulté & séparer les ptétations. Mon interprétation sera éclec-
tique. Le rituel duCombat montre les grands processus de changements aw Cbegt la
médiation des conflits divers par la mise a nummsvelles réalités sociales, jouant aussi le
réle de relais suite aux défaillances présentes tlarontexte ou vivent les Congolais. En
rapport a tout cela je m’étendrai plus largementlaapitre 4 sur le contexte de la naissance
de ce mouvement charismatique qui a été créé serrlire congolais par des personnes qui
sont des produits d’'une superposition et des cdictians des valeurs. Ces idéaux dont les
Congolais ont été imprégnés, se confrontant lesaursautres dans des discours contradictoi-
res. De ce point de vue, cette recherche a detspgdimmuns avec I'hypothése de juxtaposi-
tion des différents idéaux de van Binsbergen. Lérapie fait entrevoir un certain type
d’individu a la recherche de nouveaux symbolestgjérent et acceptent les nouvelles attitu-
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des de la vie quotidienne. Ce qui fait@ombat la médiation essentielle du consensus congo-
lais.

Et puis je m'inspirerai aussi de certaines recontations de van Binsbergen au sujet,
par exemple, de la structure organisationnellerdupe, des éléments qui jouent un réle dans
l'interprétation que les gens font de I'affliction de 'engagement de l'initié etc. Au sein des
groupes locaux il y a différentes spécialisatidies positions dans la filiale, comme on le lira
au prochain chapitre, sont le résultat d’'une longupénible histoire de souffrance, du pas-
sage du rituel et d'une formation complémentaireel positions sont associées des prestiges
imposant des sacrifices au groupe. Bien sdr quélieles sont aussi des sanctuaires d’'une
intense activité commerciale, comme on l'a lu densie de Debora Les fondatrices et les
responsables sont au sommet de cet entreprendadt.si les responsables vivent relative-
ment bien, ils ne sont pas pour autant extrémemamtis comme on a trop vite tendance a le
dire. Ce pour cela que je ne parlerai pas de leticléissement personnel, mais, ayant éeu
Combat de I'intérieur, plutét a la forte pression qu'cessent de devoir payer les dimes, de
donner des offrandes, d’étre toujours disponiblerges meéres spirituelles comme si on se
sentait redevable. Il est bien de récompenser ffeste mais tout cela s’ajoute aux autres
obligations qu’on a.

D’autre part, les analyses de Devisch et Turnepiiesont mes interprétations, notam-
ment dans le déroulement du rituel. La thérapi€dumbat se déroule conformément au mo-
dele de rite de passage, de changement d'étatatienpest rituellement conduit & mourir a
son ancienne condition pour renaitre dans une tieufaemille. L’abandon aux instructions
est une maniére d’'effacer les traces de la méngoitective ou du sens véhiculé a travers les
coutumes familiales qui étaient jusque la le pGldedatification aux valeurs ancestrales. Dans
les travaux de Turner, la constatation suivantddgue rituel est une menace pour la struc-
ture existante est intéressante et concerne pailecigent les études du changement religieux.
La phase liminaire, pour laquelle il applique legnte communitas afin de caractériser
'abolition des statuts antérieurs, pose probléarencéme si le déroulement du rituel donne
l'air d’'une anarchie, il y a tout de méme le mantid’'une certaine hiérarchie. Par exemple,
c’est le thérapeute qui le régit. Comme on le velaas mes descriptions, on pourrait se de-
mander dans quelle mesure on peut parlecatumunitas. Celui-ci n'est-il pas une stratégie
d’intégration?

La corporéité que signale Devisch sera aussi oésenut au long du déroulement de la
thérapie. Je donnerai de l'attention a la gestimraaux mouvements, aux danses, aux ex-
pressions du visage car ils sont des lieux ou sieela personne aussi bien qu’a travers son
corps, en particulier dans la séquence de réclugiatifférents détails corporels apparaitront,
permettant d’éclairer la place importante du catgss la dimension rituelle ‘mort et renais-
sance’.



3. L’auteure en conversation avec
une des leaders du mouvement

4. Quelques thérapeutes en uniforme
du Combat

photo K. Duran
La Haye, 2002

photographe inconnu
Kinshasa, 1997
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5. Maman Olangi Wosho (en chapeau) en photo K. Duran
compagnie d’'une de ses représentantes Bruxelles, 2004

6. Session d’adoration photo K. Duran
La Haye, 2003
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7. ‘Haagse Markt’ 1' - o h i photo K. Duran
La Haye, 2005

8. ‘Haagse Markt’ 2 photo K. Duran
La Haye, 2005
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9. Une adepte photographe inconnu
consacrée thérapeute Kinshasa, 1995

N\

10. Une bergeére et photo K. Duran
sa fille La Haye, 1999



Les chrétiens combattants aux Pays-Bas

Introduction

L’accroissement démographique est I'élément magpura favorisé la transplantation des
différentes organisations congolaises en Europeeftat, I'augmentation du nombre de Ki-
nois dans différents pays européens a rendu oppéetmaintien d’'une idéologie, au sens
d’Althusser (1965), en tant que systeme cognitdrdysa logique, ses mythes, ses images et
ses représentations. C’est ce qui est & la basgduement présent car, a travers les prélimi-
naires, il est apparu qu’une personne devient ctianiia lorsqu’elle rencontre des problémes
existentiels comme le célibat prolongé, I'infécdadies difficultés conjugales ou les échecs
successifsmikakatand. Les motifs de consultation qui confrontent @i aux idéologies
acquises au sujet du normal et de I'anormal, @fscience de ne pas étre conforme aux ima-
ges idéalisées par son groupe d’appartenance, mteapparaitre a n'importe quel moment de
la vie et quelgue soit I'endroit ou cette persorsgetrouve. La notion de normal et/ou
d’anormal ainsi que son interprétation sont liéesé&térent culturel du contexte dans lequel
I'étre humain a grandi depuis sa naissance. Ledmivivre dans un nouveau milieu ayant
d’autres maniéres de penser et d’interpréter nefraah rien cette notion. Le fait que Debo-
ra ait adhéré au groupe religieux des combattamis gonner un sens a son célibat et a sa
maladie corrobore la these selon laquelle les Gaigyse sont déplacés avec certaines de
leurs subcultures. Ce qui explique la présencegditisations religieuses qui offrent de l'aide
a I'exemple du rituel dCombat

Ce chapitre a pour objectif de présenter la streatitune filiale duCombattelle que I'on
peut la trouver dans les différents lieux de réstgedes chrétiens combattants. Une attention
particuliére sera apportée a la hiérarchie ain'silquobligations et devoirs d’'un chrétien. Les
termes de freres, sceurs, maman et papa qu'ilsautiliafin de s’adresser les uns aux autres
sont des concepts normatifs. Je mettrai a joumiésanismes a travers lesquels l'idée d’'une
parenté locale et transnationale est construike feicon dont elle est maintenue. Les combat-
tants ne vivent pas ensemble dans un méme endnmitne c'est généralement le cas des
mouvements prophétiques. lls sont éparpillés ddfésehtes villes de leur pays de résidence.
L'intensité des réunions sert au décloisonnemestiniéividus et au renforcement des liens
entre les membres d’'une méme famille religieuserserte montre la littérature sur les égli-
ses indépendantéd.a fréquence des rencontres stimule la solidatitéidentification. Elle

1 Welbourn & Ogot 1966; Buijtenhuijs 1976; van Biasgen 2000b.
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aide a construire la frontiere entre le nous etléses Je présenterai sous forme siiatio-
nal analysisla cérémonie combattante a laquelle jai pris pamt 2000. J'explorerai a
'occasion les différents symboles qui sont misaetion pour construire le sentiment d’appar-
tenance a une communauté transnationale.

Mais puisque les combattants sont aussi des Cdagalgu'’il existe différentes organisa-
tions congolaises aux Pays-Bas, j'aimerais toupard présenter quelques généralités sur les
migrants du Congo Kinshasa aux Pays-Bas avant deemeher plus largement due Com-
bat Les questions auxquelles je vais répondre sont: IQnt-ils? Quels sont les motifs
d’'immigration? Quelles sont leurs associations?

Dans la présentation, jinsisterai plus particdi@ent sur les femmes, leur situation ma-
trimoniale et leurs occupations.

Quelgues généralités

Les tentatives osées des peuples du tiers mondeafteindre I'Occident retiennent régulie-
rement I'attention des médias. Les informationéviées relatent les drames survenus a dif-
férents étres humains, victimes de difficultéstplies et économiques dans leur pays, lors de
périples clandestins. C’est le cas par exempleaditouverte de cadavres surgelés dans les
ailes des avions, des noyades lors de voyages wspsoentrepris par les voies fluviales ou
des étouffements dans les camidhes populations africaines qui souhaitent vivreeenope
prennent également de grands risques en dépeasaribttune dans des filieres clandestines.
Hommes et femmes originaires du Congo participetit@ment a cette migration internatio-
nale (Mayoyo Bitumba 1995). Leur arrivée remarqaa Europe date du début des années
quatre-vingt dix. Le motif de cette migration s@ni$ dans ce que J.Y. Carfantan (1993: 60)
nomme un flux migratoire causé par une situationléteesse vécue dans le pays d’origine et
un appel de I'Occident. Dans le cas d’ouverturelques faits marquants des années quatre-
vingt dix au Congo sont apparus comme étant ada da mal de vivre dans ce pays. Mobutu
avait perdu le soutien de ses alliés occidentalesahesures d’assainissement exigées par les
bailleurs de fonds bilatéraux comme le FMI (Fondniaire International) et la Banque
Mondiale qui firent suite a I'explosion de la degeérieure contribuerent a la chute du sec-
teur administratif. Enfin, les pillages de septeenb®91 et 1993 vinrent aussi aplatir une par-
tie de I'appareil industriel et commercial a Kinshaet dans différentes autres villes du
Congo.

En fait a la fin des années quatre vingt I'éconora@&oise était en décomposition et le
pays semblait ingouvernable. L’atmosphere étasauwe-qui-peut. Pour aider les Congolais
il fallait envoyer un passeport. Chaque personngaquvait se le permettre venait s’ajouter a
la masse attroupée qui se bousculait nuit et jeuant 'ambassade de Belgique dans la zone
de Gombé a Kinshasa, avec I'espoir d’étre suffisanmtnpersévérant pour transmettre son
dossier et voir, un jour, son nom inscrit sur $elides bienheureux ayant gagné le visa. C’est
en se basant sur les relations historiques, lesaméd les récits de voyage que les Congolais

2 Anderson 1983; Barth 1969.

3 En 1997 par exemple, deux adolescents furent éouvorts dans la cale d‘un bateau & Amsterdam 988 1
deux adolescents maliens trouvérent la mort lofeudlevoyage dans le train d‘atterrissage d‘'un mdalestina-

tion de Bruxelles. Quelques années plus t6t, uteadent miraculé avait été sorti vivant du traiat@rrissage

d‘un avion a Paris.
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percoivent 'Europe comme un lieu de sécurité ofdaesse s’acquiére rapidement: partir en
Europe est synonyme d’appartenance a une certéiie¢Zamenga 1977: 73-89). Le réve de
chaque Congolais est d'immigrer en Europe démapratsymbole du respect des droits des
personnes, des vertus de I'économie sans frorgiede la libre circulation des personnes et
des biens (George Courade 1977: 3-30). Les Corsgalkannent en Europe pour chercher leur
vie. lls expriment cela au travers de quelquesesgions en lingalkobeta libanggcasser la
pierre)kobuaka nzotdjeter le corps), c’est a dire se débrouiller catiguer 'article quinze.

Dans I'imagination congolaise donc I'Europe estelae promise. Pour célébrer la vie en Eu-
rope ils utilisent des termes lingaMputuville, Miguel, Lola(le paradis). Qu’importe la si-
tuation objective de ceux qui y vivent. Méme si ¢&ns découvrent que l'idée de devenir
riche, d’étre accueillis par les bienfaiteurs edens des gu’ils auront franchi la douane est un
fata morgana (hallucination), l'idée d’une Eurogaanyme de Paradis est maintenue. A tout
prix, et 'Europe attire les Congolais, peu impdeeyays et sa politique envers les étrangers
dont ils ne s’apercoivent que plu tard. Car il fdiggbord a tout prix arriver en Europe, et a
partir de la s’orienter. L’orientation vers les Ba&8as pour demander I'exil est un phénoméne
récent. En fait, des raisons historiques et podiaddité de la langue, les Congolais ont tou-
jours préféré s’établir dans les pays francophobasBelgiqué exerce encore une forte at-
traction & cause du réle qu’elle a joué dans legssus d’accession de ses colonisés a la civi-
lisation avant et aprés la colonisation. L'existeen Belgique d’'un grand nombre de ressor-
tissants Congolais (environ 22.000 selon les esitims de 1995) n’a donc aucun caractere
exceptionnel. Mais durant les derniéres décadegifécultés d’obtention du permis de sé-
jour en Belgique ont donné une autre direction gaanchoix du pays d'immigration. Avant
les mesures de refoulemedes migrants, les Pays-Bas comptaient parmi teigoiees tolé-
rants ou les gens venaient tenter leur chancen $@le enquéte effectuée en 1999 par le€CBS
il y a aux Pays-Bas 4462 personnes de nationaditgalaise. Cette population se place en
sixieme position parmi le nombre d’Africains recémnsur le territoire néerlandais (ter Haar
1998: 13) Environ 40% sont des femmes. Les statistiquesBi8 @otent que le nombre des
femmes a fortement augmenté entre 1990 et 1998 @egmentation s’explique par le cli-
mat socio-économique du Congo de I'époque alorpreie aux pillages. Le choix des Pays
Bas s’expliquait aussi par les rumeurs sur la émlée dans ces habitants envers les étrangers.
De plus, malgré la procédure de demande d’asilguleret incertaine, on pouvait attendre le

4 Les migrants congolais sont trés mobiles. Ils geyd et séjournent pour des durées variables etdasumo-
tifs différents dans des différents pays. En faitiples ressortissants du Congo Kinshasa, la Betget les
Pays-Bas sont presque un méme pays. lls parteBekyique pour faire des courses ou pour se dételedre
week-end a Matonge, quartier bruxellois de la pdet&Namur.

5 De fait suite a cette politique d‘effrayement antt extra muraux (lors de la visite d‘un cas ddfeulés au
Kenya, le ministre de l'immigration néerlandaisep@mait aux chefs coutumiers africains commentdés
vraient s‘exprimergo to the point, to the pointheaucoup de congolais lIégaux, qui ont déja un Eedmisé-
jour et méme la nationalité quittent les Pays-baause de ce climat hostile. Qui sait, cette értimnasolon-
taire influencera probablement les autorités goumerentales a donner les papiers a ceux qui attedees les
centres pour leur expulsion.

6 CBS =Centraal Bureau voor de StatistiéRureau Central Statistique, des Pays Bas).

7 Mais il faut reconnaitre que malgré ces donnégsialfes il est difficile de comptabiliser le nombexact de
ressortissants du Congo étant donné que la régtatr@nsur 'immigration a favorisé les voyagedest séjours
clandestins.
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permis de séjour en jouissant des différents agastaomme le droit a un minimum vital, les
soins médicauket la scolarité gratuite pour les enfants.

Comme caractéristiqgues particulieres de cette pdipunl toujours selon la fondation
Evert Vermeer Stichtin{l997), bien que les Bakongo soient en grand nenes différents
peuples originaires des onze provinces que corep@ohgo actuel sont assez bien représen-
tés parmi les Congolais aux Pays-Bas. Il est ar mpte beaucoup de ces gens ont vécu long-
temps en milieux urbains. Quatre-vingts pour cexs idnmigrés congolais viennent de Kins-
hasa et ces personnes sont relativement instr@@goint a aussi été relevé par Léon de
Saint Moulin (1996) dans ses recherches démographidans la capitale. La tendance géné-
rale, parmi ces citadins, est de parler le lingalde francais qu’ils apprennent aussi a leurs
enfants.

Quant a leur habitation, les principaux lieux deaantration de migrants congolais sont
les provincesZuid-Holland et Noord-Holland (van Kessel 2000: 20). Dans la ville de La
Haye, ou la recherche sur le terrain a en partiéeay plusieurs familles congolaises habitent
dans les anciens quartiers majoritairement peupssles migrants commé&ransvaal et
Schilderswijk Ces quartiers offrent différents avantages confaméacilité des moyens de
transport en commun vers les gares et la proxighiténarché quotidien et multiculturel
Haagse Markt

Situation matrimoniale

Il est difficile de dire avec exactitude quelle &strépartition des couples mariés parmi les
Congolais. Cette information n’a d’ailleurs peundiortance. Tout d’abord une femme
congolaise est mariée aussitot que les biens natrax, c’est a dire la dot, ont été remis par
la famille du mari a la famille de I'épouse. Il ésiquent que les mariages ne soient pas enre-
gistrés suivant les regles du pays résidentieluiimexiste aussi la pratique de la polygamie.
Mais les femmes mariées sous ce régime n’osenbypartement en parler suite aux réper-
cussions probables dans le pays d’accueil. Maiscompte fait, d’aprés mes observations, il
y aurait parmi les Congolais aux Pays-Bas beaudeufgmmes célibataires et de méres seu-
les. Ce qui pose a ces personnes beaucoup de mesbi#intégration dans les milieux des
compatriotes car une Congolaise n’est pas volarant célibataire, sauf si elle a choisi dé-
libérément d’entrer dans un ordre religieux. Autea) le célibat est vécu comme un échec
social. Les termestula(vieille fille en lingala) et jardins sans clétuggpriment la représenta-
tion du célibat comme une faille a 'image de lmfee.

Ces femmes sans maris, surtout lorsqu’elles soivéas seules en Europe, ont du mal a
trouver une liaison stable et ce, pour diversesore. Dans la pensée congolaise, les femmes
qui se sont installées seules en Europe, c’'estededi dehors de I'autorité du mari, sont des
femmes autonomes. Leur autonomie ébranle les imd§aksées de 'homme et de la femme
et c’est pour cela gu’elles mettent les hommes dans€curité existentielle. Les expressions

Basi ya poto bamona trop clair
Les femmes de I'Europe ont vu trop clair,

8 Les Congolais préférent se faire soigner en Balgiou les médecins ne sont pas chiches dans leriptas
des médicaments comme c’est le cas aux Pays-Bas.
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mabala ya poto esilaka na aéroport ya Ndijili
Les mariages de 'Europe se terminent & I'aéroptertNdijili ®

montrent la méfiance des hommes a I'encontre dgpeede femmes qui sont supposées étre
contaminées par les idées d’émancipation a I'octalde. L’homme congolais préfére montrer
gue c’est lui qui a pris en charge le voyage deé&muse. Dans la plupart des cas, il commis-
sionne la famille au Congo pour qu’elle lui chassisine épouse ou qu’elle lui prépare le nom
des familles dans lesquelles il pourrait trouvee épouse. Il n’a plus qu’a venir faire son
choix et a amener sa femme avec lui en Europe.l@ss pour les célibataires autonomes
économiguement, se mariéopalgd devient tres difficile.

Une autre raison est I'attitude de la famille res¥Kinshasa. Elle s’ingére dans le choix
des époux, tout particulierement si les conjoint# sle régions différentes, ou si aucun mem-
bre de la famille n’a vu la future épouse et ques@ene ne connait son caractere. La famille
peut participer par téléphone aux négociationsadiot, conduites par exemple par un pasteur
congolais, et bloguer le mariage si elle le sogh&ians un cas rencontré au Brabant en 2002,
lors de la cérémonie de remise de la dot qui &@anisée par le pasteur responsable de
'église ou les futurs mariés priaient, la famidleKinshasa s’opposa, exigeant d’abord que
’homme rembourse le billet d'avion que sa futupmése avait payé pour venir en Europe.
Les téléphones portables passaient ainsi d'une en#iautre, épuisant les minutes, pour ré-
pondre aux questions posées par Kinshasa. A itiesuvaguliers le pasteur disait: ‘attendez
grand frére, on va chercher une carte. Coupezoies vappelle’. Ces négociations durerent
jusqu’a minuit. Les représentants de la famillendari rentrérent avec leur dot. Le mariage
religieux déja annoncé par le pasteur fut anntaéappris plus tard que la famille refusait ce
mariage parce que la femme était Muluba et le Maikiongo: au Congo, ces deux tribus ne
se marient pas. A cause des systemes matrimoniéféxedts, I'un patrilinéaire et I'autre
matrilinéaire, les mariages dans ce cas préseaigcbap de tensions a cause des attentes des
deux cotés de la famille. Ainsi sous les conditiorarilinéaires, ce sont les oncles maternels
qui ont la responsabilité des enfants de leur sbewr. pére biologique n’a pas d’autorité dans
le foyer. Tandis que dans le cas opposé, I'autdetes le foyer est du coté paternel.

Occupations

Comme déja signalé, la raison principale de la atign des Congolais vers I'Europe est
'amélioration de leurs conditions de vie. lls egpg trouver un emploi salarié ou faire des
études, dans des conditions d’existence favorgiadas s’épanouir et aider leur famille restée
au pays? Mais contrairement a ces attentes, trouver un @napix Pays-Bas est trés difficile,
peu importe si on a ou pas un dipldme requis, gaibou pas un permis de séjéduMais les

9 N'dijili est le nom de I'aéroport internationalergmlais. Il se trouve a Kinshasa.

10 Ce soutien aux siens est une aide humanitair@é@miui s'effectue par la dynamique de transferfodels
comme vecteur d’entretien du quotidien & Kinsh&anr(ata et al. 2004: 135-152). Les migrants congalan-
nent leur argent la ou ils souhaitent participex atratégies de survie de leur famille grace aardferts de
fonds et des biens (MacGaffey 2002). Aux Pays-Bésstern Unionla GWK Grens WisselkantorgnKin

Expressle Pak Mofac Express Shippisgnt des agences qui assurent le transfert dgehitiet des colis.

11 | 'expertise liée au dipldme et 'exigence d’avoin permis de séjour pour trouver un emploi frustdest
personnes qui sont capables d’exercer pleinememhétier avec des droits pleinement reconnus. Gégke-
mentation a poussé certains groupes de migraréseélapper des initiatives privées comme le centée-Patria
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Congolais ne restent pas oisifs, les gens preneentestin professionnel en main. Cette dif-
ficulté pour trouver du travail a stimulé meayelecongolais, sous la forme de cop qui est la
plus belle des créativités congolaises. En landageis, le cop est un ensemble de trucs,
d’opérations, de missions, de comportements nofoooes a la loi mais qui permettent la
survie des personnes (Lubana 1990: 118-119). Umpgbeedu cop est le florissant marché
d’emprunt des papiers de séjour. Il permet aux-papgers d’'accéder a des emplois dans des
conditions plus humaines. L’'emprunt est favorahlg deux parties: le propriétaire des pa-
piers, pour avoir rendu service, il touchera degkmt, et 'emprunteur trouvera du travalil
dans des conditions favorables. Généralement [@riptaire des papiers s'attribue trente pour
cent du salaire gagné. Les femmes surtout sonattdéges a ce propos. Méme sans permis de
séjour, le cop leur permet d’avoir des contratspiraires dans le secteur du nettoyagsd
disent les Congolais), dans I'emballage, les falasgou la garde d’enfants.

Mais malgré cela, ce sont essentiellement lesigiindépendantes qui prédominent. Le
commerce, par exemple, est tres pratiqué chezdagdlaises. Elles luttent corps et &me pour
gagner de I'argent avec les activités de la secéndaomie€2 Pour commencer une activité il
ne faut pas nécessairement chercher un créditCbagolais n’aiment pas s’endetter aupres
des instances officielles, méme s'ils ont leur paplie séjour. lls craignent la relation imper-
sonnelle, froide, sans une personne visible, aagadlle on peut négocier. C’est ainsi qu’on
commence avec les moyens qui se présentent. Leakcpput étre la cagnotte d’uikelem-
bal3 ou des tontines. La maniere dont Debora avaitmisgasa vie professionnelle est le pro-
totype de I'entreprenariat féminin au sein de lasdora. Ses journées de couturiére s’orga-
nisaient autour de sa machine a coudre, de la moatde tissus entassés sur le sol ou des
contacts avec sa clientele. Lorsqu’elle ne coysastelle partait faire des courses ou partici-
pait au deuil fhatangd. De la méme maniére, dans chaque ville des PagseB trouve des
Congolaises qui offrent leurs services aux autoespatriotes: la couture, mais aussi le tres-
sage des cheveux, la manucure. Quelques-unes ipg@nodes petitaganda(débits de bois-
son). Certaines vendent des cosmétiques, des atessgestimentaires ou de la nourriture
congolaise. Celles qui ont un grand capital fontdenmerce d’articles griffés trés désirés
(Louis Vuitton, Armani, Dior, Boss) ainsi que deagpes d’imitation wax hollandasuper
sosso Ces femmes entreprenantes effectuent de longagesypartout dans le monde, en
Thailande, en Chine, au Nigeria, au Bénin, en Argle, etc... pour se procurer de la mar-
chandise.

Quant a la vente, la publicité se fait par bouctweedlle. La clientele est constituée pres-
gue exclusivement de Congolais. Pour celles quitpas de boutiques, comme c’est le cas
de la plupart des commercantes, la vente des ofigffectue dans diverses circonstances

a Rotterdam ou les femmes étrangéres sans dipléam¢sengagées par un contrat de travail. En fomad®
leurs capacités elles offrent aux autres femmesicidgtés diverses.

12 MacGaffey 1987, 1988, 1991a; Braeckman 1992; dlergi1992.

13 Le likelembaest une association financiére, c'est la versipéciiqguement congolaise des tontines qu’on
trouve partout en Afrique et en d’autres continehisSud. C’'est une sorte d'épargne basée sur leention
suivant laquelle un accord tacite est fait entrgroupe de personnes qui se conviennent de vetser de role
un montant d’argent fixe a un de leurs membres. pawsonne est désignée comme responsable morale afi
d’'assurer le bon déroulement de la rotation. Elbecaipe de collecter le montant appelé la ‘caghate la
remettre a qui de droit lorsque son tour est arn@& systeme assure une stricte équivalence estr@pports et
les retraits de chacun. Etre membreLikelembava au dela de la récolte et réception de I'argégta des nou-
veaux liens sociaux qui se tissent entre les mesnbges’entraident et s’assistent des différentenstances.



43

comme lors des rencontres des associations et@bmn des séjours en Belgique, a Paris ou
a Londres. Les articles se vendent sous le mod ehensualité: il s’agit de I'achat par paie-
ment échelonné, c'est-a-dire que lorsque I'on achatobjet, le colt est le méme que pour
n'importe quel autre client mais on n’est pas dablig payer la totalité du prix au moment de
'achat. On paye par tranches jusqu’a la fin dédtie. Dans la plupart des cas, I'échéance est
d’environ trois mois. Mais malheureusement la maliguva souvent de pair avec des pro-
blemes. Payer n’est pas toujours évident. Il amwe I'acheteur disparaisse ou qu'il évite de
rencontrer son vendeur. Ce comportement est norgsténse Tora Bora. Ce terme s’est im-
miscé dans le parler congolais depuis 2001 lorsbdesbardements des grottes afghanes par
les Américains a la recherche de Bin Laden. Ilifigmue le créditeur joue des tours & son
créancier. Il se cache lorsque ce dernier estracdgerche: on lui dit que son client est a un
endroit, il va a sa rencontre mais ne le trouve gadingala on ditizali kotambuisa ngdil

me fait marcher). Avoir la réputation d’'un mauvps/eur est une réelle entrave aux relations
parce gu'acheter et vendre va bien au delda du cocem€’est avant tout une maniere
d’élargir son réseau social.

Contact avec les autochtones

Les contacts, entre les Congolais et les autochtogerlandais, se limitent en général aux
contacts formels, dans le cadre des institutiofisielfes comme les services sociaux, les cre-
ches, les écoles, les hdpitaux, les tribunaux doigdes lieux de travail. La barriére linguisti-
que, et la distance culturelle justifient la diffi¢ d’élargir ses relations dans le domaine des
contacts amicaux et privés. En ce qui concernarlgue, il est a noter que peu de congolais
s’expriment couramment en néerlandais, ce qui ehgéxs contacts détendus et informels.
Mais surtout ils se méfient des autochtones pawneeles relations entre ces deux populations
prennent assez vite un caractére philanthropiglimptession, de la part des Congolais,
d’étre controlés, I'idée que l'autre vient percevibés informations, freine la construction de
relations ouvertes et amicales. Enfin, il existe véelle distance culturelle au sujet de la ma-
niere d’'accueillir, les maisons hollandaises net g@m aménagées de maniére a ce que un
Congolais s’y sente a l'aigé Et puis, il y a la fagon de causer, les sujetsatesersation ou
des activités de détente qu’'on peut entreprendme eopines sont différents. A propos de
détente, par exemple, les femmes néerlandaisescent leurs contacts a travers les activités
sportives qu’elles pratiquent dans des clubs sfig&saalors que faire du sport n’entre pas
dans les habitudes culturelles des Congolaiseschesibutions financiéres qu’exigent ces
clubs dépassent souvent leurs possibilités éconmsiqt la participation aux activités sporti-
ves est aussi associée par les Congolaises auraggl’amaigrissement des Néerlandaises.
Une femme congolaise a de préférence des rondewasi nzotpune femme c’est de la
chair’. Avoir un aspect maigre fait soupgonner le Sida.

14 Le positionnement des objets comme s'il s’agisgaih musée, la rigueur de nettoyage et surtouitie!
autour de boire le café font que les Congolaisesdesit obligés d’'étre trés prudents dans leur corpent
lorsqu’ils sont en visite chez des Néerlandais.sMBest aussi probable que les Européens se $efaan un
museée en plein air; & I'exemple de Archéon aux Basou Bokrijk en Belgique, lorsqu'ils sont en igfre.
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Contact entre elles

Pour les Congolaises, se détendre c’est aller sama Matonge a Bruxelles ou I'atmosphére
de la galerie d’Ixelles ressemble le samedi saiele du quartier du méme nom a Kinshasa.
Les Congolais des différents pays s’y rencontregrident des objets divers en écoutant de la
musique, en buvant de la biére et en mangearkalesindelgviande de chévre braisée). Et
puis, on drague, on se dispute les hommes, les ésmet’argent.

Les femmes aiment également se rendre visite (Mit@®000: 151). On va chez l'une
ou l'autre avec ou sans but précis et de préfér@ntienproviste. Le temps alors s’arréte.
Pendant ces rencontres la télévision est presgyeurs allumée; on cause pendant qu’on
regarde des clips enregistrés. Les causeries maanimées. Il y a toujours un fort échange
physigue entre les interlocuteurs: on se frappe tlamain, on claque les doigts et ces gestes
sont accompagnés d’expressions du visage suivardpentoire bien établi et plein de signifi-
cation. Pour les Congolaises, il est aussi normargse tresse les cheveux tout en préparant
un repas par exemple, quelgue soit I'heure dedmge.

Mais, malgré tout, les relations entre Congolagsesaractérisent par des conflits et c’est
la raison pour laquelle elles sont en général detealurée. Les motifs de ces ruptures sont
divers. Il s’agit souvent d’adulterekobq ou de dettesnffongqg. Ces themes sont d’ailleurs
les sujets favoris de conversation entre les irgigtea cette occasion elles échangent sur des
problemes personnels. Comme sur l'infidélité ejalausie guwg des hommes. En fait les
Congolaises qui sont actives disent que les maris jaloux. Elles expliquent cette jalousie
du fait que les hommes ne sont pas toujours falesadu travail de leurs campagnes. lls
n’'ont pas confiance en l'intégrité de leur compareat car I'image d’un mari qui ne travaille
pas, tandis que son épouse a un emploi n’entrdaasles représentations collectives congo-
laises. Le mari ne donne pas sa confiance a uleeféehme car, il pense qu’elle risque de ne
pas le respecter.

Donner et avoir confiance est une issue a la baseaintien ou de I'arrét des relations au
sein de la communauté congolaise. Le contrble kesiatres intense entre les Congolaises.
Ce qui étonne tout observateur intégré parmi Isesatissants kinois c’est la fréquence des
accusations de sorcellerier{dok). La notion de sorcellerie vit intensément paresi Kinoi-
ses. Contrairement aux accusations de sorcellarie s milieux ruraux, qui se restreignent
normalement dans le cadre de la famille élarge akcusations de sorcellerie parmi les Ki-
nois urbanisés dépassent ce cadre familial. Pasnrdssortissants Congolais il y a des cas
des enfants et des adultes qui disent avoir étgreziés par une personne avec laquelle; ils
n'ont aucun lien de parenté Comme mesure prophglagtil est fréquent de prier avant de
prendre un repas afin de purifier la nourriturel@etneutraliser les effets probables de la sor-
cellerie, comme nous le montre la priére suivante:

Merci Seigneur pour cette grace de ce repas

Que tu puisses sanctifier cette nourriture, queuisses la rendre pure,
On ne sait pas d'ou vient I'argent qui I'a achetée

Bénit la source dont provient cet argent

Sanctifie cette nourriture par le sang de Jésus

Déclare cette nourriture pure.
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Les Associations congolaises

Les relations entre les Congolais se formalisessiaau sein des associatiomsafigumbg

Le nombre exact des organisations congolaises ayx-Bas n’est pas connu, mais elles sont
nombreuses et de différents types (Mindanda 2@0H&aar 1998). Elles sont de nature di-
verse. Parmi elles on trouve des partis politiqdes,regroupements financiers commikie-
lemba des associations culturelles et religieuses elqges ONG (Organisations Non-
Gouvernementales). Elles sont aussi de grandeiabler Certaines ont beaucoup de mem-
bres, d’autres pas. Généralement une personné&peuhembre de plusieurs associations a la
fois. Mais elles ont toutes en commun le fait @é&dies lieux par excellence ou s’exerce la
solidarité entre les membres et les nouvellesoulEnt trés vite.

Mais malgré cette caractéristique, les organisatmmgolaises ont généralement un ca-
ractere éphémere d’'une part a cause des confiitsegeréent entre leurs membres mais éga-
lement lorsque les gens perdent de vue leur objddailgré tout, certaines d’entres elles per-
durent comme c’est le cas de Msaada qui est layphiide organisation des Congolais aux
Pays-Bas (Mindanda 2000). Créée en 1987, son dbgsttd’'organiser des activités socio-
culturelles avec les Congolais de différentes ndagi Actuellement Msaada a fait fusion avec
une autre association nommeéengolese Nederlandse Solidarit€@NS). Les deux opérent
désormais sous un méme nom (Msaada/CNS) et se@omées pour but la bonne intégration
des Congolais aux Pays-Bas en organisant des a@aitiques, des soirées de discussion sur
la situation du Congo. Msaada/CNS est membre dgdivsation des réfugi@duchtelingen
Organisatie Nederlanden abrégé VON.

En dehors de Msaada/CNS, celles qui ont un caemdidnable sont les congrégations re-
ligieuses. Ceci est probablement di & leur stradnigrarchique claire et basée sur le cha-
risme. Les groupes qui développent des activithgieases et sociales pour leurs membres
sont principalement situés dans les grandes vilkestains sont des filiales de Kinshasa,
d’autres sont initiés par des Congolais dans lgilr lky en a qui se nomment des églises et
d’autres qui s’appellent tout simplement des greuge priere, mais dans les deux cas, il
s’agit surtout de groupes basés sur l'inspiratitiiidue La Haye: par exemple, Rotterdam
connait ’Assemblée de Dieu vivant et I'église Eyélgue de La Haye (qui se réclame pion-
niére des églises des Congolais aux Pays-Bas)idarLen trouve I'église Sang Précieux, a
Roermond I'église de Jésus Chixtwaak!> & Eindhoven I’Association de la Foi en Action
(AIFA), a Utrecht I'église Kimbanguiste. Quelquesr@olais prient chez Maasbeek a La
Haye, chez les témoins de Jehova, chez les BralamHnea des groupes qui se disent tout
simplement des groupes de priere comme la Fond&ieme Vivante, SionCommunity
Women Fellowship InternationgICWIFI) et la Communauté Internationale des Femmes
Messageéres en Christ (CIFMC). Trés peu de Congstais membres des églises catholiques
bien que cette église ait une grande importandeasgo depuis I'époque coloniale.

Tous ces groupes religieux ont une structure asseiaire. Leur fonction et leur rble
ainsi que l'investissement volontaire des respdesatlans l'intégration de leurs membres
aux Pays-Bas ne sont pas négligeables. Comme éndigjs les découvertes faites a La Haye
par la fondatiorDikos (2006), ces associations religieuses des migaanitan trés grand ren-

15 Ontwaak= Réveil en francais.
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dement social. Leurs responsables, par leur engagevolontaire dans différents aspects de
la vie de leurs membres, épargnent au gouvernengemtandais l'utilisation d’'un capital qui
aurait pu étre investi dans la résolution de pmolele posés par I'acculturation et I'intégration
des migrants. Les organisations religieuses coisgdgarticipent aussi plus ou moins a cet
encadrement social de leurs membres. Mais il rpp®que cet aspect positif. L'aide offerte
est une arme a double tranchant. Au dela du sentideesécurité et d’appartenance que res-
sentent ceux qui en bénéficient, elle aussi umféela liberté personnelle et a I'intégration
dans la société néerlandaise. Ces groupes envathissement la vie personnelle. Les obli-
gations et les prescriptions diverses font queé&ent des Tlots.

Dans les pages qui suivent je vais donner unernrdtion plus détaillée sur un groupe re-
ligieux. Il s’agit de la Communauté Internationdiess Femmes Messageres en Christ. Je vais
montrer sa structure, les activités organisées lgsunembres, les devoirs et obligations etc.

Structure de la CIFMC en Hollande et en Belgique

J'ai déja signalé dans les préliminaires que ptw &connu combattant il faut faire partie
d’'un groupe repéré géographiquement dans le payssiltence. C'est & partir de son groupe
gu’on est identifié. C’est le cas de la CIFMC. @esmbres sont regroupés en groupes locaux
nommes tour a tour bergerie, filiale ou site. Uggppeut avoir plusieurs bergeries. Une ber-
gerie n'est pas une structure autonome, elle déganglege qui se trouve a Kinshasa et est
sous la direction de la fondatrice. La Bergerieaesisi une entité officiellement reconnue par
la loi du pays de résidence de ses membres. Elenesgistrée comme une organisation sans
but lucratif.

Lorsque I'on parle de bergerie, on peut évoqués significations:

D’abord, I'ensemble des adeptes d’'un groupe ldeair nombre est fluctuant. Pour la
CIFMC par exemple la moyenne de sa population e20D personnes. Les membres d’un
méme site n’habitent pas ensemble. lIs ne résipemntdans une méme rue ni dans un méme
quartier. lls sont éparpillés partout dans le pagss se voient régulierement a un endroit preé-
cis lors des activités organisées par leurs resbes

Deuxiémement, ce mot désigne la résidence desmnsables du groupe local.

Enfin il s’agit de la maison communautaire que pdssit certaines filiales et qu’on
nomme aussi la permanence. Le terme permanencatikst pour le role de ce lieu. A
n’importe quelle heure de la journée, chaque cotabapeut s’y rendre pour chercher de
l'aide, un soutien moral ou tout simplement se widte en regardant les bandes enregistrées
sur des sujets religieux. Il y a toujours une pengoqui assure la permanence. Y sont aussi
régulierement hébergés les missionnaires et éviategte passage ainsi que les adeptes qui,
pour une raison quelcongue, sont temporairemestisaitation.

Ce gu’on appelle Bergerie ou groupe local est ca@pt® plusieurs catégories de person-
nes avec des différents rangs. En voici quelquempies.

Les thérapeutes

Ensemble avec le couple berger, les thérapeutasefurle noyau dur de la filiale. lls sont
chargés du management du groupe. On les appeleitéstres de Dieu, serviteurs /servantes
de Dieu parce que ces spécialistes sont considéréme faisant partie de la catégorie des
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élus de Dieu selon les Ecritures (Romain 15). da&gtison pour laquelle leurs soins sont
‘gratuits’ comme ils aiment I'exprimer en lingala:

tozo sala musala ya Nzambe
nous faisons le travail de Dieu

Ces thérapeutes sont considérés comme des éluedell® n'ont pas acquis cette fonction
par héritage comme c’est souvent le cas dans lesallaffliction en Afrique (voir van Bins-
bergen et Turner) Mais tout comme dans les ritd@ffliction en général, il s'agit d’anciens
malades. Mais ceci n'est pas déterminant car c& pa&s tout ancien malade qui devient thé-
rapeute et on ne choisit pas de le devenir. Og@stacré a cette fonction par une vision ou
un réve idotg qu’a pu recevoir un responsable de la communaetéharisme du concerné,
gui est transmis a travers la vision, doit s'épmuvC’est pour cela que I'étape suivante
consiste, pour I'aspirant ministre de Dieu, a saiime formation. Cette formation a une durée
indéterminée. Elle doit avoir lieu de préférendéidshasa aux cotés de la fondatrice. La fin
de la formation est une épreuve de consécratiocansiste en une retraite de 21 jours avec
une abstention totale de nourriture et de rappeiaiels. La consécration s'achéve par la
prestation d’'un serment devant la fondatrice eteesvant un brevet. Néanmoins ce brevet ne
suffit pas pour s'installer comme thérapeute indéjpat et exercer son meétier. Aprés avoir
recu le brevet il faut rester au service de la comemité et étre disponible pour exercer sa
tache au sein d’'une bergerie relevée par Dieu.

D’aprés mes observations les personnes qui onfatesions éducatives sont toujours
mariées et il s’agit dans la majorité de cas desrfes. Dans le méme ordre d’idée et sans
vouloir généraliser, il ma semblée aussi que @rement a la direction du mouvement et
aux gens du commun qui ont fait des études danmsttsitions scolaires supérieures et uni-
versitaires, les personnes qui ont des taches tdegaa I'exemple des thérapeutes, sont peu
scolarisées et aussi la majorité sont les femnléss Bont des ‘d6'6 de ‘d6 juste plus’ ou de
‘d6 moins’. Les combattants justifient cette remeatgje attribution des taches en se referant a
Jésus. lIs disent que le Christ, lui méme n’avaiit d‘études mais il éduquait des foules. Ce
modele de réponse est courant chez les combatthotsstrue et tranche toute discussion.
Mais mon hypothése est que l'attribution des r@&dacatifs aux femmes peu éduquées est
une stratégie du Combat, qui permet I'assuranda dentinuité et du maintien d’'un régime
de vérité (Foucault 1975), c’est a dire, des cawaaices culturelles pertinentes du noyau cen-
tral de la culture congolaise qui constituent lGtigyie de ce mouvement bien qu'’il se dresse
contre les anciens systémes. Mais ce paradoxalestent aux mutations cultureligsDans
son introduction a 'ouvrage collectif rassembldes contributions sociologiques, Georges
Balandier (1970) notait que dans le processusatesfiormation culturelle, la rupture est loin
d’étre complete et radicale. La caractéristiqualéonentale de la mutation est I'identification
car les reformes culturelles se réalisent dansalad de ce qui existait déja dans la vie so-
ciale, avec ses permanences, ses survivancegraasudés. Victor Turner s’aligne aussi sur
cette voie. DanS$chism and continuity in an african sociéguteur analyse la maniere dont

16 On appelle d6 au Congo quelqu’un qui a terminéeseent I'école secondaire.
17 Balandier 1970, 1974; Turner 1957, 1969.
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les personnes transforment les circonstances wustelles a travers leurs actions en
s'identifiant par aprés aux forces culturelles cenésquelles elles se dressent. C’est proba-
blement ce que Victor Turner nommaversion (1969: 160-193), c’est a dire qu'apres la
rébellion contre I'ordre culturel antérieur, y ssbstitué un nouveau mais qui se moule dans
la matrice de I'ancien méme s'il est basé sur diégres différents. Ces analyses au sujet des
changements sociaux expliquent a mon avis I'atiidbupar leCombatdes taches éducatives
aux femmes peu scolarisées. Parce que elles sord’@duquées, elles sont restées proches
des traditions congolaises et elles sont moingédié aux modeles culturels dit moderne;
contrairement a la direction ddombatet a la majorité de ceux qui viennent chercher de
l'aide qui se sont aliénés aux valeurs cosmopoditegui vivent cette aliénation comme expé-
rience aberrante. Grace a cette stratégie lesdinig duCombats’assurent la reproduction de
la culture congolaise traditionnelle et sa transiis au sein de la communauté des combat-
tants. La conduite de la mére spirituelle de Deldbrstre cette hypothése.

I m’a semblé aussi qu’une grande partie des thedr@s sont originaires de la méme eth-
nie que celle de la fondatrice du groupe en questte qui est compréhensible parce que
lorsque I'on commence un tel mouvement il est logige s’intéresser d’abord a son réseau
social proche. De ce fait j’ai aussi remarqué geg Wdvalités apparaissent souvent dans les
groupes. Ceux qui n'appartiennent pas au mémeuéseaal que la fondatrice et qui aspirent
a des fonctions qu’ils voient attribuées aux ausest frustrés et quittent I'organisation.
Néanmoins, le clientélisme est démenti par les tedeuCombatcombattants. Ils disent que
I'évolution au rang de thérapeute ne dépend niede,sni des origines ethniques, ni du niveau
de scolarisation, ni de l'ancienneté, ni du sta@cabnomique, ni de I'Age, mais plutdt de
I'esprit de discernement.

Ce discernement est un acquis qui doit étre visiidelé, exprimé et vérifiable. Au dis-
cernement sont aussi associés des attributs quiemoiétre vus et entendus comme
'expérience de la souffrance, I'ostentation ducgsc(étre mariée aprés un célibat prolongé,
enfanter apres une longue période d’inféconditéjlolt avoir une base matérielle acquise
grace a I'adhésion. Le thérapeute doit avoir ureexiemplaire et irréprochable (1 Timothée
3: 2) et avoir mémorisé certains versets bibligo@diculierement favorisés pae Combat
parce qu’ils contiennent des legcons morales avqkdles les adhérents seront éduqueés.

Chaque élu de Dieu a une tache spécifique quidunpt d’intervenir a des moments pré-
cis du rituel. Il 'y a plusieurs spécialités. Etdohné que les femmes sont largement représen-
tées dans ces fonctions, je vais utiliser le gé&manin pour désigner les expertises que j'ai
pu repérer:

* Le couple berger

Le couple berger, en lingalpapa et maman mukamiorme le premier rang au sommet de la
hiérarchie du groupe. Comme leur nom l'indique eétinction ne peut étre occupée que par
un couple marié nommé par Kinshasa. L'investitume aang est un grand évenement qui se
déroule sous la direction d’'une représentatiorréotinentale. Les membres du groupe les
appellent ‘papa’ et ‘maman’ puisqu’ils sont leuergnts spirituels. Le couple jouit de beau-
coup de prestiges. Il existe plusieurs réglesdaau sujet de la forme de relation qu’on doit
entretenir avec le papa et la maman bergére: utetiag surgit parmi les enfants spirituels
lorsque les parents spirituels apparaissent. nsiesse pour transporter leurs bagages, pour
leur ouvrir la porte de la voiture — tout le comeanent que les parents congolais attendent de
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leurs petits enfants. On se propose d’'étre leunftdar, leur garde corps. On les aborde avec
précaution, en ne les fixant surtout pas dansées.yll est trés courant d’avoir a leur rendre
certains services de temps a autre comme par egemeftioyer leur maison, repasser les vé-
tements, faire la cuisine. On peut aussi étre amevendre leur marchandise. J'ai fait cette
expérience lorsqu’en 1999, je me rendais en Frpoue un court séjour. Une responsable me
remis un sac de marchandises en me demandant e Vesdre au marché du quartier Cha-
teau d’Eau a Paris. Ce marché est tres fréquemtéepaCongolaises. Il est aussi prudent
d’éviter la compagnie du couple berger lorsque faih les courses. On sent une pression,
comme celle que ressent un adulte congolais latsspiproméne pour la premiére fois avec
un parent dans un lieu commercial de lui achetetqme chose. En fait I'attention et I'intérét
tres personnels que ces responsables donnent agecadegpte individuellement donnent quel-
gue chose semblable a une dette morale.

Les bergers sont les gardiens du groupe. lIs stenptda tdche éducative et sont les ga-
rants de la bonne marche de la filiale. lls orgamiset dirigent les activités, tranchent les
conflits au sein de la bergerie ou les querellex d&s personnes externes. lIs veillent a ce que
chaque membre du site s’acquitte de ses obligatmngsinisent des mariages, envoient des
délégations visiter les malades, gérent les ddagdétes ou conseillent les couples en conflit.
lIs représentent aussi le groupe dans les corazets les autres filiales ou avec le siége, ré-
pondent aux appels des autorités locales au sgeasbociations de migrants.

Mais bien que cela differe d’'une filiale a une awtt bien que formellement on parle de
couple Berger, c’est la bergére qui est la figarplus importante aupres des membres. Elle a
des roles différents: réles thérapeutique, éconoejigducatif, culturel et religieux.

Ce sont surtout les roles thérapeutique et édugatipriment avant tout. C’est elle, par
exemple, qui fait le premier entretien avec unesgeme venue chercher de l'aide. Elle est
I'éducatrice numéro un et son approche éducatisgerable aux conventions sur I'éducation
dans les milieux coutumiers bantous comme explpaésPierre Erny (1975, 2001). La ma-
man punit et récompense. Dans son contact avesnéasts spirituels, elle cherche a créer un
lien qui va au dela de la simple consultation. Gestiune stratégie d’attache car celui qui
vient chercher de l'aide est un aspirant combatt2iest a dire que contrairement aux consul-
tations chez les guérisseurs celle-ci doit abcutiaffiliation. La maman sait que ces person-
nes sont marginalisées par I'entourage congolaisepgu’elles ne répondent pas a l'idéal de
la femme congolaise. En pratiquant le maternagéfettée devient du coup I'enfant d’'une
nouvelle mére qui a des gestes et des paroles kigpad, ce qui augure une relation de pa-
renté spirituelle qui va au dela du contact proteseel.

Le maternage se manifeste en suivant deux modeselpart il y a I'approche empathi-
gue qui se traduit a travers différents gestes:lgmicaresses positives verbales qui compli-
mentent commenafuta ya Nzambe ebongisi yo elofltiuile de Dieu t'a amélioré le visage)
pour désigner la transformation physique de ceuxétpient arrivés abattus par les proble-
mes. Il y a également les regards encourageatdsj@ine des présents sans qu'il y ait une
occasion précise comme un anniversaire ou un réaneeat pour un service rendu (ce qui
met dans I'embarras les personnes enracinées aaositté néerlandaise), demande des ser-
vices, s'informe sur la situation a la maison, stesipour qu’on reste manger, envoie des com-
pliments au mari ou aux enfants. Les mots, le tkdas gestes, les compliments, les murmu-
res, les gronderies sont des moyens de commumicgtibtransmettent des messages com-
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plexes. Grace a cette attitude, se crée une nelaffective qui va au dela du simple contact
professionnel. Pour le chercheur, cette approcheessattachante mais elle peut entrainer de
gros problemes émotionnels lorsqu’on doit prendne gertaine distance par rapport au
groupe.

D’autre part, il y a le dur apprentissage de la éstmation et du redressage. Selon une
bergére rencontrée, il faut punir pour éduquer.sDamsens on retrouve l'utilisation de cette
pratiqgue dans la phrase latimgii bene amat bene castigétPierre Erny (1975: 361) rapporte
un fonctionnement similaire chez les Balari a trave proverbe: il n’y a pas une bonne édu-
cation sans séveérité. La sanction peut étre prad®gar le manque de respect envers les su-
périeurs, par les disputes ou la désobéissancegroesieries publiques constituent une des
sanctions que j'ai le plus souvent observées. besbattants les nomment les marteaux de la
maman et ils attribuent a ces humiliations publ&gquae portée trés éducative. Dans le cas
d’ouverture, Debora avait elle aussi subi ce tygpecton: on lui avait demandé de venir a
'avant des autres, de se mettre a genoux et aavit intimé I'ordre de déposer le micro. On
peut se demander quelles sont les raisons qui @oiu&secourir publiguement a ces manieres
facheuses qui suscitent, d'un coté, I'hilaritéest noqueries de I'assemblée et de l'autre coté,
la honte pour la personne punie. Utilise-t-on cpttique parce qu'il s’agit de personnes qui
ne se connaissaient pas avant mais pour qui la mastauin facteur unificateur? En rabrouant
publiguement, elle veut probablement renforcer taaie collective, accentuer les opinions
ou le contréle social des uns sur les autres. fe, gfour la cohésion sociale du groupe, c’est
dans le regard et les comportements des autreslagyeersonne punie lira plus tard
I'acceptation ou le rejet. La maman corrige presigugours ouvertement ceux qui transgres-
sent les regles, qui n'obéissekbiosg pas ou qui ne la respectent pas. Elle peut Raineoue
a des récalcitrants, ne plus leur parler, ne mus demander des services. Malheureusement
ce management répressif est un des motifs d’abashd@noupe. Dans ce cas, les rebelles sont
dits possédés par I'esprit de la prostitution gjpeile.

Mais il est important de savoir que I'obéissanceofie est cultivée par la crainte d’étre
trahi. Comme on le verra plus loin, dans la cuér® (une séquence du rituel ou on doit ra-
conter toute sa vie a la thérapeute). Les comhattiisent que darlse Combatla vie privée
n'existe pas. On doit étre transparent comme ureyenmulangi ya mpembg@ine bouteille
blanche). Ce qui veut dire, ne rien cacher sulis@assée. La détention des données des per-
sonnes par les thérapeutes constitue ainsi uneefdemdomination morale. La conséquence
immédiate en est 'obéissance absolue, commeese#dit une tactique de négociation du si-
lence. Mais de l'autre coté, ces femmes a la rebleed’'un époux savent que ces responsables
ont acces a un réseau trés large des hommes neariédhle dans les graces de la Bergére peut
aider a se marier vite.

Mais une telle vie rend toute autre activité difia pratiquer. Cela peut méme créer des
tensions au sein des ménages lorsqu’un des cajoiest pas adepte d’'un groupe de priére.
La femme peut étre amenée a quitter son foyer del@es tardives pour exécuter une tache
gui lui est demandée par ses responsables. Ceaqulielques fois au détriment de la vie en
famille. Il arrive souvent que les enfants soiebparadonnés a eux mémes, avec des consé-
quences sur leur développement.

18:Qui aime bien chatie bien.’
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La maman a donc la tache de raffermir et de constless nouveaux liens de parenté, de
s’assurer que les fréres et sceurs de la religionaissent leurs devoirs et de fortifier les rela-
tions. C’est pour cela qu’elle assure un contagtiliér en envoyant les uns visiter les autres a
des occasions particulieres.

* Les thérapeutes

A part le berger et la bergére il y a aussi difféseautres thérapeutes. J'en ai repéré quelques
uns, avec des taches bien précises. C’est le dasoteeuse/délivreuse. Comme cela apparait
dans les mots, il y a le terme méme de cure quifg@graitement par procédé (Larousse) et
délivrer. En ce sens, la cureuse/délivreuse esspéeialiste formée pour faire la cure d'ame
et délivrer le malade des esprits qui I'avaientsgogs. Elle le fait d’abord par un entretien
privé entre le patient et le thérapeute qui se uérpendant la retraite. Cet interrogatoire
permet a I'affecté, préalablement formé par I'étbddique, de faire le diagnostic en trouvant
I'origine de son malheur. Au chapitre 8 je décranidétail le déroulement de I'entretien et le
travail de la délivrance qui est comparable a Ifeigme. Les cureuses/délivreuses ont un
regard souvent sévére. Elles se disent en dangearodecar les esprits expulsés par ceux
gu’elles ont aidés sont furieux et peuvent détrigte vie. Ce sont des personnes qui inspirent
la crainte aux membres car elles détiennent begud'mformations sur la vie personnelle de
leurs patients.

Et puis il y a la formatrice ou prédicatrice, cheggle donner I'étude biblique c’est a dire
I'interprétation des Ecritures. L'étude bibliquet esissi appelée enseignements ou affermis-
sements. Il s’agit des préchasmdteya qui se basent sur l'interprétation littérale destes
bibliques. Ces préches ont comme but d’aider leepiaa faire son propre diagnostic et a le
socialiser dans sa future vie de combattant. Ldipaéice enseigne a des groupes mixtes ou
bien aux deux sexes séparément. La plupart du tecgssformatrices sont envoyées par
Kinshasa au siege, pour des séjours plus ou momgs) ou elles doivent exercer leurs fonc-
tions. Leurs performances se caractérisent pritesipent par I'étalement de la vie person-
nelle: il s’agit toujours de personnes qui ont expérience de malheurs sur le plan conjugal
ou celui de la maternité. Dans ces performancéss pharlent essentiellement des questions
des affaires entre les hommes et les femmes.

Et enfin, comme dernier thérapeute repéré il yradicesseuse dont la tache est d’éviter
que des malheurs s’abattent sur le groupe. Lexegau’elle guide, qui sont nommeées inter-
cessions, sont des mesures prophylactiques pauadier Dieu de punir les croyants; la base
étant d’éviter les transgressions. Dieu lui mouies signes annongant un malheur imminent
et elle réagit in extremis avant la catastropheeféectuant certaines prescriptions rituelles.
C’est de cette maniere que fut interprétée I'éeligs soleil en I'an 2000. Elle est apparue
comme le signe de la colére de Dieu qui annongaitngmalheur allait s’abattre sur les Pays-
Bas. En effet, la méme année, une loi était votderisant le mariage des homosexuels aux
Pays Bas. Mais pour le combattant, ’'homosexu&geune perversion. Afin de se protéger
contre la contagion et la colére de Dieu contrpags de résidence du groupe, la mere spiri-
tuelle demanda aux croyants de s’assembler afietler ensemble.

Les intercesseuses agissent a différentes occagdianseencontré en 2000 a Kinshasa une
intercesseuse qui avait d’'abord consiééCombatsuite a un probleme d’'infécondité avant
d’étre consacrée. Bien qu’elle n’ait jamais misnfiamt au monde, elle fut consacrée interces-
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seuse d’'un groupe déombatcing ans apres son adhésion. Elle racontait quéesatait
comme celle d’'un soldat parce que son travail Xigeait d’étre toujours préte a aller 1a ou
son expertise était désirée. Ce fut le cas lamuielle fut appelée a I'hépital a 3 heures du
matin parce qu’'une femme ne parvenait pas a aceoysr la voie naturelle. L’'enfant vint
finalement au monde sans que la mére n'ait subésarienne et les intercesseuses inscrirent
'accouchement naturel & leur compte.

En dehors de ces spécialismes, il y a d’autredifomg moins importantes a remplir dans
le cadre de la bergerie, comme celle de modératteprotocole, d’animatrice, de lectrice, de
choriste, de cuisiniere ou de décoratrice. A pamBérgere qui est habilitée & cumuler toutes
ces fonctions, ces expertises ne sont pas integeldfes. Dailleurs, il 'y a qu’'une seule
Bergére par communauté tandis que les autres taelwent étre assumées par plusieurs per-
sonnes. Il est a noter que I'exercice, en tantspéxialiste, de ces ministres de Dieu ne se
limite pas aux communautés dont elles sont membragive régulierement qu’elles partent
en mission dans les autres sites pour y donneenssignements, pour faire passer les per-
sonnes a la cure d’ame et a la délivrance. Lesusaeeet les intercesseuses sont celles qui
sont le plus souvent amenées a partir en missieur. $€jour est alors organisé par la bergerie
du pays ou elles doivent exécuter les taches.dlsamblé que I'organisation de ces missions
était effectivement coordonnée par Kinshasa gréageééphones mobiles.

Dans l'exercice de leur tache, les thérapeuted’aintd’avoir & leur disposition une énergie
inépuisable. Ces femmes sont de grandes obseestitles possédent une intelligence raffi-
née, une mémoire étonnante et surprenante. Comnlege s@int des spécialistes des versets
bibliques, il n’est pas aisé d’avoir une discussamec elles car leur argumentation est tou-
jours tournée vers la Bible. Le théologien congolandré Kabasele (2002: 100-132) a re-
marqué a Kinshasa la méme tendance des prédicaizams son article ‘Lire la Bible au-
jourd’hui. Risques, défis et enjeux pour une séc@ét crise’ il montre que les textes bibliques
sont traités par les groupes religieux comme silaient été dictés mot a mot par I'Esprit
Saint. Kabasele caractérise ce phénomene de fomtiaimme. Il le nomme ‘le suicide de la
pensée’. Mes observations vont dans le méme seais.iMest plutét question des fondamen-
talismes. Car chaque groupe religieux a sa propeggrétation des Ecritures. C’est cette in-
terprétation que ses membres adoptent et metteuria¢igue dans les relations avec les autres
membres du groupe respectif. C'est pour qu'il ydetla méfiance entre ces groupes. lls
s’entre accusent de pratiquer de la sorcelleris. ihterprétations adoptées et provenant du
pionnier du mouvement sont alors considérées maadeptes comme des vérités absolues,
incontournables et approchées en terme des dogenesnd étre lus et vécus littéralement.

DansLe Combatpar exemple il y a une tendance a exclure toutabmration avec des
pasteurs formés dans des établissements officels théologie, ni & se méler avec des autres
groupes. La direction bien formée a sélectionneatiee un stock de connaissance confié a
ceux qui devront le propager. Leur loyauté est &igge a travers des différents rites notam-
ment la prestation du serment devant les fondateurs

Il faut aussi signaler que pour ces prédicateord, laisonnement intellectuel s’apparente
a la possession par I'esprit Jézabelique, c’esteaadune conduite régie par I'esprit de rébel-
lion du personnage biblique du nom de Jézabelujuag, selon la Bible, des faux dieux. Ce
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genre d’accusation n’encourage pas au dialoguecéeiplutdt a entrer dans un certain mu-
tisme.

L’'obéissance Kotosg est aussi rendue possible par la manipulatiorgréation d’'une
obligation morale par les services présentés cogmatlits. En fait, comme déja remarqué
plus haut, les spécialistes ne sont pas payésl'darscice de leur tache. Ce qu'ils expriment
par I'expressiontozo sala musala ya Nzamly@(s faisons le travail de Dieu).

Mais elles tirent largement plusieurs avantagekedeposte: en dehors du prestige dont
elles jouissent dans le site, elles bénéficientebgant de certaines regles, non dites, qui im-
posent des obligations aux différents membreseRample, on dit qu’il faut les bénir, c’est a
dire les récompenser. C'est la raison pour laquelguasi-totalité des responsables des grou-
pes ont une activité commerciale. A Kinshasa plusi€’entre-elles ont de petites entreprises
et font du commerce. Ces femmes sont les prin@dalernisseuses des biens vendus dans les
filiales lors des rencontres. Leur clientéle eseasiellement constituée des adeptes, d’autant
gu’il est déconseillé aux chrétiens d’acheter denkrchandise chez les non Chrétiens. Le
manteau religieux est aussi une sécurité écononmtpis ce n’est pas le profit économique
qui est le leitmotiv de l'initiative religieuse. Lidcompense, a travers I'achat de marchandi-
ses, est considérée comme une compensation daitiafion donnée, des soins et des efforts
que ces responsables fournissent et qui sont I&@medde I'hypocrisie. C'est un don et
comme tous les dons, il nécessite une contrep&uigantLe Combat sans elle s’introduirait
une rupture dans les relations sociales et méme ldamonde: I'achat de marchandise c’est
aussi la circulation de la chaleur humaine et Ifespion de la gratitude. Pour les dirigeants
du mouvement, il n'existe nulle part au monde ditnions qui se maintiennent sans intérét
économigue ou sans échanges qui donnent un sentdeereconnaissance et la sensation
d’étre apprécié.

D’'une maniere générale, chaque thérapeute, enidonde sa spécialité, contribue au
maintien de la structure et a celui de I'idéal dourement qui reste le mariage. Différents
mécanismes sont mis en place pour propager cdt Eieaehors du fait que la responsabilité
du groupe est confiée au couple berger, les fengqnese mettent aux devants des autres
(pour enseigner, faire la cure d’ame, étre délisesy etc.) sont des femmes mariées. Le fait
d’associer le mariage a I'autorité est un enjeitigak qui stimule l'interaction entre les gou-
vernés et les gouvernants. Il constitue aussi uih del recrutement et nourrit 'espoir étant
donné que I'un des principaux motifs de consultaget le célibat. Les femmes responsables
ont, soit vécu la méme situation, soit connu deblpmes dans leur mariage avant de triom-
pher en les résolvant. Les gouvernés s’identiféenin leader qui a réussi et le considérent
comme un garant de leur propre réussite. Ces fensomsdes images projetées sur I'écran
public. On peut établir un paralléle entre la s&tlon de la féminité comme condition de
l'autorité avec ce que Michel Foucault (1984) ad@gde régime de Vvérité: les femmes ma-
riées symbolisent & la fois la souffrance et lsséa et c’est pour cela qu’elles convainquent.
L’ostentation de la réussite sociale instaure &ditilité du mouvement. Ainsi leur autorité
dans la guidance devient Iégitime parce qu’ellevastet reconnue. Une thérapeute sans mari
ne peut pas recevoir de considération car ellepesente pas I'idéal du mouvement.
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Le Peuple de Dieu

Par le terme Peuple de Didagna ya Nzambeu bandimi ya bagles croyants d’en dessous,
sing.mondim) en lingala. Ce sont les hommes, les femmes arfsts qui font partie de la
communauté internationale des combattants et apgfite échelle du méme groupe local. lls
représentent un agglomérat des différents peupldesdifférents systémes sociaux congo-
lais, matrilinéaires et patrilinéaires. Parmi eily;, a des gens ordinaires et des VIRLy a

des hommes, des femmes et des enfants qui onpaesa le rituel et d’autres pas. Dans cer-
tains groupes locaux les femmes sont numériquemnestreprésentées. Pour les jeunes la
CIFMC les a regroupés dans une branche nommée J&@gsse Chrétienne combattante).
Pour devenimondimiil faut avoir consulté suite a des malheurs swgifegnikakatand et
avoir passé le rituel. Mais on le devient aussighigance, ou en étant né de parents Chrétiens.
Mais dans tous les cas il faut avoir passé a la di@éme et & la délivrance.

Dans les lignes qui suivent je ne vais plus m’ddasur les généralités. Les combattants sont
des Congolais vivant aussi dans la diaspora etdesctéristiques, déja présentées plus haut
dans ce document, sur la vie des ressortissan@®odgo Kinshasa aux Pays-Bas sont aussi
applicables pour ldsandimi Ce que j'aimerais plut6t faire remarquer c’egtdésence, parmi
les chrétiens de La Haye, d’'un nombre croissafgulees filles et de gargcons venus aux Pays-
Bas seuls, sans parents. Leur moyenne d’age d€f das. Dans la terminologie officielle de
la bureaucratie néerlandaise ils sont appetédl$lforment un groupe a risque parce que sans
encadrement ces jeunes se retrouvent dans un@pdsitgile comme étre enrblées dans la
prostitution. Rijk van Dijk et Thera Rasing (20at remarqué cette exploitation des jeunes
africaines par l'industrie du sexe qui leur protaetichesse a leur arrivée en Europe mais les
utilisent pour la prostitution. Je n'ai pas remaraques pratiques de la prostitution organisée
parmi les Congolais aux Pays-Bas. Les gens arriganEurope avec I'espoir de s’ajouter
comme I'habitude au Congo au ménage d’'un membria demille ou d’'une connaissance
déja installée en Europe mais se retrouvent damseatgres de demande d’asile. lls sont alors
obligés de créer une forte histoire d’exil afinrdaximaliser la chance de ‘gagner’ le permis
de séjour comme disent les Africains.

Pour les jeunes, comme observé aussi par J. véBadest R. Visser a La Haye, les grou-
pes religieux remplissent différents réles (2006:L&ncadrement offert comble en partie un
vide social qui aurait pu étre rempli par le citariminel. La raison principale pour laquelle
leur influence auprés de ce groupe est précieude fzst que les responsables des groupes de
priere sont des ressortissants des pays d’origineed jeunes et ils savent comment les at-
teindre. Leur encadrement se place dans la cotéinlgs traditions éducatives congolaises.
C’est pour cela que le placement des Ama’s souatédle des familles néerlandaises pose
problemes. Je fus confrontée a ce probleme en 2002.femme néerlandaise avait sous sa
tutelle deux adolescents congolais mais il y adaigros problémes de compréhension entre
eux. Comme elle le disait elle-méme, les jeunesaiént aucune structure et ne respectaient
aucune régle de la vie communautaire. Elle s’ingligpar exemple du fait que le plus agé
envoyait souvent le plus jeune. lls préparaiemefas a n’importe quelle heure de la journée

19 vIP=Very Important Persan

20 AMA est une abréviation néerlandaise Alleenstaande Minderjarige Asielzoekeliss’agit des jeunes mi-
neurs venus seuls en Europe pour demander |'aditizpe.
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et mangeaient. Les efforts de la tutrice pour Epprendre les regles normales du respect de
'un envers l'autre étaient vains. Pourtant, eevoulait qu’une relation amicale d’égalité et
exigeait, par exemple, que ses protégés l'appelfEnt son prénom. Mais les jeunes
s’éloignaient de plus en plus d’elle. La dame eastjon était mariée mais ne vivait pas en
couple. Les deux jeunes la soupgonnaient d’étreoseruelle, ce qui est acceptable dans la
société néerlandaise. Mais pour le Congo @debat’homosexualité est associée a la sor-
cellerie. Les jeunes commencerent a fuguer. C'esidant cette période gu’ils devinrent
membre du groupe déombat La structure hiérarchique, entre les éducatetulsseenfants
spirituels, semblait plaire aux jeunes qui passalésormais beaucoup de temps a la bergerie.
lIs restaient auprés de leurs parents spirituepgégentaient une docilité qui contrastait avec
les descriptions qu’en faisait la dame. Quelquea@migu’on leur demandait, ils disaient: ‘oui
maman, oui papa’. lls étaient devenus les enfaatsadirses de leurs parents spirituels. En
fait, contrairement aux habitudes aux Pays Basstehfants protestent lorsqu’ils sont sou-
vent envoyés par les adultes. Etre envoyé est, ypoenfant congolais, un signe de la valori-
sation de ses capacités. Il contribue au développede la confiance en soi. Insérés dams
Combatles jeunes en question baignaient de nouveau éedamgnt) dans leur systéme cultu-
rel. Lors des mariages par exemple ils étaierd &ll garcon d’honneur. Ce nouveau style de
vie semblait les plaire et estompait la difficuii€ils avaient, enfermés dans une relation édu-
cateurs/éduqués ou deux systemes sociaux se ctarfton

Les obligations du combattant

Lorsque I'on est membre d’'une communauté de crgyamt s’allie & une vie caractérisée par
une disponibilité continue envers sa parenté mligg. On esnundimifull time. On a des
obligations, des devoirs, des proscriptions etgoigisons. En voici quelques exemples:

* Payer la dette de Dieu

Chaque adepte est obligé de donner chaque semaibeigerie I'offrandenfabonza et dix
pour cent de son revenu mensuel comme dime (HébreP3; Habakuk 13). Cet argent ne
peut étre utilisé que pour les besoins du ministeeemontant de I'offrande n’est pas déter-
miné. Ce que I'on donne dépend de la maniére domialole préchée est tombée dans le
ceeur. Si elle a touché, on donne plus. L'argefgsbbjets & donner sont mis dans une enve-
loppe et déposés dans un panier présenté au plaficdes sessions hebdomadaires.
L’offrande est la dettenffongQ que le croyant a envers Dieu. C’est le point dietact entre
Dieu et le malade. Il s'agit d’'une transaction ertadepte et I'Etre supréme. Ainsi, 'adepte
donne et Dieu voit et bénikgpambold Donner I'offrande équivaut & la compensation-don
née aungangapour la consultation.

Mais comme celle-ci n’est pas fixée formellememt,ressent une pression insupportable
pour s’acquitter de sa dette. La dette en quegptiéte aussi a confusion parce que les mamans
ont aussi un rdle économique dans les sites. Lenmerce se fait selon le systeme de la
mensualité et lebandimisont souvent les créanciers de leurs responsdddegas s'acquitter
de ses obligations religieuses c’est donc étreidérés comme un créancier de Dieu. La
confusion atteint son paroxysme lorsque, danselesantres publiques, une voix grave ampli-
fiée par le microphone profére des menaces codgEd@omme des prophéties en disant ceci:



56

‘Yo mundimi, oza na ba nyongo, olingi kofuta te’'.
Toi le croyant, tu as des dettes, tu ne veux pgsrpa

‘Kanda ya Nzambe ekokuelela yo.’

La colére de Dieu tombera sur toi.

‘Je vais frapper, je vais frapper, vous ne respgegés mes lois.’
‘Crains-moi, I'éternel qui t'a créé.’

Ces mots touchent davantage les Congolais, car nsétaemajorité d’entre eux sont passés
par les écoles missionnaires catholiques ou peotesst, ils sont imprégnés des croyances
locales. Une de ces croyances concerne l'origink deudre. Chez les différents peuples du
Kasai par exemple la tombée de la foudiaubg est associée a Dieu: si une personne en est
victime, ce malheur lui semble envoyé parce qu’eléepas réglé ses dettes avec son créan-
cier. La dette met en danger sa propre vie et dellgon entourage.

* Assister et étre assisté

Il est obligatoire, parmi les combattants, d’'assist d’étre assistés. Lbandimi qu'importe

ou se trouve la filiale dont ils sont membres, p&fent freres et sceurs. Ces termes éveillent
des attentes: on assiste les fréres et sceursnd@nte filiale mais aussi ceux des groupes lo-
caux des autres pays. L'entraide a lieu lors desages, des accouchements, des denibs (
tangg, des maladies ou des conflits. Une participatisihdemandée en espéce ou en nature.

Voici comment cela se passe généralement:

Dans une assemblée publique, on annonce I'éveneshemte personne est désignée par les
responsables afin de percevoir les cotisationsp&ut méme interdire aux membres de don-
ner moins de dix euros. Si on n'a pas d’argenteut ge proposer pour préparer le repas. Si,
par exemple, il y a un mariage dans un groupe &antesbandimides Pays-Bas, de la Bel-
gique, de I'Allemagne de I'Angleterre, de la Suisse doivent y envoyer leur délégation ety
participer. Le nom de chaque personne qui partigiperganisation d’'un événement est noté
dans un cahier et ce document est gardé a la Berggci permet un certain contrdle. De
fait, celui qui n'assiste pas les autres n’estassisté lorsqu’il en a besoin. A l'inverse, si on
est une personne active dans cette solidarité 'en que bénéficie pas de l'assistance, cela
donne des frustrations. J'ai rencontré une femne quitté le groupe car elle n’avait bénéfi-
cié d’aucune assistance lors de son accouchement.

* Participer aux cérémonies

Devenir combattant, c’est surtout faire partie @damille et chercher a maintenir cette affi-
liation. Les visites rendues aux fréres et sceufasgistance contribuent au raffermissement
du lien de parenté. Mais c’est aussi le fait deésmir périodiquement qui tonifie 'apparte-
nance. Les combattants ne sont pas des consanidgiimes vivent pas non plus en communau-
té d’habitat. L'intensité des rencontres et I'obtign d'y prendre part frappent tout observa-
teur. La période de dispersion n’est pas longue.

Je vais tout d’abord présenter un tableau qui domeevue globale de quelques-unes des ré-
unions auxquelles un combattant doit prendre [Baris, je présenterai quelgques généralités.
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Enfin, sous forme dsituational analysisje décrirai le déroulement d’'une cérémonie irdern
tionale en faisant ressortir les différents élémenti entretiennent I'idée d’'une famille trans-
nationale.

Les réunions

Tableau 1 montre I'existence de deux sortes deigasrchrétiennes: les rencontres ordinaires
et celles que j'appellerai extraordinaires. Cesraifont partie du programme régulier organisé
par les bergeries respectives. Ces rencontreseonglielques fois de fagcon hebdomadaire, en
suivant un horaire précis. Dans les groupes locpuinme sont familiers, les adeptes se ren-
contrent trois fois par semaine pendant au moiwis treures, pour louer Dieu sous la direc-
tion d'un thérapeute adéquat. Le thérapeute qunares réunions peut étre membre du
groupe local ou il peut s’agir de visiteurs veneskinshasa ou d’autres sites. Pour certaines
activités, comme [|'étude biblique, il y a une liste présence. Durant certaines périodes,
comme la fin de lI'année, les rencontres s’integrdtifiEn effet les chrétiens disent que la fin de
'année est une période dangereuse car c’est lelenon les sorciers cherchent a faire des
sacrifices.

Tableau 1  Les réunions des combattants

Type Fréquence. Durée Période

1. Ordinaires

Intercession 1x par semaine environ 3 heures hehdaine

Adoration ldem Idem idem

Etude biblique environ 2x par | ldem idem
semaine

Combat 1x par semaine Idem idem

Retraite guelques fois/ an  min 3 jours

2. Extraordinaires

Convention 1x par an au moins une indéterminée
semaine

Séminaire env. 3xpar an. au moins trois jours  Edinée

Symposium 1x tout les 5 ans au moins une indéterminée
semaine

Café chrétien 1x par an une journée indéterminée

Chaine de priére| 1x par an 40 jours nov. - déc.

En plus des sessions qui suivent un programmeieégld groupe local peut aussi se ras-
sembler pour des imprévus: ce fut le cas de I'éeligu soleil aux Pays-Bas en I'an 2000.

Comme le montre le tableau il y a aussi les assmshhternationales qui sont générale-
ment sous l'initiative et la direction de Kinsha€daque site est obligé d'y envoyer sa délé-
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gation. C’est également le siége qui décide du payslles se déroulent. Bien entendu, il faut
gu’il y ait dans ce pays une filiale du siége eastion.

Parmi les rassemblements internationaux, il y aclasventions, les séminaires et les
symposiums comme celui auquel j'ai participé en@®60que je décrirai plus loin. On peut
alors profiter de ces rencontres pour célébremmasages ou présenter les nouveaux-nés a
Dieu.

D’une maniere générale, les réunions des combattamit caractérisées par I'exposition
de I'’émotion. Dans la conception des chrétiensjiapli ne montre pas d’émotion n’est pas
un humain ihunty. Il est un sorciemdoki et lesbandoki balelakde (les sorciers ne pleurent
pas). C’est pour cela que les membres de I'assendaénent toujours I'impression d’étre en
dehors d’eux méme. Lors de ces séances, chaquke paomoncée est accompagnée d’'un
mouvement du corps.

En perdant de vue les motifs de ces assemblégmumait s'imaginer comme étant de-
vant une activité de détente, une recréation dolkcon rit, on s'amuse ouvertement. Les
enfants circulent, bavardent ou observent attemi&re comme s'ils se trouvaient devant une
piece de théatre. A d’autres moments, on a I'ingoesd’étre en deuil: les gens pleurent, se
roulent sur le sol, imitent les bagarres. A d’asitreoments encore, les gestes de la main,
I'expression des visages, la maniere dont les smtent de la bouche, tout cela ressemble a
des personnes faisant des incantations.

Un autre élément a signaler concerne les lieuxestréunions se tiennent est gu’ils n’ont
pas toujours un caractere religieux. L’espace ksisc arbitrairement, par opportunité. Ac-
tuellement aux Pays-Bas ce sont, les églises lechde salles de sport, les souterrains des
métros, les anciens poulaillers et porcheries ésmaucause de la grippe aviaire et de la peste
porcine, qui sont loués aux migrants pour qu’ilgrganisent leurs activités religieuses. Ceci
n'est pas une solution durable car la réglementdtigpose aux locataires une limitation de
temps et de bruit. Pourtant, pour les combattdatemps ne compte pas. Les rencontres les
plus appréciées sont celles qui durent plus ds treures. C’est la qu'on peut s’apercevoir
gu’il y a des gens qui savent prier. En outre, ttd@mné que montrer de I'émotion est impor-
tant, les rencontres sont toujours tumultueusesst@a raison pour laquelle il y a réguliére-
ment des confrontations ente les organisationsigeants et la police, notamment quand le
local loué se trouve parmi les habitations. Laidlifité de trouver un local a créé le noma-
disme. Les bergeries sont continuellement occupéelsercher une nouvelle salle. Afin de
résoudre ce probleme, un projetBiakonie der Hervormde Gemeente te ‘s Gravenl{age
vice social de I'Eglise protestante dominante) chera mettre a la disponibilité des groupes
religieux des allochtones un lieu ou ils peuvemnteseontrer. En mai 2004 une rencontre a été
initiée par la commune de La Haye qui réunissaintégrants afin d’'inventorier leurs besoins
et de les solutionner (2004). Ces rencontres sattigureusement souvent sans suite. L'idée
d’offrir un complexe avec des locaux ou les gens/pat se réunir & tour de réle ne me sem-
ble pas étre une réelle solution. Il y a peu ddamis entre les groupes religieux. lls se soup-
connent mutuellement de sorcellerie. Chacun a gpr@ridéologie basée sur l'interprétation
biblique de son pionnier comme déja remarqué. Cdaiuqu’ils s’évitent comme pour pro-
téger les membres contre la contagion des autéedoigies. Ils ne désirent pas travailler en-
semble. Chacun désire avoir son propre local grél&rence étre propriétaire du lieu.
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Mais quelque soit la nature du lieu de renconteetecrain est tout d’abord rituellement
purifié par des priéres et des cantiques. Dansitessde purification il est fait abondamment
allusion au feurfiotg de I'Esprit Saint fholimu mosantfpoet au sangnfakila) de Jésus. Cette
invocation sert a transformer la scéne en un lietegne I'Esprit Saint qui s’est substitué aux
forces des ancétres. Ces priéres de purificatiah isgprovisées. Elles se déclament presque
toutes de la méme maniére, comme le montre cetggem

Officiant: ‘Eternel des armées, je te bénis egjeends grace pour l'arrivée de tes enfants erieze |
Tu es le maitre des temps et des circonstancesi Bleur cet appel, toi qui connais chacun par
son nom, toi qui as voulu que nous nous rencorgrajourd’hui. Soit élevé, soit glorifié.
Que tu commences avec nous, que tu chemines aygc n
Que tu termines avec nous.
Que tout ce que nous allons faire en ce lieusmiir la gloire de ton nom.

Public: Amen

Officiant: Que tes anges campent autour de nous.
Je sais que I'ennemi n'est pas content quandifesis sont ensemble.
En ton nom Jésus Christ, je me léve pour anédetiesprits de poursuite. J'invoque le feu dévo-
rant pour consumer les antennes des ténebres,de®mas cachées qu’ils ont mis pour nous
controler, les esprits impurs dans ce lieu, le gelhomme fort, la femme forte qui se sont trans-
formés en souris, en insectes, je les anéantigsj@puise, les brise, je les paralyse, je les send
sans puissance, je les précipite dans les abimesfead, Au nom de Jésus Christ.

Public: Amen

Officiant: Maintenant jévoque ta présence au nuil@e nous
Je plaide ton sang pour couvrir ce lieu.
J'éléve le mur de ton sang comme protection
Que tout soit pour la gloire de ton nom Jésus.
Que tout ce que nous allons faire soit pour larglae Dieu.
Que ces moments soient pour toi.

Public: Amen.

Les rencontres des combattants commencent tougleufa méme maniére, par des prieres,
des cantiques et des chansons qui semblent parfeiminables et mettent a I'épreuve ceux
qui ne connaissent pas ce régime. On chante, ereprattendant I'officiant du jour. Ces offi-
ciants ont toujours au moins une heure de retard’agenda. L'animation, avant qu’ils
n'avancent pour commencer la cérémonie, semble né@ragarfois une supplication de leur
personne.

Je vais décrire et analyser un symposium intemakides combattants. Car, & mon avis
ce type de rencontre sert a la construction d'warerge intercontinentale. Aprés les descrip-
tions j'engagerai une breve analyse des moyerisagipour la définition et la construction du
sentiment d’appartenance au groupe pour les membres

Le symposium international des combattants

En aolt 2000 s’est tenu a Kinshasa le symposiuarnational des combattants. Cette ren-
contre a lieu tous les cing ans et elle comménwraissance du Combat. A I'époque, c’était
la branche masculine de la fondation Olangi Wohoentre Peniel, qui avait la responsabili-
té de l'organisation. Le Centre Peniel est soudirlection de papa Olangi, mari de la Fonda-
trice duCombatmaman Olangi. Toutes les bergeries du monde egtagnt invitées a pren-
dre part au symposium. Le théme de la rencontiie iatpiré des versets bibliques dans 2
Corinthiens 10: 3-5:
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Les armes de Dieu renversent toute forteresse.

Quelgues mois avant le symposium, les différerdparsables des siéges avaient été chargés
d’annoncer a leurs adeptes I'avenement de ce rédserant intercontinental qui allait se
dérouler en aodt. Les annonces étaient faitesdiessséances publiques et les invitations fu-
rent distribuées a tous ceux qui désiraient pasiciTout le monde était invité a s'inscrire;
méme ceux qui n'avaient pas encore le permis ariséans le pays ou ils avaient demandés
I'asile étaient priés de payer leur billet et deder les frais de participation. Les frais de par-
ticipation s’élevaient a $250 en dehors du billavbn. Aux personnes qui étaient déja prétes
pour passer pour la premiere fois la cure d’ania délivrance, il était spécialement conseillé
d’aller a Kinshasa, base originelle @ombat afin d’y subir cette séquence cruciale du rituel.
Pour les meres, la garde des enfants était assCinégue site avait désigné des personnes en
son sein qui devaient s’occuper de l'organisatien doyages et bénéficier ainsi des billets
communautaires pour profiter de la réduction augesscompagnies aériennes. Certains pro-
posaient méme de louer un avion qui ne transpdrtpra les combattants.

Dans cette période, dans le cadre de ma rechershtersain, je faisais la navette a
Bruxelles. Mais je fréquentais aussi un groupe dissidents du CIFMC a La Haye. Ce
groupe se présentait comme une filiale de feu dod®artiecle, médecin psychiatre, qui lui
aussi pratiquaite Combat Spiritueh Kinshasa.

Lorsque je fis part & ma meére spirituelle & La Hdgemon intention de me rendre a
Kinshasa, elle fut tres mécontente. Elle préteqdié je m’exposais a la sorcellerie, que je
n'étais pas assez bien protégée parce que j'étare un bébé spirituel alors, que dans le
méme temps, quelques personnes influentes de iiis@#on en Belgique, qui me considé-
raient tout autant comme un bébé spirituel, me geépent de faire partie de la délégation
officielle. Ceci devait me permettre de faire I'éxignce de la retraite a Kinshasa. Je décidai
de voyager mais pas dans le cadre d’'une délégafioa.de mes sceurs spirituelles m’avait
remis un colis a remettre a sa parenté, que j'#gpaelimaman Pauline. Elle me proposa de
m’adresser a elle pour tous mes besoins sur place.

Pour les démarches administratives, les délégattramgéres étaient guidées par des
personnes en uniforme bleu sur lequel étaient mgwiles textes ddombatspirituel traduits
dans toutes les langues. Le bleu est en fait [eaoduCombat(Exode 25:1-4; 26: 1, 31). |l
symbolise la protection divine qui est le principadamental de la prospérité a laquelle cha-
que combattant aspire.

Ensuite, elles étaient conduites vers des véhi@aies chauffeurs qui les amenaient la ou
elles devaient étre hébergées. Kinshasa avait isiggdes logements: en fonction de leur rang,
les invités étaient amenés dans des hotels, das will des habitations privées cédées par les
adeptes kinois. Ceux qui désiraient passer lel ritealélivrance étaient conduits dans un es-
pace commun, une sorte de hangar. Elles devaiseirnadr différentes proscriptions: ne pas
fréquenter leur famille biologique, ne pas se layeiiner, pratiquer I'abstinence sexuelle,
veiller etc.

Les activités du symposium comprenaient deux pariiy avait une partie publique qui
se déroulait au stade des martyrs et une parti€ries rencontres privées étaient unique-
ment réservées aux cadres. Mais il y avait aussiafecontres pour les VIP. Mes observations
ne concerneront que les rencontres publiques. deagocompter entre vingt et vingt cing
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milles personnes qui se rassemblaient quotidienneme stade des Martyrs les matins, les
aprés-midi et le soir avec des interruptions ddogyes heures. lls étaient venus de partout au
monde au symposium comme délégués de leurs besgespectives.

Le lundi 7 ao(t était le jour de I'ouverture oféitle. Il y avait devant le stade des dra-
peaux multicolores pour indiquer les multiples ¥%eat Le Combatspirituel était représenté.
La cérémonie d'ouverture devait commencer 9 hemas les participants commencérent a
arriver vers 9 h et demi. Nous arrivames sur paee maman Pauline et a I'entrée du stade
chacune de nous recut un badge. La couleur dertia icaliquait la position dans le groupe:
cadre, simplement peuple de Dieu, délégation lpaddéegation étrangere, VIP. Etant en
bonne compagnie, j'avais recu le badge VIP commmamaPauline, mais en nous conduisant
dans le stade, le protocole en uniforme nous altitueous sépara et guida chacune de nous
vers la place ou elle devait s’asseoir sans tasmnpte de la couleur du badge: Pauline fut
conduite vers la tribune ou avaient pris placeoepte fondateur et son staff. Appartenant au
sommet de la hiérarchie, ils étaient assis surctases dans I'ombre. La tribune était abon-
damment décorée avec des fleurs artificielles.fleags artificielles sont tres utilisées par les
Congolaises modernes dans la décoration de letsomaCette préférence des fleurs artifi-
cielles aux fleurs fraiche est expliqguée par leslwattants par le fait que les fleurs fraiches
sont des lieux ou le diable peut se réfugier. Ercfanme on le verra dans les cas développés
au chapitre 5, les combattants soupgonnent d’esghague insecte qui se traine dans leur
maison.

Il y avait au symposium un souci esthétique énoguiecaractérise d’ailleurs les rencontres
des combattants. Tout respire I'abondance, I'esmawce, la recherche de la joliesse. Les
vétements des femmes, les coiffures retiennentestue regard. Tout se passe comme Si
chacun était occupé a jouer son role au théatre.

Quant & moi, je m'assis comme la majorité des gpénts sur les marches en béton dont
la chaleur nous brdlait le derriere.

A l'ouverture donc, qu’'importent le rang et le sehes participants portaient des t-shirt
blancs et le protocole des uniformes bleus. Vu'dene cette foule frémissante donnait
limpression d’'un tableau vivant. J'avais, moi duasheté le tissu pour I'uniforme mais mal-
heureusement je n'avais pas eu le temps de ledairdre. Je commis I'imprudence de venir a
la cérémonie habillée dans un ensemble en Iéopardui me valu quelques regards hostiles
probablement parce que le Iéopard s’apparentaitpolitique. C’était 'embleme de Mobutu
Sese Seko.

Apres deux heures d’attente, de chants et de priégestade était rempli au quart. On
pouvait estimer qu'environ 20.000 personnes, hometgemmes réunis, étaient présents.
Trois heures plus tard, vers 11 heures, le cogplddteur faisait son entrée dans le stade sous
les grandes ovations de la foule. Contrairement l@abitudes suivant lesquelles, lors des
grandes rencontres sur le sol congolais, une peatith politique fait le discours d’ouverture,
ici ce fut le mari de la fondatrice qui prit la pbr pour annoncer le début des travaux. Il
s’adressa ainsi a la foule:

‘Je vous aime tous au nom de Jésus Christ.’
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Le stade devenait euphorique, les gens criaiemsaient, chantaient. Puis papa Olangi ra-
conta les diverses tracasseries qu’avait rencdatféndation pour organiser ce rassemble-
ment: le stade des martyrs est une propriété gidldade Kinshasa et, au début, les autorités
locales n'ont pas voulu donner leur autorisationrparganiser le symposium. Il proclama
sous les applaudissements de la foule le triomph€ambat La foule criait des slogans
comme:

Il est vivant! Il est ressuscité!
Qui? Jésus

S’en suivit un long et presque interminable défi#ndant lequel une voix amplifiée par les
haut-parleurs appelait chaque délégation en digamdm du pays ou de la région ou vivaient
ses membres:

‘Délégation de la Belgique, Paris, Nancy, Allemagdrellande, Suisse, Afrique du sud, Angola, Camerou
Bénin, Nigeria, Gabon, Canada, New York, Kinsh&smdundu, Lubumbashi, Bas Congo etc.’

La liste était bien longue car cette fondation e 2000, 72 filiales éparpillées partout dans
le monde. Lorsque leur pays était cité, VIP, cadgens du commun tous ensemble surgis-
saient de la foule, descendaient en courant lescheardu stade pour s'assembler dans
'arene. Lorsque l'on cita le nom de la région diait I'intercesseuse que je connaissais je la
vis marcher fierement avec les autres membres migsupe, chacun se trémoussant en file
indienne sur la musique en brandissant les bareteetldes foulards multicolores sur lesquels
étaient imprimés les textes bibliques. Pour ce tleustade, ils furent soutenus par les cris et
les applaudissements de la foule. La délégatiokinehasa a laquelle s’était jointe le couple

fondateur était la plus grande. Parmi les délégatigtrangeéres, celle de la Belgique était la
plus représentée. Aprés ce défilé qui semblaitqueesnterminable, suivirent des enseigne-

ments et des annonces. Peu aprés 19 heures laooégéstacheva et chacun rentra chez lui.

Beaucoup de personnes étaient a jeun. Je rentra@isioavec l'intercesseuse en question chez
elle. Elle avait des ateliers de couture et mautfsit rapidement cousu.

Durant les jours qui suivirent, le stade comme dadroits ou se déroulaient les activités
connurent un va-et-vient incessant. Le programmmsistait a suivre les préches, les témoi-
gnages, a adorer Dieu a travers les danses, E®pret les chansons. Les préches ne sem
blaient pas préparés d’avance: I'officiant annongaiverset biblique et son assistant, installé
a ses cotes, le lisait a haute voix pendant quguehpersonne de la foule feuilletait dans sa
Bible afin de suivre le passage annoncé. Tout Iedmdisait, soulignait ou écrivait dans son
cahier les interprétations de l'officiant. La perfance de ce dernier était tres théatrale: il
courrait, sautait, criait, grondait, mimait cer&comportements pendant que le traducteur en
lingala faisait les mémes mouvements comme s'dis&it d’'une piece de théatre. Il y avait
une forte interaction entre I'officiant et le publiEn effet, a intervalles réguliers, le stade
scandait des:

‘Alléluia! Amen!
‘C'est la vérité’
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Tout le monde participait lorsqu’il fallait chantelanser ou prier, pleurer, gesticuler, se rouler
sur le sol ou se mettre & genou. Personne ne sSérpattculierement géné. Une attention
particuliere régnait lors des témoignadestétold qui consistaient a raconter son parcours de
repentance publiguement. Ces récits se déroulassentiellement en deux parties: tout
d’abord un cri de détresse qui certifiait que laiffe avait lancé la sorcellerie, puis la guéri-
son qui signifiait que la personne avait trouvé aedaine paix du coeur en s'étant tournée
vers Dieu. Les oratrices, désignées par le staféadiepropre bergerie, parlaient a partir de la
tribune ou se trouvait le couple fondateur. Avaatrdconter le récit de leur vie, elles don-
naient d’abord leur identité: leur nom, leur ethdlerigine, leur statut social ainsi que leur
filiale d’appartenance. Ces témoignages étaienotos des histoires de réussite. Les concer-
nées racontaient leur souffrance en montrant lagradictions existant dans leur expérience
passée. La durée de la prise de parole étaittélenill arrivait méme, qu’apres avoir terminé,
une oratrice revienne au micro parce qu’elle awalilié un détail. De nouveau il y avait une
forte interaction avec la salle. En fonction deqoeavait été dit, 'assemblée marquait sa dé-
sapprobation ou son empathie. Ces témoignagescpuhbntraient a ceux qui voulaient gué-
rir les méfaits des coutumes en confirmant leuica€ité en tant que bombe a retardement.
C’était un véritable tribunal ou le plus importgtait de rendre indiscutables les méfaits et
I'action maléfique de la famille biologique. Les iffeurs témoignages étaient enregistrés sur
des cassettes vidéo. En fait, au Symposium, un reemag avait la tdche exclusive d’enre-
gistrer les moments importants du programme etdamignages. Ces cassettes enregistrées
étaient destinées a étre stockées puis venduesirades bergeries. C’est la raison pour la-
quelle ces récits de guérison circulent de I'EurapeCongo, en Ameérique et partout ou vi-
vent les Congolais.

Les prédications de la fondatrice retenaient ausaucoup I'attention. Lorsqu’elle prit la
parole, elle s’adressa aux responsables des Sues. citer les noms, elle condamna les com-
portements de ceux qui étaient surtout attachéseécherche du prestige et de la fieltée-
do) liée a leur fonction. Elle blama leurs attitudiessupériorité et d”exploitation du peuple de
Dieu au point méme d’en empécher certains de eelaipriere:

‘Certains croient gu’ils viennent aprés Dieu ouilgisont Dieu.’

Le public qui appréciait particulierement ces retramces se mettait alors a crier:
‘C'est la vérité, maman’

yebisa bango
Dis le leur.

J'appris méme d’une connaissance que, lors d’'ussi@e privée, la maman fondatrice s’était
adresseée directement a certains responsablesediede’s avait menacés de les démettre de
leur fonction a cause de leur conduite.

Apres une telle semaine d’activités et de mouvemantloture du symposium m’apparut
moins spectaculaire que I'ouverture. Avant mémehiéaement de la priere finale, les mar-
ches du stade se transformérent en marché: lehamates ouvraient leurs sacs et proposaient
des objets venus de toute 'Europe. La vente slompgea jusqu’au diner auquel toutes les
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délégations étaient invitées. Ce diner se dércauliditotel Intercontinental et il célébrait aussi
'anniversaire du mari de la maman fondatrice.tdittdemandé aux invités de s’y présenter
en tenue de ville. Les hommes étaient en costumedp femmes portaient les pagnes. Elles
arboraient des robes longues magnifiques assodiehapeaux qui dominaient les tenues des
mamans. Cette apparence traduisait une acceptinbolique de la modernité et en méme
temps un rejet de la tradition avec lequelCombatse distingue. Mais cette acceptation de la
modernité n'est qu'apparente, symbolique. La tramsétion culturelle subie par Debora
apres son adhésion @ombatillustre le principal objectif de la socialisaticombattante qui
est la resocialisation des membres aux élémenteyhu central de la culture congolaise.

A cette occasion, le protocole placa a nouveawées selon leur rang: les cadres assez
loin des gens du commun, mais assez proche derfeaméondatrice. A tour de réle chaque
table était appelée pour se servir. La nourritiai @bondante et tres diversifiee. Comme |l
n'y avait pas d’alcool, on servait une sorte denghagne non alcoolisé. Ce diner marqua la
fin de la prise en charge par Kinshasa du séjosidd&gations.

La définition du groupe et la construction du sewnt d’appartenance

Les rencontres des chrétiens ont généralemenst®iteéme schéma et la méme atmosphére
gue ceux décrits a I'occasion de ce symposium.r&esontres internationales peuvent avoir
lieu plusieurs fois par an et elles permettent gemxs dispersés partout dans le monde de se
retrouver dans un espace aménagé et de baignetadfraternité et la solidarité en étant en-
vahies par le mamantisme. Tout au long du sympagsiumensemble de mécanismes ont été
mis en marche pour stimuler l'interpénétration dessciences ou la construction de
group (entre autres Anderson 1983). Il y a, dans un metamps, la difficulté de vivre avec
un entourage de non chrétiens: papa Olangi, le dedd maman fondatrice, tenait & souligner
la difficulté qui avait été rencontrée par le sigmeir avoir I'accord des autorités nationales
afin d’'organiser le symposium au stade. Cette aliffé renforcgait le sentiment d’'un Nous
contre les autres. Les combattants disent toujquiitss sont combattus. lls parlent souvent
des problémes rencontrés pour trouver un lieuddimivre leur croyance. En fait, tout comme
c’est fut le cas a Kinshasa, les groupes de ptiéresent difficilement des espaces pour se
rassembler en Europe. lls interpretent ce probléomeme une attaque fomentée par les gens
du monde qui ne connaissent pas Dieu contre esx;dmbattants, qui sont devenus cons-
cients et qui vivent en vérité, dans le but deeleempécher. D’ou les dichotomies évoquées
précédemment. En propageant I'idée d’'un complotténgar le monde extérieur contre le
groupe, les croyants combattants prennent consigntls forment un groupe a part. La
construction d’'un ennemi externe, comme I'Etat dansas présent, est alors un élément es-
sentiel dans la représentation de la frontiere eda de laquelle il y a le Nous et les autres.
Méme si ce discours, qui présente les combattamsne des étres traqués, n'est pas a priori
intentionnel ou consciemment formulé par les agtelicrée des états psychiques spéciaux
chez ceux qui I'entendent. Lorsqu’on survole I'bist du Congo, on peut s’apercevoir, par
exemple, que c’est grace au méme meécanisme quembakguisme émergea au Congo
(N'daywel 1992: 54) avec une politique colonialerdigation qui se chargea de sa diffusion
et créa, par la méme occasion, des liens forte esds membres. Le fait de se présenter
comme une victime resserre les liens des gensagtagent une méme croyance.
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Un autre mécanisme peut étre interprété comme emtative d’égalisation ou d’homo-
généisation du groupe par l'intérieur. Il s’agitldgilisation de différents éléments symboli-
gues comme les drapeaux, les badges, les unifoaeesi@me que la maniére de prier, de
défiler et de gesticuler. Ces éléments sont degeede ralliement comme I'entend Durk-
heim. lls renforcent la conviction d’étre les mérpesir des personnes qui jusque la vivaient
éloignées les unes des autres par des millierslaimétres. Dans les contacts informels, les
combattants aiment dire: ‘nous sommes partout ansonde, nous sommes nombreux’ de
fagon a valoriser leur appartenance a une commé@maandiale. Lors de la rencontre, cette
conscience était matérialisée a travers les drapetdes défilés. lIs étaient la pour indiquer la
présence des Congolais vivant en Occident et pouislaliser. En citant & trés haute voix le
nom des pays de la diaspora européenne lors dédésdéés responsables confirmaient
limportance du mouvement et lui légitimaient uatat. N'oublions pas que dans I'imagi-
naire congolais, partir en Europe c’est faire pade I'élite. Ainsi, par un procédé d’instru-
mentalisation, étre intégré a I'une des délégatitrangéres (dont certains n’étaient que de
simples observateurs) était un facteur importansda construction dwe group Ceci était
aussi renforcé par le partage d'un repas: il ysylabole important d'une commune alimenta-
tion aprés une période d’abstinence qui signifiedemmunion dans une méme chair et par la
méme le renforcement de 'idée d’origines communes.

Dans le méme ordre d’'idées, l'identification passaissi par des gestes, des attitudes et
des fagons de s’exprimer similaires: en poussantriémes cris et en exécutant les mémes
gestes les consciences agissaient et réagissagenhés par rapport aux autres. Soudain des
personnes sans aucun lien de consanguinité ni itdhaéalisaient qu’elles avaient beaucoup
de choses en commun. A partir d'une telle basdi€rs interpersonnels pouvaient se créer.
Cette identification atteignait son summum au manuas témoignagekdtatolg. Les ré-
unions des combattants sont toujours l'occasionté&aoignages, comme observé par
N’'daywel (1993: 27-59), qui redonnent confianceasssurent I'auditoire dans sa foi. Dans les
groupes de priére a Kinshasa, celui qui témoignetsire son récit autour de la dialectique de
la chance et de la malchance et de l'interventmrdaine du Saint Esprit dans sa vie. Dans sa
présentation, le concerné donne son identité, nosarfdiale, explique ce qu’était son pro-
bléme, ses noms et leurs significations, parleadsofcellerie de sa famille, de ses origines
tribales, de ses roles antérieurs et puis du timrgrace a I'adhésion. En prenant conscience
a la fois de la souffrance des autres et de leussite, les adeptes raffermissent leur confiance
en I'appartenance au groupe et confirment son tibjdtme qui veut que les femmes se ma-
rient et tombent enceinte. Témoigner inspire etdie individus. Les témoignages sont des
occasions favorables d’expression de la cohésiaggralupe: I'assemblée participe au malheur
et communie au corps social par 'empathie. Ténmigst aussi une stratégie de recrutement.
Les témoignages servent a prouver que la thérapi@odhbatmarche. lls sont outil publici-
taire.

Enfin, il faut aussi noter que les conduites dees des VIP et du couple fondateur lors
de certaines scénes du symposium peuvent nousleagpener (1969: 131-137) et ce qu'il
nomme l'anti-structure: certains moments du sympusdonnaient I'apparence d’'un gom-
mage total de toutes les régles et conventions #é& positions hiérarchiques. Par exemple le
couple fondateur, les thérapeutes, les simples mesrdiaient habillés en uniforme cousu du
méme étoffe. lls dansaient ensemble pele méle lagegens du commun, lesindimi ya bas
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suivant I'expression des combattants. Ici et Igpoavait voir et entendre des personnes qui
n’avaient aucune fonction hiérarchigue criaientJgiant en langue. On disait qu’elles étaient
envahies par I'Esprit et que cette glossolalie agai des prophéties. C’est cette atmosphere
qui donne l'impression de I'abolition des hiéraeshiRené Devisch a aussi remarqué ce phé-
noméne dans les églises indépendantes a Kinsh2@@: (203-233). Il a penseé aussi qu'il y a
dans ces organisations religieuses une suppressrangs, contrairement aux modeéles alié-
nants des anciens univers culturels opposant tegednts et les dirigés. Pensant en premier
lieu comme René Devisch, je me suis apercue quéom l@gerement se tromper si les obser-
vations se limitent a I'atmosphére des assemb(@asles glossolalies et les prophéties sont
bien contrdlées par le groupe. On s’informe suétepteur. Lorsqu’il n‘est pas un serviteur
de Dieu elles sont remises en doute. Les combatfzrtexemple disent que le diable aussi
parle par le biais des gens qui prient. Il y a dbiem une hiérarchie. Mais celle-ci est de
temps & autre camouflée. Ce camouflage me semélstratégie de ralliement comme j'ai pu
I'apercevoir lors de la rencontre décrite. Il y ibekes scénes qui donnaient I'impression d’'étre
en présence d’'un groupe d’égaux comme remarquétigément par Devisch: la fondatrice
ainsi que tous les cadres portaient le méme undagore le peuple de Dieu, se mélaient a
'assemblée en défilant quand il fallait défilen pleurant quand il fallait pleurer, en dansant
quand il fallait danser, en chantant quand il fatthanter etc. Ce comportement peut paraitre
étrange et étre vécu comme s'il s’agissait d’'unefromtation directe et imprévue, surtout
pour les personnes ayant grandi avec des repréisestéigées de la hiérarchie. La maman
souhaitait montrer & 'assemblée que tous ne gétgias réunis pour elle, mais pour louer
Dieu.

Alors que la fondatrice avait, ensemble avec lekasy un statut supérieur que symboli-
saient les places qu’ils occupaient et les couldarngurs badges, elle créait tout de méme une
confusion en se mélant au groupe. Elle effagathaisme pour qu’on l'accepte en se mon-
trant croyante comme les autres. En fait les adit®@ment vanter la simplicité du couple
fondateur. Malgré le statut qu’ils ont, ils condarisleur propre voiture sans chauffeur, habi-
tent dans des maisons louées ou portent eux-méewgs bacs. Ceci explique les cris
d’approbation lorsque la fondatrice faisait des artrances publiques a I'égard du gouver-
nement des filiales. Ces marteaux de la mamaneméiais humeurs. La pionniére neutralisait
ainsi, chez les adhérents, l'idée d'étre lié a peesonne. D’ailleurs les combattants n’appré-
cient guére d’étre appelés enfants de maman umgtellr désigner la responsable ou la fon-
datrice de leur groupe.

Ainsi en remettant en permanence en question Faétdes cadres, la fondatrice créait un
consensus qui mettait en avant la relation enneaie. L'affiliation ne devenait pas une liai-
son immédiate a un responsable mais la soumissiahaque croyant, ou qu'’il soit, a Dieu.

J'ai choisi de prendre en considération cette netnednternationale afin d’expliquer la fagon
dont I'idée d’appartenance a une communauté tréiosizde est construite. Les relations entre
les membres d’'un site se fabriquent de la mémenfagoniveau micro. La notion d’étre com-
battant est ainsi créée et maintenue grace aadiffés forces symboliques qui contribuent au
tissage des relations entre les adeptes. Mai;t'sité des rencontres sert a créer une base
solide dans les relations entre individus qui apadén’ont aucun lien commun. Mais on ne
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peut réellement expliquer la réussite d’'un tel @raue si on observe que des relations se
créent entre les personnes aprés ces rencontres.
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photo K. Duran
La Haye, 2003

photo K. Duran
La Haye, 1999



13. Habillé en blanc: le couple Olangi Wosho

photo K. Duran
Kinshasa, 2000
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Invitation

Uitnodiging

La Haye, 2000

OBJET: INVITATION

DE
<CHRETIEN du Couple

K;\

h
D'un SERVITEUR DE DIEU: 1'Ancien Ey
PAUL TSHIALA LUFULUABO ET LA SOEUR
ESPERANCE KININGU.-

La Haye, 1999

La Haye, 1999

14. Quelques exemplaires
d’invitations aux mariages



Centre Peniel

15. Armoirie du Centre Peniel, branche masculine
de la fondation Olangi Wosho
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16. Une prédicatrice

photo K. Duran
La Haye, 2002



17. L'atmosphére d'une
assemblée 1

photo K. Duran
La Haye, 2001
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18. L'atmosphére d’'une
assemblée 2

photo K. Duran
La Haye, 2001



Apparition duCombat Spirituel
au Congo Kinshasa

Introduction

Le Symposium tel qu’il se tient tous les cing an§idgshasa célébre la naissanceGhmbat

Il est 'occasion de retourner dans le temps pappeler aux membres le contexte social au
sein duquel leur mouvement est né. Il permet égatérénoncer son objectif en terme des
malheurs contre lesquels il lutte. Dans ce chag#rsouhaite me pencher sur le contexte de
I'éclosion duCombat SpiritueAu Congo Kinshasa. Pour ce faire, je me suis iggpiles ana-
lyses de van Binsbergen (1981, 1995: 19), de Fdam(1990), de Werbner (1989: 124), de
Augé 1975b). Pour ces auteurs et malgré les nualaesleurs approchiee renouvellement
religieux est un signe des conflits culturels \&par les membres d’'une société. C'est a la
fois la médiation et I'opportunité pour critiquerur société et son histoire et offrir une alter-
native culturelle. L'action critique et réflexive@mporte don un potentiel de transformation
des membres d’'une société comme illustré danssle’caverture.

Au chapitre 2, en suivant les analyses de van Bnggm (1981) il apparait donc que les
conflits vécus proviennent du cumul ou de la jugtipon des différentes formes religieuses,
entrainant des transformations plus larges quintiéebesoin d’'un nouveau systeme culturel
gui répondrait mieux aux besoins spécifiques edtertiels des personnes. C’est pour cela,
comme remarqué respectivement par Marc Augé (1¥35»:307) mais aussi Wim van Bins-
bergen (1995: 19), les investigateurs de la nouge@ligieuse sont des ‘symboles achevés de
I'écartélement identitaire’ ou encore Binsbergesideological brokersll s’agit dans tous les
cas des individus d’expérience, qui ont voyagé,comyé des différents mondes a travers les
métiers, la scolarisation. Ce cumul des expérienmpgisest la base de leur propre souffrance
est un préalable & leur prise d'initiative de dofadu mouvement religieux. Je partage les
analyses ces auteurs. Je place aussi dans celéativsion du rituel religieux.e Combat
Dans ce chapitre j'aimerais présenter I'histoirevidede la pionniere célebre @ombatet le
contexte socio-économique au sein duquel sonfingianaquit. Mais avant d’aborder cela, je
me propose de faire un bref apercu du changemiggietex au Congo telle qu'il a été présen-
té par mes prédécessetitdais il y a toujours des lacunes dans les étudesmy été faites

111 m'est quelques fois difficile de capter ces negs, aussi bien a cause de mes limitations atidgeijganglais
et du bagage anthropologique.

2 Asch 1983; Balandier 1953: 41-65, 1976; Bontin6K@; Devisch 1996: 93-99, 1998; 145; 1997, 199&nDi
genda 1984; Kabongo Mbaya 1992; N'daywel 1992, 1988 Wing 1958; Verhaegen 1966: 47-50.
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sur les mouvements religieux au Congo. Malgré diste considérables, les Recherches
anthropologiques a ce sujet se sont concentrésusdians certaines régions comme c’est le
cas du milieu Kongo. Mais il y a aussi dans le¢édiintes localités du territoire congolais
comme c’est le cas des deux Kasai ou les conginscfortuites aux toitures recouvertes de
branches de palmier c6toient les édifices cathegprotestants, Kimbanguistes, orthodoxes.
La se rencontrent les partisans du Santu SaratBalesstolos, du sacrificateur Kadima, de
Mukuna wa Ntaku etc. En fait, qu’importent les déamations qu’on leur donne, ou si les
études ont été faites ou non, la majorité¢ des iatons religieuses au Congo sont
d’inspiration chrétienne. Elles coincident avedsktbire du pays et son cortége de transforma-
tions. La littérature montre qu’'a chaque bégaiententa société congolaise, du commerce
avec les Espagnols et les Portugais; de la traiseedclaves jusqu’a I'Etat Indépendant du
Congo, propriété du Roi Léopold; de la colonisatida I'évangélisation missionnaire jusqu’a
'aube de I'indépendance et lors de l'authentidééMobutu Sese Seko, des groupements reli-
gieux aux dénominations multiples naissent, se tiesinent ou disparaissent comme le mon-
tre cet apergu.

Apercu de quelques mouvements religieux au Congo

Autour de la christianisation

C’est a cause des difficultés culturelles appalmessde I'introduction de catholicisme par des
missionnaires portugais, italiens et espagnols leefis du XV siécle jusqu’au XVII que sur-
girent des mouvements messianiques. lls se dorinpen but de restaurer la culture du
royaume kongo détruite par le christianisme enkagriers. Il y a eu plusieurs mouvements de
ce genre. Tels furent les cas du groupe religiees< Ahtoniens, initi€ par une jeune femme
Kongo appelée Kimpa Vita, que I'on nommait égaletr®aint Antoine mais plus connue
sous le nom de Dona Béatrice (Asch 1983; Sinda)l@f2mouvement Kiyoka et Kitawala et
du Ngunzime. lIs furent une vive réaction natiostglicontre la destruction du pays par les
portugais.

A propos des Antoniens par exemple, Kimpa Vitar |aitiatrice, était une jeune Mukon-
go née vers 1684. D'origine noble, elle bénéficimd excellente éducation a la fois Bakongo
et chrétienne (Singa 1972: 41-58). Son mouvemepdrapen 1704 figure dans I'histoire Ba-
kongo comme précurseur des mouvements prophétiduesX siecle et cela malgré son
échec et les vagues souvenirs qui en restent.

En fait I'inspiration antonienne remonte au quinzésiécle, au moment de l'implan-
tation du christianisme chez les Bakongo, peupddstant la région autour de 'embouchure
du fleuve Congo. A partir de cette période d’évédisgéon, les explorateurs portugais signe-
rent des contrats avec Nzinga, le souverain du lRogakongo et ils échangérent des ambas-
sadeurs entre ce Royaume et le Portugal dans ¢tifbjie faciliter le commerce bilatéral. En-
tre-temps le Roi Nzinga accepta la religion chréteet se fit baptiser en 1491. A sa mort, en
1506, son fils Alfonso | lui succéda. Il favorisétablissement de la religion chrétienne a tra-
vers son royaume et envoya son fils Henrique &la de Lisbonne et au Saint Siege & Rome
d’ou il revient évéque et vicaire apostolique.

Cependant les relations commerciales entre Lishehte Congo dépendaient de la traite
d’esclaves qui prit un tel essor que l'unité duaaye fut atteinte. Méme si durant les régnes
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successifs des rois chrétiens, les missionnairasyés du Saint Siége convertissaient de plus
en plus de monde, les pouvoirs dans le pays ensiet® des rivalités qui dévasterent le
royaume. C’est ainsi qu’en 1704, Dona Béatrice womlettre fin a cette dévastation du
royaume. Elle tenta de mettre Pedro IV a la téte diouveau royaume réunifié. Par (ce qui
apparait a I'époque) inspiration divine elle créagroupe religieux et politique appelé les
Antoniens, qui se présentant comme un contre maidte le christianisme. Ce qui ne plaisait
pas aux clergés catholiques. A l'instigation duggecatholique local Kimpa Vita Béatrice fut
bralée vive, a la maniere de Jeanne d’Arc.

Dans le méme ordre d'idée, apparurent vers 192Mal@geaux prophétes koongo. On les
appelait Ngunza, ils se considéraient comme desagess des ancétres s’identifiaient aux
prophétes de I’Ancien Testament. Leur mouvemengiezix était nommé le Ngunzisme. Il
connut une certaine expansion dans les milieuxnaiesionnaires anglais, suédois et améri-
cains et en particulier chez les Manianga, un geoefinique installé sur la rive droite du
Congo dans la région du Bas Congo. En fait danm@&me milieu koongo, fut aménagé le
chemin de fer qui colta de nombreuses vies et égtiablilisa I'écosysteme et I'ordre social,
aussi le peuple était affaibli par la maladie dnswil. C’est dans ce contexte que le Ngun-
zisme eut son insurrection. Il en fut de méme pbautres prophétes comme le rapporte la
littérature (Devisch 1996: 93), au moment du reties soldats congolais du Cameroun.

Mais le mouvement le plus connu et le plus pemistamme réaction anti-colonial est le
Kimbanguisme, du nom de son instigateur Simon Kimgin& Le prophéte Kimbangu décou-
vrit son charisme entre 1914 et 1915, au lendem&me de la conquéte belge, tandis que les
missionnaires accomplissaient I'ceuvre d’évangétisaet remplissaient différentes taches
dans les domaines sanitaires et scolaires. Simorb&igu était un ancien écolier et caté-
chiste de la mission baptiste anglaise. Il est méL&39 dans le village de Kamba au Bas
Congo. Le 21 mars 1921, Kimbangu eut I'apparitiamdétranger, ni blanc, ni noir, ni métis
qui lui donna comme mission de précher la parol®i@é& et de guérir les malades en appo-
sant ses mains. Il décida d’accepter ce mandatacgon poste et commenca son action. Il se
mit & précher avec passion, tenant des séancagdeany, entreprenant des tournées aposto-
liques dans toute la région de Kikwit ou il préthdutte contre la sorcellerie et la destruction
des fétiches qui étaient susceptibles de provogseantagonismes au sein de la société kon-
go. Cette mission, qu’il réalisait a la manierepdophéte Harris en Céte d’lvoire (voir Dozon
1995: 13-67) donna du répit aux missionnaires @yaient, en cet autochtone, un allié qui
pourrait les épauler dans leur ceuvre d’ancragehdstianisme et de la civilisation occiden-
tale. Kimbangu poursuivit son action: des fouletiesaes se déplagaient chez lui, dans son
village natal & Kamba désormais rebaptisé ‘Nouvédieisalem’. Son activisme permit aussi
de redonner de I'importance au culte des ancétrdaardg qu’'élément fondamental et régula-
teur de I'équilibre de la société kongo. Les rursede ses multiples guérisons et la résurrec-
tion d’une fillette se répandirent comme une traidé poudre. La masse des fidéles était au
comble du délire car Kimbangu était porteur de @ofe. Ses adeptes le considéraient
comme leur prophete. C’est pourquoi ils le nommenMgounza (le messie en Kikongo).
Kimbangu demanda a ceux qui venaient le consuenettre leur confiance en Dieu. Etant

3 Asch 1983; Diangenda 1984; Sinda 1983.
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donné l'importance que prenait son action et I'imsig du travail thérapeutique & accomplir,

il se fit seconder par douze apotres, choisis plsanciens catéchistes et pasteurs. Il baptisa
ceux qui acceptaient de se convertir et leur demated se réunir, chaque dimanche, pour

écouter des lectures bibliques suivies de sermibrdemanda également que les gens se
confessent publiguement.

Les séances de chants et de priéres caractérikai#nel kimbanguiste. Les chants et les
sermons religieux basés sur la Bible renfermaiest thémes de protestation et de révolte
contre le gouvernement colonial. Kimbangu voulaitibération morale et culturelle de ses
disciples. Il propageait la révolte et la protéstatontre le pouvoir colonial et conscientisait
les fidéles aux valeurs culturelles traditionnelles Kimbanguisme fut la plus vive réaction
de la confrontation culturelle autochtone contreé¢jémonie coloniale. Ce mouvement
s’insurgeait contre la déstabilisation et la dedtam du tissu social local en particulier des
relations de lignage. Par exemple, en écartarihtégidus de leur milieu afin qu'ils servent
de force de travail ou par la scolarisation quvaitiles valeurs occidentales, le gouvernement
colonial désagrégeait le systeme culturel tradit@momme le relatent divers livres d’histoire
(Vansina 1990: 239).

Le Kimbanguisme suscita des réactions variées.th@®rsiasme premier des missionnaires
céda la place au mécontentement étant donné letmapversif de leur ancien disciple. Le
gouvernement colonial s'inquiéta aussi de 'ampléurmouvement en voyant que celui-ci
prenait une tournure politique. D’ou une oppositiarouche et son interdiction en 1925. Le
mouvement devint des lors un mouvement clanddastmbangu fut jeté en prison, traduit en
justice devant les instances militaires qui le @ndérent & mort, mais le roi Albert commua
cette peine en détention perpétuelle.

Entre-temps, pendant la détention, les différentagues du gouvernement colonial
contre les Kimbanguistes contribuérent a la comati#n de Kimbangu comme la réincarna-
tion vivante du Christ. lls continuérent la lutfg@rguelle du Kimbanguisme pour une religion
nouvelle. Apres sa mort, en 1951, plusieurs resguas éparpillés aux quatre coins du pays
et particulierement son fils et un de ses collateors contribuérent a la restauration du Kim-
banguisme. Le mouvement se réorganisa, se rest@uetiut admis officiellement en 1969
comme membre du Conseil Oecuménique des Eglisasinileanguisme connait aujourd’hui
une expansion mondiale avec plus de 40 filialesp#ipEes dans le monde entier. Il y a des
représentations en Angola, en Zambie, aux Etats,ém Belgique, et aux Pays-Bas. Ces fi-
liales sont dirigées a partir du siége, a Kamba|e#ls du prophéte, Simon Kimbangu Kian-
gani. Aux Pays-Bas, la premiére représentation daté994 (Mindanda 2000: 158). Aprés
des déménagements successifs, le groupe prie laoteaet a Utrecht Lunetten. Le charisme
du mouvement, dont l'uniforme est vert et bland, lasguérison des malades. beayi a
Nkamba(c'est a dire I'eau de Nkamba. Nkamba est le nam dillage au Congo, dans le
Bas Congo. C'est de la qu’est originaire le proph&imbangu) et lenabele ya Nkambéa
terre de Nkamba) sont les éléments essentielsédililans la guérison parce qu'ils provien-
nent du lieu de naissance du prophéte. Cette quiidizipe également a des activités sociales
en construisant des hopitaux et des écoles ep@disede une université a Kinshasa.

Ce qui est frappant, lorsque I'on assiste a unesen&snbanguiste, c’est I'imitation du
systéme colonial qui transparait tout particulieeatm la vue de I'uniforme des surveillants.
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Ces derniers dirigent les processions qui ont éiptes chaque rencontre le dimanche. Les
hommes sont en pantalon blanc avec un peu de tvies &mmes portent des jupes longues
plissées et des chemisiers blancs. Sur leur tenceimture a la taille est surmontée d’'une bre-
telle diagonale. lls marchent sous la musique defafes avec des pas semblables a ceux
d’un défilé militaire. S’ils portaient la chicottians leur main, on pourrait méme les comparer
aux représentants autochtones du pouvoir belgeytels apparaissent dans les tableaux du
peintre Congolais Tshibumba.

Il est & noter que le Kimbanguisme a perdu un gesiadvirulence parce qu'il s’est identi-
fié a la politique. En effet, les cris d’allégregg®noncés par les officiants lors des assem-
blées, comme par exemple les slogans

‘Kimbanguisme Oyé’

que les officiant déclament afin d’entrer en intéican avec la foule, sont proches des slogans
du MPR de Mobutu Sese Seko.

Aujourd’hui aussi les nouveaux leaders Kimbangsistalaborent avec le nouveau pré-
sident du Congo. Sur la couverture d'un CD de éelit®005 de la chorale kimbanguiste, on
peut apercevoir le jeune président Kabila assisté du nouveau leader Kimbanguiste, Kim-
bangu Manianga. Il s’agirait la des stratégiesadeaimpagne électorale. Mais suivant la radio
trottoir, c’est a dire la rumeur propagée par kafiqgues kimbanguistes, le pionnier de leur
mouvement avait annoncé depuis longtemps une ptiepbidvant laquelle le quatrieme pré-
sident du Congo sera un jeune homme et c’est lénana le développement. La aussi on
pourrait se demander s'’il n’est pas question digmative d’authentification du pouvoir du
nouveau chef d’Etat.

Aux alentours de I'indépendance
Une autre nouveauté religieuse apparue au Congépémdlant est le Pentec6tisme. On
'appelle aussNzambe malamen lingala. Ce qui signifie le Dieu bon.

Le Pentec6tisme, dans une nouvelle phase de smirdimondiale dynamique se mani-
festa en Afrique entre 1960 et 1965 suite a I'insé€ qui découlait des rebellions que connut
le Congo autour de I'indépendance. Il y a eu diffiées émeutes qui étaient percues comme
une preuve de I'échec du christianisme (Kabongo ydbE92: 174-184).Afin de mieux
situer linitiative pentecotiste il importe donc deprendre dans les grandes lignes I'environ-
nement politigue du Congo du début des années I@@nt cette période, le pays, juste
indépendant, était gouverné par une élite autoehtom avait été formée dans les écoles de la
mission. Il s'agissait en l'occurrence des sémgtas, qui étaient séduits par la vie des mis-
sionnaires, mais qui sortirent des rangs parcésguéi comprirent pas trop bien I'obsession du
clergé blanc pour le célibat et la monogamie.

Pendant le regne de Kasa Vubu, premier présidei@ahgo et ancien séminariste, il y
eut entre 1960 et 1965 des conflits sanglants cgasionnérent par exemple la prise du pou-
voir le 14 septembre 1965 par le Lieutenant JoS#siré Mobutu. En fait, durant les premie-
res années de I'indépendance, la vie politique ologlC était caractérisée par des crises politi-

4 Kabongo Mbaya, I'église du Christ au Zaire, Kaldha992.
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ques, des mutineries de I'armée, des guerres @sséns comme celles du Katanga, du Ka-
sai (Verhaegen 1980: 116-7).

Ainsi donc, alors que les anciens éleves des éam#isoliques dirigeaient le pays,
linsécurité grandissante créa le mécontentemena gmpulation qui considérait la doctrine
catholigue comme un échec. C'est ainsi que le Bétisene fut introduit au Congo par les
milieux protestants. Entre 1965 et 1969 les pasteuévangélistes frangais et afro-américains
comme Jacques Juron et T.L. Osborn visiterent Kisahlls y organiserent des campagnes
d’évangélisation en plein air suivies de témoigisade guérisons miraculeuses. Ce mouve-
ment s’enracina surtout dans les milieux urbainétdit attrayant grace a son idiome qui pré-
conise la rencontre personnelle avec Jésus, ledgld priére personnelle, la délivrance du
péché, I'évangélisation personnelle et tant d’autmencipes En effet, le Pentecotismi®uve
son origine dans le mouvement de sanctificaotiness Movemerde filiation méthodiste,
qui s’est développé dans la seconde moitié du X@Xles et qui a été marqué par des prédica-
teurs comme Charles G. Finney et Dwight, L. Moo@#lame 1999: 5-28).

Voici ces principales caractéristiques:
- la référence a la Bible comme source fondameula vérité,
- la proclamation de l'individualité religieuse
- la tradition protestante iconoclaste et la cuéicdu culte des images comme la vénération de la
Vierge Marie.
- la libération personnelle.

Ces caractéristiques pouvaient trouver leur éclmmipane population congolaise urbanisée.
A travers la promotion de I'écriture par exempke Pentecbtisme parait étre un mouvement
actuel et il rend légitime la mise en doute deddition orale africaine qui contient une quan-
tité d’'intransigeances inexpliquées.

Il se donne de ce fait la capacité a gérer leduras culturelles en se présentant comme
un grand mouvement d’émancipation de la traditioties comportements imposés par la cou-
tume. Mais, si le PentecOtisme a fait ses racine€@ngo, comme c’est le cas dans bien
d’'autres pays du continent africain (voir Mary 19929-50), c’'est grace a la similarité avec
certains traits de la culture traditionnelle.

C’est le cas par exemple de la doctrine de l'irsgfmn visionnaire comme révélation pro-
phétique, de I'exorcisme ou la purification du cogmmme rite de la guérison des maladies,
de la transe, de la lutte contre les démons. @éds particuliers se ‘moulent’ dans ce qui exis-
tait déja et sont présentés comme la voie velibdadtion personnelle. C’est au sujet de cette
libération que se trouve en effet la grande coittimth du Pentecotisme. La libération du
passé est étroitement liée a se lier a la nougelemunauté religieuse, qui prescrit et con-
tréle plus ou moins efficacement le comportemestfit®les.

Mais si le Pentec6tisme a du succes dans desatiffépays d’Afrique durant les dernié-
res décennies, son succes peut aussi se compemdeeme de I'adoption par les Africains
d’'une force externe. Mais cet emprunt culturel edast pas en I'état. Elle fait généralement
'objet d’'une réinterprétation par les sociétésepdces qui lui attribue des significations
nouvelles en fonction de ses propres valeurs, de ga’il puisse remplir des fonctions tout a

5 Cette partie s'inspire largement de l'article de. Willame paru en 1999.
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fait différentes d’'une culture a l'autre. Ainsi,mame un kaléidoscope le Pentecdtisme a pris
des formes différentes dans des différents payfidude.

Au Congo, le Pentecotisme a aussi connu une graxp@nsion au Congo surtout dans les
années soixante-dix, lors de la politique du resaui’authenticité prénée par le MPRe
Mobutu Sese Seko (Devisch 1996: 94; Verhaegen 1®2effet, en 1974 Mobutu visita la
Chine. Inspiré par le maoisme comme doctrine qaitamaintenu les Chinois durant des an-
nées dans l'autarcie pour étre proche de leuritgetitramena une vision culturelle nouvelle
qui était celle de I'authenticité. Avec cela il Vai créer une identité nationale. La manifesta-
tion du nouveau mouvement s’est remarquée notampante changement des noms des
villes et du fleuve, a travers I'habillement comlagort de I'abacost par les hommes, la sup-
pression des noms chrétiens, la construction gaCkenois du palais du Peuple. Avec la doc-
trine de l'authenticité, Mobutu voulait restaurardulture congolaise qu’on croyait détruite
par la colonisation et ambitionnait un réle d’avgatde dans I'entreprise du nationalisme et
de la restauration post-coloniale. Les idiomes duotéc6tisme comme cités plus haut pou-
vaient faire bon ménage avec I'authenticité de MobElle sous-entendait aussi une certaine
retraditionalisation de la société. Le pentecotismssi n'est pas moderne (Willame 1999: 5-
28), si cette religion émancipe des traditionse alinspire aussi de celles-ci. En effet, ce
mouvement opére des ruptures, en assurant la adétien parlant un langage universel bi-
bligue. Ces idiomes sont acceptés parce gu'ilsicoaht la culture locale.

C’est dans cette tendance a la retraditionalisagios le Pentecétisme connu un essor in-
croyable au Congo et que sous son influence nadudens ce pays des différents groupes de
priere. Ces groupes, dans la ligne de la théoldgidohn Wesley, insistent aussi bien sur la
vision que sur la purification du corps comme néitégour le croyant de guérir et de mener
une vie exemplaire. Ces groupes religieux sonsémparmi les mouvements de renouveaux
charismatiques qui se sont déployés au sein deseggiatholiques et protestantes dans les
années 1960 et 1970 et que W.J. Hollenweger (18@3)meProtestant and Catholic Neo-
Pentecostalism

Le renouveau pentecoétiste au Congo Kinshasa

Le Congo Kinshasa fait aussi partie des pays a@miu rapidement une vague du renouveau
charismatique et je vais aborder maintenant I'ivstde I'introduction du renouveau penteco-
tiste dans ce pays.

Dans son étude a ce sujet, Diakese (1988-1989)renque ces groupes ont été introduits
en 1973 a travers l'organisation d’'un camp dedadipour la lecture de la Bible a Sona-Bata
dans le Bas Congo. Ces camps étaient sous laidirettin Suisse, Danilo Gay qui organisa
des retraites, dans un premier temps réservéegualgues groupes protestants mais qui ras-
semblérent plus tard les chrétiens de différentedessions. Désormais ces groupes cecumé-
niques, dont les membres s’appelaient dorénavantheétiens, avaient comme objectif le
partage de la parole de Dieu autour du nom de Jisliserté d’exercice des dons spirituels
(Ngoma Dimbutukila 1998: 15). Dans le souci de pwamoir ce qu’ils appelaient la vraie vie

6 Le Mouvement Populaire de la Révolution.
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chrétienne, les partisans charismatiques crééemgbupes de priéres qui ceuvraient en de-
hors des églises établies. Leurs leaders suivitestformations a l'université Chrétienne de
Kinshasa et furent appelés les serviteurs de Oieus les adeptes des différentes confessions
religieuses se rassemblaient dans ces nouveaugagolls furent combattus essentiellement
par I'église catholique qui leur refusait des locau ils pouvaient se réunir. Dés 1979 les
dirigeants catholiques s’engagérent dans la coeccer. ils voulaient conserver leurs valeurs
religieuses en créant des groupes similaires, mggicadrés et qui entraient en rivalité avec
les groupes issus des autochtones. Mais ces depeesistérent en tenant des assemblées en
plein air ou au domicile de leurs responsabless$awpression de l'autorité du pays en ma-
tiere de documents juridiques, quelques groupels @apitale se consolidérent en église et
bénéficierent de la personnalité civil€’est ainsi que fut créé en 1988 un organisme ndmm
‘le Renouveau Charismatique du Congo’ (le RCC), mssembla, déja en 1989, plus de
soixante groupes de priéres. Il ne fut reconnuieffement qu'en 1996.

A partir de ce moment ces groupes charismatiquesurent une grande prospérité dans
une conjoncture économigue qu’on pourrait nomnes fEndemains de I'age d’or du Congo'.
Cette période se situe entre 1968 et 1974 (Braecki®80; Maton 1984; Schoepf 1988).
Parmi les pays africains, le Congo occupe la #&oig position quant & sa superficie
(2.344.880 ). Le pays a une grande potentialité économique awmesecteur minier floris-
sant malgré I'exploitation artisanal et sauvagediamant comme I'écrit Filip de Boeck
(1999). Pendant la colonisation, ces minerais étaientrélés par les compagnies internatio-
nales en collaboration avec la Belgique, ce quamg@ssait des conditions politiques et éco-
nomiques profitables aux opérateurs internation@dybrechts et van der Steen 1980;
Schoepf 1988). Apres I'indépendance, I'instabipitditique indiquée brisa I'économie. Mais
lorsque Mobutu accéda au pouvoir en 1965, il paraicalmer les populations et gagna la
confiance des organisations internationales. Gadoe retour a la stabilité, Mobutu obtint des
préts qui lui permirent de fonctionner. Le Zairel'dpoque connut alors une forte croissance
économique stimulée par le colt élevé des matpnersiéres sur les marchés mondiaux. Le
pays s’engageait dans la modernité. Comme avartwgo$i le développement il y eu la cons-
truction des routes asphaltées fréquentées parétésules dont les pneus broyaient sans dis-
tinction les poules et les passants. Mobutu, soupam les forces intercontinentales dans leur
enrichissement mutuel au détriment de la populatimmgolaise, suivait les conseils des ex-
perts de développement occidentaux. C’est aindl guéeut I'exécution de grands projets
comme I'’échangeur de Limete dont la tour pointeié a la maniére d’'un missile préte au
lancement, ainsi que le grand barrage Inga-Shabtle® cables électriques frolent les cases
éclairées par des lampes a pétroles et électrdcdéatemps a autre les enfants dans leurs
jeux.

Cette fievre de I'avancée vers la modernité ocdalerétait entretenue par le président Mobu-
tu, qui annoncait dans chacun de ses discourgelib quatre-vingts’. Avec cela il indiquait
'année quatre-vingts comme I'’Année de la révolutindustrielle ou le Zaire allait figurer
parmi les trois premieres puissances économiquewliales. Il le proclamait plusieurs fois

7 N. Ngoma Dimbutukila 1998.
8 ‘Historique du Renouveau charismatique du Congeuthent interne du bureau de I' R.C.C. rue de M3k,
quartier Salongo, Commune de Limete.
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par jour & la radio dans un discours célébre méaaguar chaque enfant ayant grandi au
Congo dans les années soixante-dix:

‘Place ya Congo quatrieme position? Non, c’est ribsboyi, Tokondima yango te’.
Le Congo en quatrieme position (lire parmi les pagsistrialisés)? Non, c’est non. Nous refusonsisne
I'accepterons pas.

Années 80, le Congo dans I'impasse

La premiere moitié des années quatre-vingts futpgr@de d’effleurement de cet essor éco-
nomique, grace au trafic incontrdlé des matieresnpgres, I'alimentation de la population
kinoise par le surplus alimentaire déversé dandlapar la Belgigue comme aide. Mais il y
avait aussi les activités commerciales dans seatéommel. Celui-ci était géré par les fem-
mes. En fait 'emploi officiel était devenu moirsmunérateur. Les observateurs des Kinois
l'ont évidemment bien vu. On peut volontiers qimlifes années quatre-vingts comme une
période marquant I'apogée de la visibilité d'uri,edéminine locale dans les différents sec-
teurs publics du pays.Le nombre des femmes scolarisées comme Deboracesaé
d’augmenter au Congo depuis I'acces du pays adpieddance. Elles savent lire, écrire, par-
ler francgais. Grace aux diplomes, elles ont acgoesautonomie économique. Ces acquis sont
un capital symbolique et social qui leur a perngssd distinguer et de s’identifier & des filles
modeles ayant marché vigoureusement vers un satidl inédit. Malheureusement, si on
suit les représentations locales, le dipldme esnlbleme du changement de camp. Il est
'antichambre du célibat, des conflits conjugauxdet la bureaugamie. Il est contraire a
I'image de la Femme dans le milieu congolais pouuge femme normalement construite se
marie convenablement et a des nausées de préfdrerscenois apres la dot. Lors des préli-
minaires, j'ai insisté sur le fait que dans le Kiasa de la deuxieme république, il était ques-
tion de distinguer les femmes & marier des femmes &squelles il fallait vivre. En fait
c’était pareil durant I'Etait Indépendant du Congwopriété du Roi Léopold. En vue de
I'exploitation des matiéres premiéres vers la yis autochtones furent mobilisés pour servir
de main d’ceuvre. Mais uniquement les hommes étegetierchés pour faire ce travail. Ces
travailleurs devraient quitter leur village poursd®jours variables afin de trouver un travail
rémunéré par un salaire dans les centres colonjmiixdevinrent des villes. Les villes
n’offraient aux femmes que le réle sexuel. On [@emmettait® 'acces en ville seulement dans
le but de distraire les hommes qui étaient engagédent la plupart étaient des célibataires ou
avaient laissé leurs femmes au village. Mais aussihme le rapporte les journalistes de
'époque Eynikel (1984), dans les cités urbaineatiguement tous les pionniers blancs se
trouvaient une concubine peu aprés leur arrivé€€ango. Ces jeunes femmes accompa-
gnaient leurs amants dans les tournées. Elles ipl@vpas accés a l'instruction. Dans leurs
milieux elles étaient appelées femmes libre;mdumba La loi d’origine coloniale permettait
aux congolaises de se livrer & la prostitution dassvilles et les centres extra coutumiers.
Elles devraient préalablement se procurer une ckrtprophylaxie attestant qu’elles se sou-
mettaient régulierement a un examen médical damgdatres anti-vénériens de la Croix

9 Braeckman 1992; Kalombo Katubumbayi 1997; MacGaff891: 124-145; Mianda 1996; de Saint Moulin
1985: 25-29.

10 syzanne Combhaire-Sylvain 1968, Femmes de Kinshasa.
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Rouge. Ainsi se développa une autre image de lanfsnselle de la personne a utiliser pour
assouvir les besoins sexuels de I'homme.

Mais les années quatre vingt au Congo, furent lenemd ou on pouvait parler de
'amélioration de la condition féminine, selon llegiques universelles. C’est aussi a cette
époque que surgirent les premiéres initiativegimlises des femmes. Les pionnieres sont des
femmes lettrées. Leurs récits de vie circulentaéche a oreille, par les bandes vidéo ou sont
publiés dans les brochures. A travers ces récgsrstigatrices témoignent de la découverte
de leur charisme. A partir des problemes qu’ellestaverseés, elles ont recu des directives
divines pour se guérir et embrassé par apres leurere. Elles se présentent désormais
comme ayant recu l'autorité de guérir les autremfies souffrantes en canalisant leurs aspira-
tions.

Ce qui est surprenant c’est qu’elles sont toutaseis des milieux ruraux des deux Kasali.
Elles se sont taillées une place grace a leur ssaleon, au mariage ou au voyage.

Voici les femmes les plus connues:

Maman Tshibambe, licenciée en économie et ex-mineti Congo dans les années 80, son
nom est lié a CWIFIGommunity Women Fellowship International

Maman Ntumba, ancienne hétesse de l'air et respimsia I'’Association Internationale de la
Foi en Action (AIFA). En 1997, en Belgique, elle gselquefois intervenue dans I'émission
télévisée de la chaine belge RTBRAU nom de la loi’ au sujet des enfants accusésateel-
lerie.

La sociologue maman Olangi Wosho fondatrice delRMC. Le texte qui va suivre va se
baser sur cette derniére. Je vais développer ail teistoire de sa vié2 'embrassement de
sa carriere. A la narration seront mélés quelgais $ociaux du contexte congolais au sein
duquel elle regut sa mission.

Le Combat Spirituel de Elisabeth Olangi Wosho
Avec sonCombat Spiritugl Elisabeth Wosho a instauré une nouveauté rekgiew Congo.
Bien gu’elle s’opére dans une conjoncture toutiadiéférente de celle qui a vu l'arrivée de
Simon Kimbangu, il y a de cela cent ans, par sésh@s ou domine la critique des coutumes
familiales comme déstabilisatrices de la vie dasgees, son mouvement ressemble a tous
les mouvements prophétiques apparus au Congo.

Les références biographiques que je propose, semes$ a la fois de discussions que j'ai
pu avoir incidemment avec ses proches, de son genaatobiographiquEais de I'Eternel
tes délices, il te donnera ce que tu vél899) et de mes propres observations du persennag
lors des assemblées publiques a Bruxelles et ah&&as Mais qu’importe la véracité de
I'histoire, que ce soit un récit hagiographiquepas, son mérite est de montrer la difficulté de
vivre sa vie éprouveée par cette femme et qui @sésentative des probléemes des Congolais.

11 Radio Télévision Belge Francophone.
12| est & noter qu'il s’agit des extraits les psignificatifs du parcours, réorganisés de manirermlogique.
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L’histoire de la pionniéere

Elisabeth Olangi Wosho est mére de sept enfariessaHine forte carrure et un regard pergant
qui déshabille spirituellement. Elle est presqugdors flanquée de son mari a chacune de ses
apparitions publiques. Elle ne le laisse pas dearsqu’il préche lors des assemblées de leur
mouvement, elle ne le quitte pas des yeux. Les»égdonnent l'air d'étre profondément amou-
reux. Comme s'ils voulaient montrer au monde quoig sauvé leur mariage qui avait failli
basculé. D’ailleurs Elisabeth le dit ouvertemesea disciples dans ses sermons. Elle se pré-
sente comme celle qui a souffert pour sauver saimg® elle est une rescapée du divorce et
de la servitude. Sauver son mariage I'a conduitengpre avec les coutumes familiales pour
ne servir que Dieu.

Olangi Wosho est née Elisabeth Wosho en 1950 akEkef@ambe dans la région du Kasai
Oriental. Son pére était polygame. Il avait épdasiére d’Elisabeth parce que sa premiere
épouse était stérile. Elisabeth est la secondeddhs une famille de neuf enfants. Tres jeune,
elle déménagea chez son oncle paternel, un pitneliue. Ce dernier désirait s’occuper de
I'éducation et de la scolarité de sa niece en aspéveiller en elle une vocation religieuse.
Elle passa sa jeunesse a Lodja, entre le couvéatpeinsionnat et puis déménagea a Kinsha-
sa. Apres ses études secondaires elle se marisnuéaement & Joseph Olangi. Peu aprés leur
mariage, le couple déménagea en Belgique ou le afiait poursuivre ses études. C’est dans
ce pays gu'’ils célébrérent leur mariage religieAixeur retour de Congo, elle étudia la socio-
logie & Lubumbashi. Mais elle n'exerce pas cettdgssion car elle est aujourd’hui la Ser-
vante de Dieu et docteur en Evangélisation, cargérelle combine avec différentes activités
commerciales

En fait, lorsqu’ils rentrerent au Zaire en 1976éades études, Joseph Olangi, son époux,
fut nommeé ingénieur a la Gécamitiea Lubumbashi. Aprés une vie difficile a I'étranger
maman Olangi espérait enfin pouvoir trouver une faimiliale confortable et romantique,
réunis tous les deux avec leurs enfants, comnactmte leur biographie:

‘... Aprés avoir terminé nos études en Europe, naumsnses rentrés au pays en 1976. Notre foyer avait
grandi, et nous avions deux gar¢ons et une fillestGlonc plein de confiance et d’enthousiasmergues
avons regagné la terre natale, décidés a donmeeileeur de nous méme pour le développement des notr
pays et mener une vie familiale heureuse. Héladta' sans tenir compte des réalités africainesreNse-
jour prolongé en Europe nous avait coupé des ééali¢ la vie en Afrique. Ayant vécu les premiérasas

de notre vie de couple sur ce continent, nous avamtopté une conception de la vie en général ebaiu
riage en particulier qui n'avait rien a voir aves toutumes africaines ...’ (1999: 25).

La nomination de Joseph Olangi, rentré fraicherddgdirope, a un poste de cadre dans une
entreprise nationale réveilla les espoirs de lalfarm’'un des leurs avait acquis un rang en-
viable qui le rendait garant du bien étre de laep#s. C’est pourquoi, le couple eut rapide-
ment vingt personnes a sa charge. Ceux qui pouvaeprocurer un billet d’avion débar-
guaient sans prévenir, ceux qui n’en avaient plsilzéent leur budget en fonction de la ca-
pacité financiere élevée de leur oncle, frere d¢m dic. Avec cette république chindise

13 Générale des Carriéres et des Mines.
14 Cette expression est utilisée par les Congolaisdaf désigner les foyers dans lesquels viventreblsebeau-
coup de personnes.
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comme ménage, les difficultés commencérent dangleage. Joseph ne rentrait plus au do-
micile aprés le travail, il avait différentes rédeis extra conjugales, il vivait littéralement
dans les bars et menait une vie désordonnée. Denthdshi, le couple fut muté a Kinshasa
ou papa Olangi eut un poste a la SNEL.

Nous sommes en effet aux lendemains de la zaiait@mis |l s’agissait d’'une nationalisation
de I'’économie zairoise. Elle aboutit a la confismades entreprises qui étaient jusque la gé-
rées par les étrangers. Celles-ci devraient égerd®ais sous la direction des Congolais. Ce
qui permit la naissance d’'une bourgeoisie natiogaieoccupa différentes fonctions dans les
entreprises laissées par les expatriés. A l'imaggeahefs traditionnels, ces nouveaux riches
désiraient montrer leur richesse par la possessiondeuxieme bureau (ou méme plusieurs),
c’est a dire, plusieurs femmes et celles-ci étaiecherchées surtout parmi les intellectuelles.
Mais ce dévergondage sexuel des dirigeants njgdaiseulement lié a la richesse. Il existe en
effet dans la société congolaise une pression Isaditicile a comprendre au sujet des rela-
tions conjugales. Un homme congolais bien consttait courir les jupons. D’ailleurs les
meres programment de cette maniére leur fils. lespiiments qu’'une femme congolaise
peut donner a son fils est de I'appetesbali ya basin lingala oumbaya bakajen tshiluba,
deux expressions qui signifient dans tous les easdri des femmes. Ainsi, si ’lhomme reste
fidele a sa femme, on dit

aza zoba, abimaka te, muasi abala ye, avandeli muas
il est stupide, il ne sort pas, il est marié pafesame, il est assis pour la femme

Par une telle attitude, on risque méme de mettdoearte sa virilité. Mais en méme temps une
femme dont le mari est toujours dehors n’est passidérée comme une bonne épouse. On
estime qu’elle doit avoir des mangquements qui pentskhomme a chercher ailleurs. A cause
des représentations, tres souvent des conflitdeétlantre les épouses, les belles-méres et
belles-sceurs. C’est la régularité avec laquellype de conflit arrive qui a inspiré les musi-
ciens congolais. La chanteuse Tshiala Muana, pampbe, dans sa compositiomamuenu
(belle-meére) relate le conflit entre une belle-métesa belle-fille. Cette derniere insulte la
meére du mari a cause de la jalousie gu’elle luiifeate.

Mais c’est surtout I'orchestre OK Jazz qui a rappees conflits dans deux chansons a succes
Bandeko ya mibal{les fréres et sceurs des marispahdeko ya bagiles femmes de la fa-
mille) comme le montrent les deux extraits rappopér Mianda (1996).

‘Nakoma nde banda ya mama ya mobali na ngai oo dem@asemeki na ngai ya basi tolobanaka te, mpo
na libala oyo Kanda nyonso mpo Lisungu asombeld tayeta Corolla... Mama ya mobali atonga ngai
lokola banda na ye. Nalobi nini.’

Je suis devenue la rivale de la mere de mon matisMe nous parlons plus avec les belles-méresse ca
de ce mariage. Toute cette colére parce que Lisorigwachetée la voiture Toyota Corolla...La belle-enér
parle mal de moi comme si j'étais sa rivale.

15 gociété Générale d’Electricité.



87

En fait cette tension entre épouse et belle-faméii@le les contradictions sociales que vivent
les époux ainsi tiraillés entre deux conceptionsndmiage comme exprimées dans la chanson
bandeko ya basi

‘Biso mibali tozali victime ya systéme oyo ya kalasystéme oyo ya sika’
Nous, les hommes nous sommes victimes de I'ang&@me (mariage) et du nouveau systéme de mariage.

Une telle constatation déconstruit en fait le dicte la solidarité africaine, incarnée par la
famille élargie. Mudimbe le montre aussi dans samanLe bel Immond€1976). Il la pré-
sente plutét comme une forme de parasitisme soaialeu de la vraie solidarité. Dans un tel
contexte les couples subissent alors la pressicialeale leur famille tandis que la crise éco-
nomique les oblige a se concentrer sur leur fopansi les attentes familiales entrent en
conflit avec les alliances matrimoniales. Si jddisnariage créait un lien d’interdépendance
entre les familles des conjoints et que tous stimigat dans la relation du couple, il tend dé-
sormais a privilégier la vie affective des conjeitdut en maintenant des relations aussi inten-
ses que possible avec les membres de la famikkst@he conception du mariage qui intégre
a la fois les valeurs anciennes et celles de laenmitéé traduisant ainsi un certain métissage
culturel.

Ce sont ces contradictions qui se focalisérent tafeyer des Olangi. L'homme était de-
hors. Elisabeth était impuissante. Devant I'écheardiriage elle tenta de se suicider. Mais
elle prit finalement la décision de récupérer s@mirmn consultant un guérisseur.

En effet le recours a I'authenticité de Mobutu awaissi atteint le domaine médical qui
était caractérisé, dans les différentes villes dndd, par la présence de guérisseurs tradition-
nels. Lesngangaavaient été réhabilités par les pouvoirs publickeer prestige n’avait fait
gue croitre grace aux médias et a la chanson caisgalMbonyinkebe 1989: 49-50). Au dé-
but des années quatre-vingts, les tradi-praticéagent largement consultés par les jeunes
filles & la recherche d’aphrodisiaques pour galelers amants et par les amants voulant se
rassurer de I'amour de leurs chéries (comme iudans le filmLa vie est bellgoué par le
chanteur congolais papa Wemba). De leur coté elesrfes Iégitimes avaient recours aux re-
cettes de ces mémagangaafin de contrecarrer les effets des recettes uts kvales. C’est
ce qui explique qu’a cette période il y avait ugeitable guerre entre les femmes légitimes et
les maitresses. Il n’était pas rare d'y assistdesiscenes de bagarres entre femmes, comme
lillustre la musique congolaise (voir Walu 1999%.6). La chansodackyde 'orchestre OK
Jazz par exemple expligue comment une femme cheérdoaivrir de honte son mari et a sa
rivale, en faisant savoir a la nation entiére lqpaformances sexuelles.

Ainsi donc, malgré I'environnement économique pié&caause par la crise pétroliére, la
baisse des prix d’exportation, les mesures de stapent structurel et d’assainissement im-
posées par le FNA et par la Banque Mondiale, il y avait une ambiaimceoyable a Kinsha-
sa. Les hommes continuaient a dépenser leur asgenfemmes grace au trafic massif in-
controlé des matiéres premiéres du pays, surtaididenants. La ville semblait étre quoti-
diennement en féte, avec la chasse matérielle etclaerche de plaisirs hédonistes comme
remarqué par Devisch (1996: 120-121). Les hommaesispanariés depuis longtemps selon
les représentations villageoises avaient ausgidnige des modeles de relations amoureuses

16 Fond Monétaire International.
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de type occidental, malheureusement inapplicablgséa de leurs épouses légitimes. lIs
étaient en quéte des relations extraconjugales @egdemmes lettrées qui leur permettraient
de vivre le romantisme. Dans le Kinshasa des angéase-vingts, chaque homme en vue,
professeur d’'université, secrétaire d’Etat, mieisthef d’entreprise ou religieux avait une
amante parmi les intellectuelles. Ces relationegtaendues acceptables sous forme de bu-
reau ou d’'une promesse de ce sens. La loi 590 de de la famille de 1987 implicitement
encourageait ces relations hors mariage. Seloe ktttout enfant zairois doit avoir un pere.
Nul n’a le droit d'ignorer son enfant, qu’il soiérdans le mariage ou hors mariage. Ainsi les
escapades des dirigeants étaient au moins a dewertes. Mais ces liaisons extraconjugales
servaient aussi a préserver les biens mal acqegsbharons du régime de Mobutu, par exem-
ple, confiaient a leurs maitresses la gestion des laffaires afin de s’épargner des soupcgons.
Elles pouvaient évacuer facilement des malles diargd’or et de diamants de Kinshasa vers
Anvers, Bruxelles et Lausanne. Comme nous I'a sudgtiistoire de Debora, ces positions
incertaines permettaient aussi a ces femmes diétaomes (en subvenant elles-mémes aux
besoins de leur famille) et parfois d’entrepreridras propres affaires.

C’est donc dans cette période de turbulence qumalidih Olangi alla chercher I'aide d’'un

nganga Celui-ci lui remit des poudres et des préceptesrtdes qui devaient l'aider a garder

son mari au foyer. Elle devait mélanger ces ingnéidi dans sa nourriture. Elle mit en prati-
que les substances recues mais malgré cela samalahjugale empira: son mari était de plus
en plus en dehors du foyer en compagnie d’autmasnfes. Devant son désarroi, une voisine
linvita a consulter un prétre de I'église orthodox

Elisabeth Olangi:
‘Nous sommes allées chez ce prétre orthodoxe.élepa mon sang sous prétexte d'interroger les tespri
pour savoir si la maladie était d’origine microbienou démoniaque. Le jour convenu pour me donner le
diagnostic, le prétre célébra une messe. Puis dprésus informa que les esprits avaient recommandeé
d’enterrer une statue de la vierge Marie dans r#reelle. J'ai exécuté cela. Mais il ne se pratdtisn. Je
continuais a souffrir. Ce n’est pas que je mangdaiguelque chose dans la maison, j'avais touts main
mari était toujours en dehors du foyer. J'étaisatiel Les enfants étaient malades. Je compris gdgjtie
le sang prélevé par le prétre était un pacte sikyeé les démons. C'était de la magie grecque ptétee
voulait utiliser mon esprit.’

Dans la méme période son mari connut beaucoupatgepnes au travail. Il rentra au village
pour en parler a sa famille afin qu’elle arrangesgaation. Voici comment Joseph Olangi
relate ces faits, sachant qu'il s’est depuis canaerCombat Spirituegrace a sa femme:

Joseph:
‘Des amis me conseillérent d’'aller au village aganles choses avec les parents. J'ai donc effedué
voyage. Apres avoir expliqué ma situation et cdibemon foyer, la grand-mére décida que tous les-mem
bres de la famille devaient me bénir pour que iuze le bonheur dans la maison. La cérémoniecdé-b
diction eut lieu le lendemain, a cinq heures duimatous les membres de la famille se présenterest
une bassine de haricots crus. Chacun prenait ugegmde haricots, machait et déversait la mixturema
téte, en crachant avec imprécation ce mélangelide &4 de haricots broyés. J'étais la dans unptatix,
incapable méme de me poser la question de saveirégait le lien entre la bénédiction et ce rituel. si-
tuation empira a mon retour. La pochette avec undngee I'on m’'avait donnée pour ma protection nia p
empécher ma voiture de subir un accident grave.’
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Mais étant donné les échecs des consultationspetriastance de différentes difficultés dans
son couple, maman Olangi devint membre d’une déseégpentecétistes et demanda a son
mari d’en faire autant. Malgré leur assiduité @li€e il N’y eu pas de changements dans leur
relation. Finalement, elle décida de s’associegmaupe de priere CWIFI de maman Tshi-

bambe qui aidait les femmes a résoudre leurs praddéen se basant sur la foi chrétienne.
Assez vite elle devint la présidente nationale degmupe. C’est pendant qu’elle assumait
cette fonction qu’elle lut le livre de I'évangéksaméricain Tom Osborn.

Comme écrit précédemment, lors de I'expansion doueeau charismatique au Congo, plu-
sieurs pasteurs étrangers vinrent évangéliseplded a Kinshasa. lls y laissérent leurs docu-
ments appuyant les enseignements qu’ils avaiengagés mais créerent aussi des circuits
permettant la continuité de leur ceuvre. Dans leochure, le couple Osborn relatait les diffi-
cultés rencontrées par le ménage et la maniéreildestavait résolues. Celle-ci consistait en
la pratique d’'une vie d’ascése: en lisant la Bible pratiquant le jeline et la priere. Ce témoi-
gnage inspira Elisabeth Olangi. En suivant I'exesrgés Osborn, elle pratiqua cette dure dis-
cipline de la vie durant huit ans espérant aimaiver un remede aux problémes de son foyer.
C’est pendant ce processus qu’elle recut, selan &b grandes révélations de Dieu pour
l'aider a résoudre les problémes de son foyer dirasser sa carriere. Voici les différentes
étapes de ce processus relatées dans leur autgitiogy(1999: 39-100). Il s’agit d’un procédé
autoréférentiel, c’est & dire que c’est en partiensa propre souffrance que les investigateurs
des mouvements religieux recoivent des instructmms se guérir et guérir les autres comme
cela est rapporté aussi par mes prédécesseurp@raxemple ter Haar 1996: 71).
Dans son autobiographie Elisabeth Olangi commefat®dd par justifier sa vocation:

‘Je ne me suis pas engagée dans le service dueBeigar aventure ou par mode. C’est lorsque lengeig
m’a donnée un ordre précis, un message préciseetigion que je me suis mise debout pour travailéers
son champ. J'ai recu tous ces messages avant deerwar a servir réellement le Seigneur selon sanvol
té. Mon tout premieCombata commencé dans ma maison. Dieu m’avait donnéeaéug@ation mais ||
nous appelait en couple car il ne peut pas confidravail ou une mission a la femme mariée ohanime
seul’

Ce nouveau style de vie est confirmé par son iWaici ce qu'il en dit dans I'extrait du livre:

‘Elisabeth, ma tendre épouse, celle qui a lutr@essi a faire d'un ingénieur incrédule un servite Dieu.
L’encouragement apporté par le livre d'Osborn anpera Elisabeth, mon épouse de persévérer dans la
priere pendant huit ans... Et c’est aprés huitdEnpersévérance dans un environnement parfoisidstie
gu'elle a expérimenté pour la premiére fois la mi&fn fondamentale de la priére: dialogue entreuDét
homme. Dieu a d'abord opéré personnellement sardatie et puis il a commencé a parler avec elle, a
I'enseigner, et a lui révéler au travers de salpates réalités spirituelles profondes...Pendantliguxiait
seule dans sa chambre, un matin, elle tomba par éétes démons sortirent d’elle en criant, ertaparet

en la menagant comme s'ils étaient obligés de ideqyar une force extérieure puissante (Mathigul2-

13; 1 Corinthiens 3: 16-17; Luc 4, 33-36)...C’étaitdremiéere fois dans toute sa vie qu’'elle vivai: telle
expérience. Elle était totalement désemparée. §@equi sortaient d’elle étaient des esprits aims, no-
tions que nous ignorions & ce moment la. Pendaité gartaient, ils parlaient, et le Seigneur & faigrace

a mon épouse d’entendre et de reconnaitre leuxs &était les voix des personnes bien connuegtaient

des membres de ma famille et de la sienne. Pasm@&sonnes ma grand-meére était sortie en disant:

‘Je suis venue t'éliminer parce que tu m’'a voléenmmari.’

C’est en suivant le style de vie a I'exemple debdds que Dieu montra d’abord a Elisabeth
I'origine de ses difficultés avant de lui montrenument s’en débarrasser:
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‘Le Seigneur me recommanda de mener une vie de jefide priere. C’est ainsi que le 29 octobre 1889
16 heures, pendant que jeffectuais un jelne dejsers dans la priere, le Seigneur répondit aenwtter-
rogation fondamentale. Il m'expliqua le pourquosdéfficultés que nous avions dans notre foyerSkeée
gneur me dit que, si nous avions ces difficultéssdaotre foyer, c’était a cause des liens qui neinent
des hommes captifs, liens dus principalement, pous africains, aux coutumes et traditions. Ce$ ces
liens qui nous empéchent de progresser avec Jésusutume africaine et la sorcellerie qui en estdu-
bassement, sont des fléaux en Afrique. Entendons bin. Nous ne sommes pas contre la culture afri-
caine car chaque peuple a sa culture. Mais nousnw®dénoncer les pratiques diaboliques et ali&@saobi

se sont glissées dans la coutume africaine et mfuidénaturé le sens de la destinée en la mettarg s
contréle du diable pour rendre I'africain prisonrde ce dernier. C’est ce que le Seigneur nouséléé

Et elle recut le nom de son ministere:

‘Le Seigneur lacha une phrase lourde de conségsencas ne connaissez pas le combat spiritueaull f
mener un combat spirituel pour obtenir la déliveaea rompant les liens, et pour résister a touttien
de récupération par le diable. La réponse du Serga€fait ressortir quatre notions nouvelles, qoesn
n'avions jamais entendues jusque la a I'églisetal’@les révélations sur les réalités fondamentddess
coutumes et traditions, les liens, la délivrancéeatombat spirituel. Comme tout cela était nouvpaur
nous, le seigneur commenca a nous enseigner @i &umesure qu’ll opérait notre délivrance. C'éssia
gue nous sommes entrés dans I'Ecole du SeigneuestliEcole du combat spirituel. Il a commencé pa
m’expliquer ces quatre révélations qu’ll approf@sdiit, au fur et a mesure que le Ministére qudithous
confier ultérieurement grandissait. Mais depuifle ou le Seigneur me visita dans la chambre, éia d
vrance se déroulait normalement car j'étais tol@ul'écoute du Seigneur et jobéissais a toutCi ope
disait. Par contre, celle de mon mari tardait s&seale son intellectualisme, la logique scientifigusurtout

a l'esprit cartésien....

Ayant remarqué que les esprits humains qui sottaiermoi réapparaissaient lors des séances deatéliv
ces postérieures, j'interrogeais le seigneur damsiére et Il me répondit que cela était di audaien moi

il y avait encore des portes ouvertes. Nous viviemsore avec des cousins, des fréres et des soeurs q
voulaient pas recevoir le Christ en réalité. ... &pbque nous vivions dans un appartement de traisich
bres et nous étions au total vingt personnes, abaes six enfants, sept membres de nos familted_et
Seigneur nous dit que nous ne pouvions pas avalacer ces conditions. Il fallait d’abord demandéout

le monde de quitter la maison et ne garder que cginavaient réellement accepté Jésus Christ. C'est
comme cela que les sorciers qui vivaient avec ragnt entrain de nous contréler. Comme mon mari
n'acceptait pas encore sa délivrance, avec sogdntté, il était un instrument entre les mainsdéble et
des sorciers pour me harceler et me mettre enecoléen crise de nerfs.’

Mais encore ceci: le Congo n’est pas un pays gssgae un systéme de sécurité sociale or-
ganisé au niveau national comme filet de sauvepage les cas sociaux. Dans la mentalité
congolaise, cette charge est assurée par les prdeheeffet, les personnes rentrant d’Europe,
les lettrés ou les personnes qui ont une situa@@mmomique confortable sont en charge de la
sécurité sociale de la parenté. Ces gens subigsenpression sociale insupportable car les
membres de leur entourage ne prennent pas en caomnjeter situation objective ni les res-
ponsabilités dont elles ont la charge. lls somidar assurer un encadrement des autres et de-
vant une telle charge ils sont impuissants: ilseatent une forme de dette morale parce qu’ils
ne peuvent pas refuser de l'aide a leur propre llamCette réalité devrait étre prise en
compte par les décideurs politiques de la migragjoindeviennent de plus dur dans le refou-
lement des personnes vers leur pays d'origine. Ae¢te nouvelle politique d’hostilité envers
les migrants qui s’est développée dans la derniécade, on ne s’imagine pas a quelle pres-
sion morale on soumet les gens parqués aux Payddpass des années. L'aide social grossit
leurs ventres, mais ils vivent sans espoir d'uretiippement personnel.

C’est donc l'incapacité de répondre aux multipléerdes qu’exprime Olangi Wosho
dans son histoire de vie:
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‘Le Combafut engagé contre nous par les membres de nosfamibies. Car en Afrique la coutume oblige
de vivre en communauté, méme si spirituellementyila pas de communication d’'esprit entre vousa¥rin
lement nous nous sommes séparés de tous ceux gauleent pas accepter le Christ en vérité. Mailfam
et celle de mon mari se sont soulevées contre paw® que nous avions brisé la loi de la coutunzeisN
étions victimes d’'attaques de toutes sortege.glorifiais le Seigneur pour ceci car je savgi® c'était un
signe: nous avions touché du doigt le vrai probléRendant ce temps, je me suis mise a beaucoupeprie
a meéditer la Parole de Dieu, parce que Dieu voulaitmettre & I'écoute du Seigneur pour suivre 88S i
tructions. Ainsi, le Seigneur a commencé par m'enager a persévérer dans la priére et dans |la aniédit
de la Parole de Dieu. Puis il m’a fait des promestales recommandations qu’il a exprimées ainsi’:

‘J'ai délivré ta maison. Tu travailleras pour moi.

Tu voyageras a travers le monde entier. Tu senzse@a&ée. Mais ne crains point car je
serai avec toi. J'ai mis du feu en toi. Les bénémtic que vous attendez sont déja la.

Tu enseigneras comment il faut combattre spiriémedint et comment avoir la foi....
Observe une vie de priere intense et de jelnes.fB&ie a écouter et parle moins.’

Elisabeth:
‘Le premier décembre 1985, c’était un jeudi, legBeur me parla et dit qu’ll ferait de moi une seteaqui
sillonnerait le monde pour lui. Le 4 novembre 1989eigneur me dit que toutes les difficultés gueen-
contrais dans ma maison étaient une préparationrainistére puissant de délivrance et de guériBony
cette raison je devais passer par des épreuvedafiécouvrir les stratégies @embat Et c'était a travers
les membres de ma famille et de ma belle-famille ppllais étre éprouvée. Le 5 janvier 1990 le 8eig
me recommanda d’'étre souvent seule et de priercbeay car il avait beaucoup de choses a m’apprendre
concernant le Ministére qu’ll allait me confierinkista en me disant:’

‘Sois une femme de priére et jeline beaucoup. Cadrahdiment la sanctification parce
gue je te confierai un ministere trés difficile.tl@ choisi a cause de ton courage, de ta
persévérance et de ta détermination...’

Elisabeth:
‘Le Seigneur m’expliqua ce jour la le sens du teseevitude qui signifie travailler aveuglement paarou
plusieurs individus. Mon mari était envoité. Oniawais en lui un sentiment diabolique Il était gdide
travailler et de donner parce gu'il était chargérdeailler pour toute la famille. C’est ainsi duéntretenait
méme ses sceurs qui vivaient dans I'impudicité dtaiemt au monde des enfants batards. Ce lienrde se
tude ne pouvait pas lui permettre d’évoluer, ns@ecuper de moi ni de nos propres enfants. Som était
totalement attaché a son clan. Le 30 mars 1998¢gigneur me dit que le Ministere qu’ll m'avait cieef
était difficile puisqu’il consistait a dévoiler pliduement les ceuvres du diable et spécialemericles de
coutumes et de sorcellerie. Il continua en me digaren Afrique et dans le monde, plusieurs femmes
connaissaient des souffrances semblables a celegai connues, que le diable m’attaquerait par pier-
sécutions, la calomnie, la médisance; qu'il susgitedes défections dans le ministére parmi mesha®
collaboratrices en mettant de I'incompréhensiomguas enseignements du ministére deviendraiefit dif
ciles & supporter pour ceux qui n'ont pas I'esgeitDieu. Il m’exhorta de ne pas m'inquiéter pouagcear
telle était sa volonté:’

‘Plusieurs ne comprendront pas la vision de ce $téme’, insista-t-1l. ‘lls essayeront de
I'étouffer en te proposant des choses qui ne sastcpnformes a la vision du ministere.
Ne les écoute pas. On tempéchera d’annoncer naepaous prétexte que tu es une
femme et que la femme ne peut pas parler de cetteene. Ferme tes oreilles car il y a
un temps pour la parole douce et un temps pouparae dure.’

Elisabeth:
‘Pour faire comprendre cette réalité, le Seigneardamanda de lire les passages bibliques suiviamts:
13: 31-33; Marc 8: 11-12, Marc 8: 1-3; Luc 9: 41-42 26 mai 1990 a 11 heures, j'étais en prierelear
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Seigneur m’avait recommandé de prier et de jelraudoup parce qu’ll avait beaucoup de choses a me
dire. Et ce jour Ia, I'ordre tomba:’

‘Tant que les femmes continueront a souffrir eteurer dans les ménages a cause de la
coutume. Tant que les enfants seront rebellessebééssants a leurs parents et auront des
blessures intérieures et le rejet, tu annonceEaslfigile duCombat Spirituelpour leur
délivrance. Et tant que les hommes seront empré&sopar Satan dans 'adultére, dans
I'impudicité, dans la polygamie, bref dans la coné) tu annonceras cet évangile. Tant
que la lumiére du Christ ne sera pas allumée padnuAfrique et dans le monde, tu
I'allumeras.’

Elisabeth:
‘Le vendredi 28 septembre 1990 a 8 h 30, je petedorais le seigneur. Il me dit:’

‘Je fais une alliance avec toi aujourd’hui. Si tarohes dans la vérité et la justice et dans
la droiture, si tu respectes la vision que je dannée par la révélation, je serai avec toi et
je te protégerai selon Ma parole. Cette date ssigmefication pour moi.’

Elisabeth:
‘Le 4 Octobre 1990 a 21 heures, pendant que j'étaigriere, le seigneur me dit:’

‘Quelques soient les critiques et les injures dorgeras I'objet, compte sur moi. Ne cher-
che pas le secours aupres des hommes.’

‘Le 26 mai 1990, le Seigneur me confirma la missbtiordre de me mettre en action. Dieu voulaié dgi
ministére soit commencé par une action spécifiguées femmes.’

Joseph et Elisabeth:
‘Nous avons compris que le diable agit en se cdadthamiére la coutume, car toutes les cérémoniatueo
miéres en Afrique sont des occasions créées poorgbge aux sorciers d’opérer tranquillement sapa
raitre au grand jour.’

Encouragée par son mari et entourée d’'un premigaitnde vingt-sept femmes repenties, dé-
livrées et ayant suivi un entrailnement@ombat Spirituel Elizabeth Olangi quitta la prési-
dence nationale du CWIFI. Le Seigneur lui recomnaagdmme elle le raconte avec ses pro-
pres mots lors des réunions des combattants de eno@an ses activités dans un premier
temps a Brazzaville pour ne pas créer la confusi@t I'organisation au sein de laquelle elle
était présidente. Le 10 mars 1991, elle installpréamier comité de la CIFMC, Communauté
Internationale des Femmes Messageéres en Chridt|eldravail de repentance était unique-
ment consacré aux femmes. Une convention mondeddeinmes eut lieu en 1992. Tres vite
le ministére s’enracina a Kinshasa et s’étenditllmammes et aux enfants. La branche mascu-
line du mouvement naquit et pris le nom du Cen&eid? selon Genese 32: 30.

Et il le bénit 1a. Jacob appela ce lieu du nom éei®. Car, dit-il, j'ai vu Dieu face a face
et mon ame a été sauvee.

Puis vint s’ajouter la section pour les enfantsedép Jeunesse Chrétienne combattante (JCC).
Ces trois branches sont désormais réunies sousntede fondation Olangi Wosho dont le
siege est a Kinshasa. Cette fondation a commetdbjec
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‘La réalisation d'une délivrance spirituelle, sewntale, émotionnelle et socio économico culturdie
I'étre humain, par la destruction des liens tigg#da coutume, la famille et la pression socialesi que sa
formation pour favoriser son épanouissement Spiritmoral et matériel conformément a I'évangile du
Christ dans sa plénitude.’ (Statut de la Fondaftangi-Wosho 1994).

Son mari s’était entre entre-temps repenti lui eagait quitté sa profession d’ingénieur. Dé-
sormais, le couple entama une vie conjugale co@eaau travail de Dieu. lls se déplagaient
toujours ensemble pour organiser des séminairasscaeventions et des symposia dans les
différentes filiales dont la fondation s’était désais dotée. Car, les sollicitations de leur aide
étaient devenues si nombreuses qu’ils ne pouvalesty répondre seuls. C’est ainsi qu'’ils
confierent & des émissaires, ex-patients ayanépasstuel et prété préalablement serment
devant le couple fondateur, le pouvoir de repesttide guider. D’ou une multiplication de
filiales. Comme si l'original de Kinshasa s’étagproduit en de multiples exemplaires,
comme s'il s'agissait d’une opération de clonagitqut les mémes scenes se répetent, les
mémes préches, la méme gesticulation, le méme dandes mémes comportements. Ces
filiales sont toujours prises dans le tourbillors dk&légations venant de Kinshasa, envoyées
pour intervenir de toute urgence.

Elisabeth, parce que c'est elle qui avait recélelation, se mit a précher avec ferveur.
Grace a ses capacités oratoires (les séances gé&igation duCombatsont deshappenings
qui difféerent de loin des lourdes et ennuyeuseséties catholiques), elle tient des séances
d’évangélisation en proclamant haut la gratuitésele servicesnfusala ya NzambeCe qui
confirme l'opinion wébérienne suivant laquelle feghete se distingue du magicien ou des
autres thérapeutes par la gratuité de ses serfi¢eber 1971: 465). Elle s’occupe du ma-
riage, préche la monogamie. Il est assez facileatjiner que le fait d'avoir aidé son mari a se
repentir et d’avoir sauvé son mariage lui donna aunrité symbolique. Elle se présentait
désormais comme un exemple dont la vie maritalé &illi étre arrétée. Elle avait triomphé
en traversant les épreuves et en stoppant I'infleele la famille dans son ménage grace a son
Dieu.

Mais elle encourage particulierement l'entrepreates femmes. Elle leur demande de
protéger leur maris et de couvrir leur manquensenga ygprotége le) est son slogan.

Nous sommes en effet au début des années quagieeinen pleine période de survie éco-
nomique pendant laquelle les familles s’organidaaemour des femmes aujourd’hui les famil-
les s’organisent encore autour des femmes, I'engdois I'administration publique n’étant
plus rémunérateur. Comme on I'a lu, les ménagesrafgent désormais de I'activité écono-
mique des épouses. Les femmes étaient pour anesledi pourvoyeurs des ménages. On as-
sistait a un renversement des roles méme si lareukinoise est imprégnée du concept que
’homme comme pourvoyeuses du revenu (Musau Biaéeria 1990a; Gondola 1993,
1997). Les projets d’assainissement structurelesamasculé 'hnomme dans sa position de
pourvoyeur. Et il faut le répéter, le fait que lbéx dépende financierement de son épouse est
dans le contexte congolais un fait anomique. Uméehme perd son autorité dans le ménage
et la considération dans son entourage. Elisabbtbravu cela. Avec un ton particulierement
véhément, elle dénonce les familles instauratidesscoutumes de sorcelleries qui mettent les
gens dans la servitude. Ce terme est d'ailleursemtédans presque tous ses préches.
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L’objectif de son activité est de contrecarreriti&es recues par l'influence de la famille, en
particulier leur main mise sur les femmes vach&stale leur parenté, ce qui améne les mé-
nages a étre tiraillés entre plusieurs intérétsnaeralle I'a vécu elle-méme. Elle utilise des
passages bibliques pour montrer le complot. Maitsy elle instaure le systeme de témoi-
gnage ou celles qui sont guéries viennent proclaouthaut les malveillances de leur famille
et 'harmonie retrouvée dans les foyers grace gepentance. Ces satisfactions accroissent
encore d’avantage l'audience.

Les femmes accourent; les deuxiemes bureaux quigters amants pour trouver un mariage
stable. Elles reconnaissent chez cette Servarii@gedeune méme histoire et une méme condi-
tion. Elles attribuent toutes leur malheur aux messlde leur famille, les dénongant comme
si elles avaient trouvé la une tribune pour expriteer rancceur.

Elisabeth leur dit que les coutumes familiales stnta sorcellerie. Elles sont les points
cardinaux de leurs souffrances. Elle leur explique ce n’est pas elle qui guérit, mais
gu’elles doivent mettre une confiance totale enubD&Eest lui I'Unique Médecin. Elle exige
des femmes qui la consultent de découvrir elles @sékorigine de leurs problemes en sui-
vant les enseignements bibliques, en décortiqeamtdasse familial et en y renoncant obliga-
toirement. Ainsi les Ecritures Saintes deviennarmdrte d'acces a la vérité des forces obscu-
res qui ont fait stagner leur vie. Elles doivenseavenir du passé familial, la cible principale
du combat, dans I'objectif de contester et de medir cause les idées recues a travers les cou-
tumes de la famille mais aussi celles de la Deugi®&épublique et des christianismes. Elle
leur présente ensuite un rituel biblique de puatfizn ayant la fonction de détruire les effets
des coutumes et d’assurer le mariage et la fécbuidis femmes. Ce rituel se substitue aux
anciens cultes d’affliction exécutés au sein dealenté. Elisabeth Olangi interdit de recourir
aux objets, des plantes ou de I'eau. Les priéessjelines, le nom de Jésus prononcé énergi-
guement deviennent les prescriptions capitales deiérison.

L’entreprise de Olangi Wosho prend une allure devetsion contre la tradition. En sui-
vant cette femme, chacun doit découvrir les idéeséate les coutumes. Pour elle les coutu-
mes font stagner les individus car elles perpétdestidéaux sclérosés, en contradiction avec
la conjoncture socio-économique dans laquelle ées givent.

L’affaire prend les traits du schisme; d’'une forde résistance, voire méme de la rébellion
contre l'autorité familiale. Attaquer les coutuneest détruire I'essentiel du systéme social
congolais. C'est un combat contre la cosmologis. daitumes stipulent des actes symboli-
gues qui donnent de I'information sur la maniératda personne doit opérer dans sa société.
C’est la formulation des idéologies qui ont unatieh dynamique avec un systéme social
(Leach 1972: 18; Devisch 1984). En imputant lesheals aux coutumes, on leur reconnait
implicitement une efficacité (Ce qui remet doncogmestion 'acharnement des missionnaires
catholiques qui d’'une part ont brilé et d’autret gart confisqué les fétiches entassés au-
jourd’hui dans les armoires du musée de Tervurensant que par la destruction — ou la dé-
portation — de la culture matérielle on pouvaiadiier un systeme social. L’enseignement de
maman Olangi montre gu'ils avaient échoué dane catisade).

En recherchant les causes des conflits vécus padeptes dans les idées derrieres les ri-
tes, Elisabeth Olangi met a nu les contradictian$ @lucation des enfants dans les familles
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congolaises et se rend comparable par ce faisyehmtre britannique Laing (1974). Pour lui
aussi le double discours de société était a I'neigles problémes psychologiques des enfants
malades parce gu’une telle éducation désorientaddDele discours caractérise aussi I'édu-
cation des enfants au Congo. Le théologien corg@anuenyi Kweshi (1978) la nomme
cette double référence la politique d’amphibidait remarquer la présence continue des am-
bivalences et celles-ci jouent un role destruatifigila réalisation de soi. Il y a par exemple
une ouverture aux idéaux dits modernes au sujea damille, du mariage mais en méme
temps, a travers des proverbes, des gestes, ddsplas enfants sont imprégnés des préroga-
tives élaborées par des générations antérieudamstles autres contextes. Ces ambivalences
sont illustrées par les conflits entre les beltaxifles et les épouses de leur fils comme analy-
sés plus haut.

Ainsi donc, en accusant les idées derriéres letioms, la fondatrice dGombatarrive a
ébranler les relations sociales par la mise enecdas systemes lignagers. De cette maniere
cette femme brise les existences et sape les progs uns de vivre au dépend des autres.
Suite a cette critique féroce contre la famillés&beth Olangi devient le scandale national.
Elle est accusée de détruire les familles. Plusigupotidiens kinois publient alors des articles
(voir annexe) réclamant la fermeture de son mirestMais d’'un autre coté, les colportages
de ses succes thérapeutiques donnérent du crédg performances. En effet la rumeur ré-
pandit publiguement la satisfaction des célibasairenues consulter et ayant trouvé le ma-
riage ainsi que celles des couples qui désormamaiget une vie conjugale harmonieuse. Et
puis Elisabeth demande aux personnes repentiesstir dans la priere. Elle présente a ses
adeptes une nouvelle communauté de chrétiens. lBdosmation de cette nouvelle commu-
nauté thérapeutique, elle propose, dans un premaieps, aux adeptes quelque chose de
I'ordre de I'anti-structure (Turner), un groupe qusé d’égaux capables de contester la hié-
rarchie et les positions d’autorité et d’exploiati Mais soudain, elle préconise de nouvelles
regles, instaure les nouveaux commandements stdidritures, en demandant aux repentis
de devenir ou de rester membres d’'une grande fgndillsavoir une organisation avec des
critéres d’'autorité comme présentés au chapitEn3acontant incessamment sa vie et le pas-
sé des repenties, Elisabeth réussit une belle mpeafice, assortissant ses responsabilités reli-
gieuses d’une activité commerciale, que les cadeeson mouvement pratiquent également.
La preuve est faite que les questions religieugesomt jamais loin des problemes d’intéréts
propres (Weber 1971: 429). Pour ses membres, stldaeprotectrice et la pourvoyeuse
d’emploi. Elle fait du commerce, délégue des corsinimaires, crée des hopitaux, des écoles
et cherche des bailleurs de fond pour financemastsités sociales. A travers cet entreprena-
riat, elle offre une belle occasion aux femmes derrir leur ménage, elle donne du travail
aux personnes désceuvrées dans un pays incapasderdiaun salaire convenable a ses em-
ployés. Elle redonne un peu de dignité dans lewiexil quand les réglementations et la mi-
nimisation des dipldmes étrangers enlévent auopees tout sens de dignité.

Différents éléments dans le texte ci dessus cogfitntes théses que j'ai adoptées de Marc
Augé et de Wim van Binsbergen suivant lesquelleset®uvellement religieux en Afrique

sub-saharienne est un signe des conflits existeméeus par les individus dans une conjonc-
ture donnée. Ces conflits sont causés par un camuhe juxtaposition des idéaux contradic-
toires vécus par les instigateurs eux mémes, quides individus ayant une expérience tres
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large et qui les insistent & présenter ceux quingat chercher leur aide un modele culturel
alternatif, en se donnant comme cause la médidgsriensions.

Les détails biographiques du couple Olangi ainsi cgrtains faits tirés de la situation so-
cio-économique du Congo montre dueCombatst une réaction vis-a-vis des contradictions
sociales. Le récit présenté montre du doigt lesiées qui ont aboutit & une remise en ques-
tion des valeurs établies. De ce point de vuetlgiasrice duCombat Spirituepeut étre com-
parée aux différents prophétes qui ont émergé daistoire du pays. lls avaient pour fonc-
tion de colmater les breches ouvertes par la dd&irude la culture locale et de confronter les
valeurs autochtones aux hégémonies externes.

L'instigatrice présentée est, dans l'idée d’Augéindividu, travaillé par différentes puis-
sances, symboles achevés de I'écartelement idemtic@mme c’est le cas des différents pro-
phéetes en Afrique. C'est le méme genre d'individue symbolise les héros du roman de
Mudimbe, Entre les Eaux Eux aussi avaient une expérience multiple etamaéent les
conditions idéologiques nouvelles de I'Afrique ades contradictions qui les déroutent.

Olangi Wosho, elle aussi, avait beaucoup voyagéndnde rural a la ville en passant par
la scolarisation missionnaire et méme des séjoli&ranger. Elle a connu une existence pas-
sablement chaotique: une enfance chez un onclelmumural puis dans les pensionnats, un
départ vers la ville, retour au Congo et une swgiorsde malheurs dans son foyer qui la
conduisirent au désespoir au point d’attenter aisaElle est passée ensuite par différents
recours: les guérisseurs traditionnels, les églktdes groupes de priére. La persistance des
malheurs se présente comme un moment-clé qui &situber sa vie dans la réflexion et
'ascése. Grace a elle jaillit I'incroyable idéadtuser les familles et de les détruire.

Comme ses prédécesseurs, elle est guérie parDéaente ses services aux autres, et est
combattue, haie des milieux conservateurs conga@a@isée d’étre a la fois une sorciére et
une magicienne. Ce sont des épreuves qu’encoypeophéte comme le montre la littérature.
Elle les vainc. Sa vocation se confirme a travargidtoire sur ces épreuves. C'est une condi-
tion nécessaire pour convaincre d’'un exercice diall métier. Ce qui la place dans la conti-
nuité des mouvements prophétiques.

Ainsi Olangi pouvait convaincre ses disciples a poenavec les anciens parce qu’elle-
méme a montré 'exemple. Elle-méme le savait. Bllait aussi emmagasiné des expériences
ethnologigues qui I'ont probablement amené a médite sa culture. Elle créa une structure
hiérarchique, s’appropriant le pouvoir de ceux gujeelque sorte elle combat. Justifiant cela
en se présentant comme la garante de la dispadéemaux qu'elle a su vaincre elle-méme.
En régissant la communauté internationale des Ctiantis, elle présente une véritable inver-
sion, cumulant différents roles. Cette structurmloime tout ce que les adeptes connaissent
déja. La fondatrice joue ainsi admirablement surxd®bleaux, celui de I'appropriation et
celui du rejet. C’est ce qui est au centre de Egtsen, consistant a ouvrir des portes différen-
tes pour créer une culture viable. Mais surtolg, mlontre & sa fagcon que la vie religieuse est
essentiellement pratique.

A ceux qui veulent rester des chrétiens, elle afifne société inédite qui puise sa source
dans toute une série de registres culturels, aidaalitochtones et exogenes. Ainsi elle soigne
l'aliénation qui s’exprimait & travers les accusas de sorcellerie.
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L’'essentiel dans cette narration et les analysedeesomprendre le contexte dans lequel est
néLe CombatLa preuve est faite qu’il s'agit en quelque satien symbole qui permet de
s’interroger sur la réalité sociale dans laquddeapparaissent. Dans le cas présent, I'histoire
de Olangi, le contexte social au Congo et dansaspdra peut sans doute expliquer I'affinité
gu’aLe Combatwupres des femmes lettrées et de I'élite éconarigugolaise.



Quelques cas de consultation
du Combatdans la diaspora

Le Combata suivi un développement international et cettierssion a été favorisée par la
migration congolaise. Les Congolais se sont dépkegec leurs représentations culturelles et
les malheurs peuvent se manifester qu'importe @&l trouvent. Suivant leurs convictions
religieuses les gens recherchent de I'aide aupre®rhanisations comme les groupes charis-
matiques qui pratiquemte CombatAinsi, ces filiales que I'on trouve dans les éifints lieux
de la diaspora traitent les mémes problemes quéagQ

Dans ce chapitre je vais présenter quelques caSsmptatifs des motifs de consultation.
Chague récit sera reproduit tel qu’il a été racqraé son auteur seront aussi mélée dans la
narration quelques faits spéciaux en rapport allare congolaise, en les comparant quelque-
fois aux autres contrées en Afrique. Apres chaqsge ferai un commentaire. Pour terminer,
je propose de faire un essai d’analyse dans Iggumbntrerai la raison pour laquelle il y a la
désignation des coutumes comme faits de sorce#édei justifie la rupture.

Cas 1. Kanyeba

Kanyeba est une femme qui vit a la Haye avec sasraytilles. Mutombo son mari vit a
Kinshasa ou il occupe une haute fonction dans umémrationale. Il a envoyé son épouse en
Europe afin de permettre a leurs enfants de fagealudes. Mutombo vit & cheval entre le
Congo et les Pays-Bas. En 2000, leur secondeltiBette (15 ans) fut hospitalisée suite a une
crise aigué de péritonite: I'enfant avait réguli@emt mal au ventre mais la mére qui était thé-
rapeute d’'un groupe de priére confiait les plaintessa fille a Dieu. Elle disait gu’elle était
victime des sorciers. Lorsque I'état de I'enfamnspira, elle 'emmena d’urgence a I'hopital.
La jeune fille fut opérée et maintenue sous saitensifs. La mere fut bouleversée par cette
maladie subite qu’elle attribuait aux relations @ea belle famille. Dans ses plaintes, elle
disait que la famille de son mari était a I'origide I'état de santé de I'enfant car elle repro-
chait a Kanyeba de n’avoir mis au monde que diesfite qui mettait en danger d’extinction
la famille de Mutombo. A maintes reprises, la faendvait d'ailleurs cherché a convaincre
Mutombo de se remarier avec une autre femme quirgibdui donner des garcons. Selon
Kanyeba, lancer cette maladie a la fille était oaiére de prouver a Mutombo la mauvaise
conduite de sa femme. Durant toute I'hospitalisatibanyeba donnait I'impression d’étre une
personne traquée, comme si le monde s’était toconée elle. Elle était en état d’alerte a
chaque signe, soupconnant les bétes de I'épiereample, un jour en rentrant de I'hdpital,
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elle trouva dans sa cuisine un escargot qui seaitasur I'évier. Elle s’attaqua a la béte en
disant ceci:

‘Oyo ewuti wapi?
D’ou vient ceci?

Comment se fait-il qu’un escargot monte 'immeublequ’au quatrieme étage?

Famille ya mobali nangai azo landa ngai.
La famille de mon mari me poursuit.

Elle m'attaque sur tous les fronts. On en veut augftiui a mes enfants. On dit que les filles n'pas de
valeur, que la famille va mourir avec elles. Clestir cela qu’ils veulent m'éliminer.

Bakomona, fleches ya bango ekozongela bango. Retoexpéditeur!
lIs verront, leurs fleches se retourneront contre eetour a I'expéditeur!’

Kanyeba prit un couteau, dépeca la béte et la bHlla en voulait énormément a sa belle-
famille et surtout a sa belle-mére. Cette dernéagait jamais accepté le mariage de son fils.
Le fait qu’elle ait seulement mis au monde desgdilet que sa fécondité se soit précocement
arrétée ajoutait a la désapprobation du mariagdaiErdepuis la naissance de Josette, la fille
malade, la famille de Mutombo racontait que Kanyétait infidéle et que c’est pour cette
raison qu’elle ne mettait plus au monde. Elle duzai une relation hors mariage et Josette
avait été congue lors de cette relation. La balhaifile donnait comme preuve de linfidélité le
fait qu'a la naissance la petite refusa de téteele de sa mére.

Kanyeba se présente comme étant une rescapée ataediBa belle-famille n’acceptait
pas son mariage parce qu'il s'agissait d’'un maridigeCampus. En fait, elle avait rencontré
son mari lorsqu’ils étaient tous deux étudiantsUnibersité. La belle famille pensait que
cette union se terminerait apres les études maisutlstupéfaite lorsque leur fils I'’épousa. La
belle mére considérait cette union comme probléuatcar elle craignait de ne pas pouvoir
exercer son d’autorité sur leur belle fille commestle cas du rapport entre belle mére et
belle fille au Congo,

A l'arrét de sa maternité, Kanyeba estimait queaifda faute de sa belle-famille. Elle
pensait qu'elle avait bloqué sa fécondité. L'arpgécoce de sa fécondité était expliqué
comme la confiscation de ses grossesses par kxrbelle et c’est pour cela que méme les
interventions chirurgicales ne pouvaient pas ltateer. Kanyeba situe ce probleme lors d’'un
événement qui s’était produit quelques années augar lorsque le couple vivait encore a
Kinshasa: ils avaient recu la visite de la mérddéombo. Kanyeba raconte ceci:

‘A I'arrivée de la maman, comme nous n‘avions pgasrtexe dans la parcelle pour la loger, nous anauss
ses bagages dans la chambre des enfants et cdeseax qu'elle devait dormir. Lorsque la maman rema
qua qu’'on amenait sa valise dans la maison, etlé #&s mécontente. Elle appela mon mari et Iti di
gu’elle ne souhaitait pas dormir dans la méme madigge nous. Mais mon mari lui dit qu'il N’y avaiap
d’autre solution.’

Dans les différentes traditions congolaises lesibgrmrents ne peuvent pas passer la nuit
dans la méme maison que leurs enfants mariés. @eeni éviter I'inceste, qui au Congo
concerne déja le fait de voir la nudité de sesmtarden rural, lors d’'une visite des beaux pa-
rents, la cuisine, qui d’habitude est séparée ded@mon principale d’habitation, est I'endroit



100

idéal ou séjournent les beaux parents. Mais cestplus possible en milieu urbain surtout &
Kinshasa ou les maisons sont construites selorotiha européen, rassemblant la cuisine et
les sanitaires dans un méme batiment. C'est deogttd difficulté de loger la mére de son
mari que le couple se trouva.

Kanyeba:
‘Alors elle lui dit que si elle devait dormir dalssméme maison que nous, il ne pouvait plus meargner
dans notre chambre durant tout son séjour chez Mais, pour que mon mari sorte de la chambre|l@ift
gu'il me remette des poules vivantes.
Mon mari me remit de I'argent. J'ai envoyé quelguau marché pour acheter deux poules. Je les papré
rées et mes sceurs et moi les avons mangées. A ghartioment ot sa meére logeait dans la maison mon
mari passait la nuit au salon. Nous étions develessotages de ma belle-mére et son séjour duraits N
ignorions combien de temps la maman allait restez mous. Et puis on aurait dit qu'elle était teuemps
occupée a me surveiller malgré mes efforts powalisfaire. Elle me critiquait beaucoup, disait gele
n'avais pas une bonne conduite parce que je mépjieds dans la maison lorsque mon mari rentraitre
vail a quinze heures. Elle pensait que je voukitefla sieste avec lui, que j'avais des désirentdlables.
Pourtant j'entrais dans la maison pour servir mamimui d’ailleurs n‘aime pas manger seul.
Ma belle mére me guettait. Un jour ou j'étais alteemon domestique m’annonga au retour qu'il avait
ma belle-meére sortir de notre chambre a coucheredApet incident, ma serviette de nelafnba ya ko-
pangusa mobdliavait disparu. En vain je I'ai cherchée part@iétait bizarre. Je mis mon mari au courant
de I'affaire. Il se facha et depuis ce jour-la gelé Vietham dans notre maison. Mon mari ne mepsrttpit
plus. Il commenca a sortir, a découcher. On le iagiaet la avec des filles. 1l était devenu uroahé des
hétels. Je suis partie me plaindre chez son gnamd & qui j'ai expliqué la situation. Au lieu deus appe-
ler tous les deux pour parler, le grand frere seandéfendre son frére, me disant que j'avais gégméa-
riage, gu'est ce que je désirais de plus? Quegeais pas mis au monde des gargons et par madaetka
famille risquait de s’éteindre.

En 1992, j'ai commencé a prier dans un groupeéttis trés active. On m’appelait toujours pourricéder
auprés des autres. A lissue de mes interventi@ssproblémes des autres se résolvaient mais pas le
miens. Mon mari et moi s étions en guerre. Ma belge refusa de manger. Elle me reprochait de woulo
sa mort parce que je me disputais avec mon maaguésence. Enfin son fils la déménagea. Comme mal
gré cela notre situation ne changeait pas, jangBade groupe de priere. C'est ainsi que j'ai rairéd_e
Combaten 1994. C’est |la que j'ai eu une vision: pendarg j'étais couchée, jai vu ma belle-mére entrer
dans la chambre. Elle se courba sur moi et se mi &cher mon corps de femmnmz¢to ya bumuasavec

une langue longue comme celle d’un boeuf. C'étaitdenent ot ma belle mére mit fin & ma procréatien.
suis entrée en priére et quelques jours aprés doimestique apercu un hibou qui logeait sous tedoino-

tre maison. Il était impensable qu'un hibou s'trdildans une maison. Ma maman spirituelle me chiamsei
de briler les excréments du hibou et d'amener nia-bere a la priére. Je suivis ses instructionsus\
sommes allées avec des autres sceurs en Chrishadielle-mére et lui avons demandé de prier. Mégs e
refusa. Quelques mois plus tard elle tomba maladeearut avec un ventre gonflé.

Cette maman avait des mauvaises intentions. Edechhit le désordre. En nous interdisant de doemir
semble, elle voulait coucher avec son fils et anecet commettre doublement l'inceste spirituelle Etait
sorciére. En mangeant les poules, jai été nailest@ ce moment la que j'ai condamné mon mariagese
maternité, je lui ouvrais la porte. Mon mari refd®e se joindre a la priére. Il ne voit pas la dede dans
laquelle il est. Il doit quitter, déraciner comm flait Abraham (Genése 12:1-6). Nos enfants né pas
épargnés. Mais, mes enfants connaitront leur délog et je ferai tout pour récupérer mon mariage.’

Commentaire

C’est en interprétant la maladie de sa fille queyédba avance I'hypothése d’'un complot or-
ganisé contre elle par sa belle-famille. Sa bekgengtait contre son mariage alors elle bloque
sa fécondité et rend ses enfants malades. Daeshiees patrilinéaires du Kasai dont Kanye-
ba est originaire, la belle-mére ou la mére du rfaripartie de la hiérarchie familiale et a
beaucoup d'autorité au sein du mariage de sofMilgk 1990: 49-64). Par sa présence, elle
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amene les attentes d’une structure dont les idéetspmrfois des contradictions qui génent
leurs brus. La premiére des contradictions estelfliction pour le couple de partager la
chambre conjugale. Pourtant, I'objectif du mariagela procréation. Demander au couple de
ne pas se rencontrer c’est empécher les posshilitthhe maternité. C’est parce que la belle-
mere ameéne un contrble social pas toujours solttaitpue chaque événement autour de la
sexualité prend des proportions démesurées. Glest@ent I'exemple de la disparition de la
serviette de nuit. Ce morceau de tissu est dosgriéole de la vie conjugale. Sa disparition,
au moment méme ou il y a une présence créant a gdaee conflits, confirme I'hypothese
d’'un complot.

Une autre question que pose ce cas est de conlegitretif de la désapprobation du ma-
riage. C’est probablement parce que, comme eltitlelle-méme, Kanyeba est une femme
gui avait des études et donc supposée échappetarité de la belle famille que s’installa ce
conflit avec la belle mere. Elle est supposée amoquis de nouvelles idées au sujet de la
sexualité, de la procréation et de la famille. Eparcevant qu’elle ne mettait plus d’enfants
au monde, la belle famille pouvait l'interprétemmme un désir conscient de limitation de
naissance; ce qui mettait en danger son mariags attentes de sa belle famille. Et puis Ka-
nyeba et Mutombo avait un foyer aisé: Mutombo déaguatrieme enfant d’'une famille dont
le pére décéda tres tot laissant des enfants eaigeasSa meére les avait éduqués seule et c'est
Mutombo qui avait réussi sa vie. Sa réussite écanoendevait aussi se refléter sur ses pro-
pres fréres et sceurs, c’est a dire qu'il devaitgger ses revenus.

Contrairement aux attentes des autres, sa réussifale se reflétait seulement sur sa
femme a qui il avait acheté des objets de luxeugt ayait envoyé en Europe. Mutombo était
considéré comme un bon mari, mais en construisaritom mariage il négligeait sa propre
famille et ses obligations envers eux. Les épouxethd surtout rester liés a leur lignage. La
femme épousée reste toujours considérée comme tvdialfeurs, comme une tierce per-
sonne comme le montre I'expressiouikaji musela muntu wa benflea femme mariée est
une personne d’autrui; Mianda 1996: 119). Ellerestbre d’'un autre lignage, tout comme
’lhomme appartient a son lignage propre. Ainsidepe est pris en sandwich entre les atten-
tes des deux familles élargies, celle de I'épouszke de I'époux et ces deux familles igno-
rent totalement I'existence des besoins du foyers@ht ces contradictions qui se sont cristal-
lisées dans la vie de Kanyeba. Au moment ou elleedeadepte du Combat, elle retrouve les
outils qui lui permettent de comprendre et de ditrces anciens symboles d’autorité. Si cette
femme indique les actes commandités par sa belfe-(aémme la consommation des poules)
comme moment de confiscation de sa fécondité, dalgconteste n'est pas le rite en soi
mais ce sont les idées de la personne a qui eli@tdebéir. La contestation des idées de la
belle-mere vue en tant que représentante des nsodélminants est la contestation de la
structure culturelle avec laquelle elle devra prertes distances.

Cas 2: Ntumba

Ntumba est une femme congolaise qui devint veuv@0£® apres 13 ans de mariage avec
Kabongo. Lorsque Kabongo décéda, les deux épowienit séparés car ils avaient des pro-
blemes conjugaux. Le motif de ce conflit état lemyque Ntumba gagnait. En effet, elle tra-
vaillait comme infirmiére dans un hépital tandisegiabongo, son mari, n’avait jamais pu
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trouver un emploi rémunéré. Kabongo était en quelgarte dépendant du revenu de sa
femme. Ce qui créait beaucoup de tensions dangmage. Pour rehausser son statut, Kabon-
go faisait du commerce avec le Congo. Il allaitedeh des moteurs en Allemagne pour les

revendre ensuite a Kinshasa et au Congo BrazzaMigheureusement ce commerce ne lui

rapportait pas assez d’'argent pour entretenirrsanie et leurs quatre enfants. Ntumba ne sup-
portait plus d’avoir seule les enfants a sa chaltge avait régulierement des bagarres dans
leur foyer et avec I'appui du service social de leemmune résidentielle, Kabongo quitta la
maison. Peu de temps aprés son départ, Kabongatoratade et fut hospitalisé. Il avait un
virulent cancer de I'estomac. Son état se dététrésavite apres I'opération. Quelques jours
apres l'intervention chirurgicale il fOt cliniquemiedéclaré mort. C’est pendant gqu'il attendait
son transfert a la morgue que son frére qui veidlar la dépouille mortuaire vit le déclaré
mort ouvrir grandement les yeux et se mettre atelnates chansons religieuses. Il était heu
reux de constater que le défunt rentrait parmvieants et appela les infirmiers pour consta-
ter cela. Ces derniers se montrerent sceptiques. dux, il aurait été miraculeux que ce re-
tour a la vie soit définitif. La nouvelle de la vésectiort se propagea et elle mit en marche
différentes spéculations sur la mission que Kabatewrait remplir. Les Congolais disaient
gu’il était renvoyé de l'au-deld par Dieu car sagute n’était pas encore venue. Il devrait
créer une église. Ceci est un modéle commun dab®dmaphie des prophétes en Afrique
Central. Le prophéte meurt, se présente devant Bugde renvoie sur la terre et dés lors
commence sa vie de prophete. C'est le cas entresads Lenshina (van Binsbergen 1981).

Pendant ces trois jours ou il était entre la vieehort, Kabongo demanda a son frére de ré-
unir sa famille et celle de Ntumba son ex-femmepEsence des membres des deux familles
réunies, il demanda la réconciliation. Il exprireadésir de se remarier avec son épouse a la
sortie de I'hnépital. Les familles et Ntumba accepté. Malheureusement, la résurrection ne
dura que trois jours et Ntumba fut accusée d'@spaonsable de cette mort. Voici ce qu’on
racontait:

‘Il a commis une erreur en voulant se réconcilicacette femme.

Muasi wana abimaki. Azali ndoki.
Cette femme est sortie (entendre: cette femme ani®itadultére.)
C’est une sorciere.

Comment se fait-il que mitshiopo ya mobali nayda&po
Comment se fait-t-il que les intestins de son reaiént pourris?

Ntumba azali ndumba, aza na esprit Jézabelique:
Ntumba est une femme légére, elle a I'esprit Jdzplee’

A la veillée mortuairerhatangd organisée chez le frére du défunt, la familleoépée an-
nonca qu’elle ne souhaitait pas la présence de bauaux funérailles. On disait qu’elle
n'avait aucune identité lui permettant de pleuemnwrt. Grace a l'intervention d’'un pasteur
congolais, la famille de Ntumba pu prendre partiauil. Aprés I'enterrement, le représentant
de la famille éprouvée réclama que les compensatimrtuaires soient remises de la famille

1 Malgré nos tentatives, I'ndpital n’a pas voulu salglivrer des détails médicaux au sujet de céterrection.
Nos contacts avec le médecin interniste de I'hépitaavait soigné Kabongo n'ont pas donné de tétul
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de la veuve a la famille du défunt. En fait reneetés biens a la famille éprouvée est une pra-
tique dans la tradition congolaise qui permet ddddommager de la perte d’'un proche (De-
visch et Mahieu 1979). En partant de ses obsenatithez les Yaka, Devisch utilise
I'expression relégation de défunt pour désigneetmurs aux différentes activités et rites qui
se déroulent autour du mort. On met ainsi a I'ébasprit du défunt pour 'empécher de se-
mer le trouble dans le monde des vivants en lauiéties relations et des activités auxquelles
il prenait part de son vivant. Cette conceptioniéshtique partout au Congo. Les objets de-
mandés dans le cas présent ne furent pas donrsagilsait d’'une poule et d’un drap blanc
afin que la veuve soit lavée par une femme derfallfade son mari pour marquer la rupture
du mariage. Le mari de la grande soeur de Ntumbgeqguesentait sa famille s'y opposa. Cet
homme était chrétien et donc contre les pratigoesumieres. Ceci fut a nouveau un sujet de
tensions et de querelles. De nouveau un pasteavint pour calmer les deux parties. Il leur
dit qu’un bon chrétien ne pouvait pas suivre lest@mes paiennes. Il proposa de prier et de-
manda qu’on lui améne de I'eau dans un seau afihlgénisse lui-méme et que la veuve
puisse se laver avec. Mais le représentant daridléade Ntumba s’opposa aussi a cette pro-
position. Il dit ceci:

‘Ou est ce que c’est écrit qu'on doit donner deslgmet des draps? Qui a le droit de bénir I'eaur frover
quelgu’'un? C'est Dieu seul qui bénit et qui lave@t les hommes. En donnant les poules, qu'estieduy
donnes? Et I'eau, avec quel esprit sera-t-elletb@riia Bible nous dit dans 2 Samuel 12, verset 29 &
gue nous devons faire. Nous devons suivre I'attitde David. Nous venons d’enterrer notre fréresradu
lons partager le repas qui nous sera présentésetjpe chacun rentre chez soi.’

Durant toute la semaine alors que plusieurs peesosa rassemblérent pour la veillée mor-
tuaire, une femme priait et veillait continuellerhear Ntumba. J'appris plus tard qu’elle était
venue de Bruxelles et qu’elle était membre du geoap le représentant de la famille de
Ntumba priait. Elle s’'opposa a ce qu’on lui coupe theveux pour symboliser le deuil. Elle
lui interdisait de pleurer et lorsque I'occasionpsésentait, elle entonnait des prieres et des
chansons religieuses. En novembre 2000 Ntumba dga@énue membre ddombatet lors
d’'une rencontre une de ses sceurs en Christ dieoguarlant d’elle:

‘Ntumba a rejoint la priére et elle persévére. Bitee maintenant en vérité’. C'est vraiment metgak.
Elle devrait se repentir afin de couper les lieaslal coutume. Elle a subi une délivrance accélbrée
gu'elle ne connaissait pas encore Dieu.

Mafuta ya Nzambe ebongisi ye elongi
L’huile de Dieu a amélioré son visage

Il faut qu’elle se repente. Ce qu’elle a en elletpencore la déranger jusqu’a ses enfants. Elle grand
travail a faire. Tout ce qui lui est arrivé proviele son caractere, qu’elle a regu dans son nole.aEété
envo(tée. Son nom était une porte. C’est pour@é&klle manquait d'humilité et que dans ses raiatielle
étouffait les hommes comme étouffe un python. Bl vraiment combattre pour se récupérer. A calgse
son orgueil elle est a son deuxieme mariage ettedldes hommes. Elle ne respectait pas son merepa
gu’elle voulait tout se permettre parce que salfandtait aisée et que elle travaillait et son npa@s. Son
argent lui donnait I'orgueil, ce n'est pas parc&tie payait le loyer gu’elle devait se comporterme su-
périeure aux hommes. Elle portait le pantalon damsménage. Voici aujourd’hui ce que 'orgueil duap-
porté. Une femme doit s’humilier.
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Commentaire

Ce cas montre deux faits: les accusations d’'ungevpour le déces de son mari et la repen-
tance de la veuve. Le déces et les accusatiorslingent et expliquent en quelque sorte la
repentance de Ntumba: séparée de son mari, ellevest d’orgueilleuse. Pour justifier son
orgueil, on parle de sa position dans son foyer pous-entendre qu’elle se sentait supérieure
et qu’elle pouvait tout se permettre. En effety’dst pas apprécié dans la société congolaise
gu’une femme gagne formellement plus d’argent ¢uamme. J'ai déja montré que les ten-
sions dans les ménages congolais ont souvent canotiel’'argent. Les hommes ne voient
pas d’'un bon ceil le fait que leurs épouses soktemtatin pour aller au travail et qu’eux res-
tent a la maison, méme s’ils ne doivent pas gdedeenfants. Au dela des conflits conjugaux,
dans un tel cas, les parents de la femme considdremme comme étant de moindre valeur
par sa belle-famille. En remarquant que Kabongaivigresque sous la dépendance de sa
femme, on supposait que celle-ci avait une posiiominante dans le ménage. Pour expli-
guer sa position dans le ménage, son nouveau grdepeférence avait trouvé son nom
comme une porte a travers laquelle elle avait@é@ée. En effet, comme le nom de Debora
que j'ai expliqué, le nom luba de Ntumba signifoét $oué. Il est prescrit traditionnellement
pour une naissance speéciale, lorsqu'un enfanbaesgticsans que la mere ne l'ait su. Etant déja
un ou deux mois enceints, elle a encore ses matising. Ce qui arrive quelques fois. Il y a
autour d'un bébé qui nait dans ces circonstancesé&émonies coutumieres dont le moment
principal est la présentation/sortie de I'enfata@&ers une ouverture faite au sommet d'une
case. Les chrétiens donnent comme explication thpoadement anormal de Ntumba les rites
liés aux circonstances de sa naissance. Elle ewatitacté I'esprit de domination et c’est pour
cela gu’elle matait les hommes, ce qui était maliéé par sa position dans le ménage, elle
entretenait visiblement le foyer. Tout se passemersi elle s’alignait dans une certaine caté-
gorie de conduite en fonction des rites subis. tQesir cela d'ailleurs que le responsable de
sa famille rejetait les deux orientations qui ldaiént présentées comme activités post-
mortuaires. Il expliquait son refus de recourir aites traditionnels et aux pratiques penteco-
tistes. En donnant les objets, en se lavant aveteda bénite par le pasteur, on donne
'occasion aux esprits ou plutot aux idées desaude s'infiltrer dans le corps.

De nouveau on peut s’apercevoir ici que ce n'estipaefus des rites qui est en jeu mais plu-
tot le refus de s’aligner a une structure a laguedlui qui effectue ce rite est loyal. Le cas
montre que, bien que toutes les options qui suiuarttabitus concernant I'arrangemeku-(
longolola) du veuvage soient réfutées, le maternage effentuditumba par la combattante
arrive a la convaincre de la nécessité d'un ralietnEn optant pour la repentance, Ntumba
accepte d’entrer dans une nouvelle structure é@gliant dans sa vie une nouvelle hiérarchie
autoritaire, avec ses idées, ses attitudes etoegartements idéalisés. Il s’'agit, par exemple,
de I'humilité envers les personnes qu’elle n'aujaibais pu considérer avant sa repentance.
Le cas d’ouverture de Debora et la structureCdmbatprésentée au chapitre 3 ont déja don-
né un avant-goQt de la hiérarchie et de lI'idéahd’personne dans la nouvelle famille reli-
gieuse. D’'autres éléments seront donnés au chapltoesque je traiterai de la socialisation.
Comme un enfant & I'école de la vie, Ntumba appeedédconsidérer ses anciennes représen-
tations. Sa métamorphose lui permet de trouverolapassion, de se faire pardonner et
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d’avoir la possibilité de refaire sa vie grace adanpréhension et a I'empathie qu’elle trouve-
ra dans sa nouvelle famille.

Cas 3: Mpenge

Mpenge est une meére célibataire qui est arrivéePays-Bas en 1995. Apres avoir séjourné
dans différents centres de demandeurs d’asile,véllaujourd’hui avec ses deux enfants a
Voorschoten et elle suit une formation de reclagsgroomme aide paramédicale et ménagére
a domicile. Mais la préoccupation principale de kige n’est pas le reclassement profession-
nel. Elle se plaint de ne pas étre mariée et deidassumer le double réle de pere et de mére
pour ses enfants. Ces enfants proviennent de phgsiions antérieures qui n’ont jamais
abouti au mariage. Les difficultés éprouvées paeigie pour construire une relation sérieuse
sont trés anciennes. Elle fut enceinte trés jeuagesponsable de cette grossesse n’était pas
accepté par ses parents qui ne désiraient pagqgutlle se marie avec un homme n’étant pas
de leur tribu. Aprés I'accouchement, ils 'envoydra l'internat. Il semble que dans cet éta-
blissement scolaire, Mpenge eut une liaison sugpas®ureuse avec une expatriée belge. La
direction découvrit cette relation et renvoya Mperdg I'école. Elle réussit néanmoins a
achever ses études a I'IPN (Institut Supérieuradviat) a Kinshasa et assez vite elle fut nom-
mée secrétaire nationale de la MORAIBNs les années quatre-vingts. Dans cette posiion
avait beaucoup de contacts avec différentes peadités politiques. Elle devint dés lors
deuxiéme bureau d’'un gouverneur de la ville ddpduse ne pouvait pas avoir d’enfants.

Mpenge espérait qu’en donnant un enfant a son amahti-ci chasserait sa premiéere
femme et qu’elle occuperait sa place. Malheureusgmada naissance d’un fils, le mari déci-
da de récupérer I'enfant sans épouser sa maitrieastait le code de la famille congolaise
(Code de la Famille 1987: 131-142) autorise le geréclamer la paternité et récupérer ses
enfants, méme s'ils sont nés hors des liens duageriC’est ce que voulut faire 'amant de
Mpenge parce qu’il désirait que son fils soit éduguar sa premiére épouse. Mais Mpenge
refusa de lui céder I'enfant. Elle profita desgmks qui se déroulérent dans différentes villes
du Congo en 1993 pour demander l'asile politique Rays-Bas.

Ma rencontre avec Mpenge date de I'année 2000Utatbe fréquentait un service meédical ou
elle était suivie pour une gastrite et avait besbime traductrice. Dans nos causeries, elle se
plaignait toujours de son célibat qu’elle mettait mpport avec sa famille. Elle racontait
gu’elle ne pouvait pas se marier parce qu’'on avasten elle le lien de servitude. Elle était
condamnée au célibat et estimait étre possédékepprit de la sireneMami Watd qui la
rendait diaboliqguement attrayante. La figure dsiteane, communément appeldami wata
est tres fréquente dans I'imagination populaird&ique 3

On la retrouve dans tous les médias de la cultopalpire comme la chanson, la peinture,
le conte, la Iégende ou le journalisme sensatiorinein tel point qu'un médecin (Orgrizek
1981) s’est interrogé sur les possessions ideasifitcomme hystériques. Dans le cas de
Mpenge on ne peut pas directement parler d’hystém&me si le comportement de cette

2 La MOPAP, Mobilisation Propagande et Animation @lepe était au Congo dans les années 80 un sedeice
la propagande de I'ldéologie du MPR.

3 Voir entre autres Fabian 1978; Touya 2003.
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femme était étonnant. En effet, malgré les déceptamoureuses, elle cédait sans cesse aux
avances des hommes, jouant des jeux de séduciiomegaient en exergue son derriere géné-
reux. J'avais l'impression que c’était a cause decamportement que les hommes ne pou-
vaient pas lui résister tout en 'abandonnant adtsparce qu’elle était une proie facile. Mais
Mpenge disait qu’elle était victime de sa famillé ti avait infiltré I'esprit de séduction afin
d’exécuter leurs commissions. Cette ancienne seétiationale de la MOPAP disait gu’elle
était envoltée par I'esprit de la siréne qui stétHiltré dans son corps par le biais de la fi-
celle que sa mére lui avait mise aux reins a sssaace. Elle avait un nom maléfique: sa fa-
mille 'appelait Bijou. Le sens de ce nom s’appéaérau caractére d’un bijou qui doit briller.
Ses freres désiraient donc qu’elle brille pourrattid’ou le sobriquet et la ficelle qui appa-
raissent donc comme intentionnels. lls la poussalenc a devenir un appat que la famille
pourrait ainsi utiliser pour la réalisation de aashitions.

Mpenge est née dans une famille aisée et ambiti@asefrere était un agent immobilier
a Kinshasa. Un autre frére était trafiguant de diainet possédait des avions qui faisaient le
trafic entre Kinshasa, Tshikapa et Mbuji Mayi. Rarposition a la MOPAP et ses contacts
avec des personnalités politiques, Mpenge étatuahue a maintes reprises pour sortir ses
fréres de I'embarras comme, par exemple, en 19&5ue son frere diamantaire fut empri-
sonné suite a un conflit qui l'opposait a une paraité de la mouvance présidentitlle
congolaise. Grace a l'intervention d'un commissdiktat, son frére fut libéré. Malgré ses
différents succes le célibat pesait lourd dansdade Mpenge principalement a cause des cri-
tiques des autres femmes. C’est pour cela qu'deérma en 1997 et fréquenta différents grou-
pes du Combat. Comme elle nous le raconta, toutéistoire de possession lui avait été re-
vélée par I'Esprit saint dans une vision:

‘A un serviteur de Dieu avec qui j'étais en regae présenta une scéne. J'étais assise sur enifalgns
une chambre dont les murs étaient ornés d'un drégp ét luisant chapelet. Une femme blanche nueentr
dans la chambre. Elle avait de trés longs cheveiugcachaient le visage. Je ne pouvais pas regitne
son identité. La femme se mit a danser, tournarg weoi, m'obligeant a la regarder. Je me couvrss le
yeux, mais la femme insistait pour que je la regad@ me suis levée et je me suis mise a courirquatier

la chambre. Mais ce n’était pas possible. Un én®@enpent avait barricadé 'ouverture de la pottayait

sa téte soulevée et les yeux brillants. J'avaspeur. Le serviteur de Dieu se mit a prier, & jééel'eau et

du feu au serpent et finalement I'animal disparujofird'hui, j'ai accepté Jésus. Il m'a nettoyéedeps. Je
dois marcher avec lui afin qu'il m'aide a arraaghen mariage des mains de ceux qui l'ont volé.’

Commentaire

Le fait que Mpenge se compare a la sirene, cefigtwre mi-humaine mi- poisson, provient
de son comportement qui attire les hommes. Ellsgues une beauté et des attitudes qui font
gu’aucun homme ne désire la prendre en mariage garavec son apparence, elle est sup-
posée ne pas pouvoir se limiter a un seul hommdégr¥iaes succes professionnels, elle n'est
pas heureuse parce qu’elle n'a pas une union stable cette femme, dont les actions vont a
'encontre des normes sociales, la ficelle auxsein’internat deviennent alors des objets liés
a I'envoltement et a la sorcellerie. En abondansda sens quee Combateur donne, ces

4 A I'époque de Mobutu et surtout dans les annéaggwingt dix, faisaient partie de la mouvancesigiéntielle
les personnes qui étaient loyales au MPR. Ellesritaoupconnées d'étre des informateurs du régimsujet
des forces de résistance ou de I'opposition aumégie Mobutu. Ces personnes étaient supposeepéatie
des services secrets. On les appelait ‘les moueesici
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objets ainsi que le nom Bijou entrent dans un cem®la la fois symbolique et idéologique
qui concerne le role gu’elle est sensée jouer BEnambitions de ses fréres. Mais pourquoi ce
rapprochement entre la corde aux reins, le surnijoal Bt la sirene?

En fait, nouer la ficelle aux reins est un rite @ké au Congo lors d’'une naissance. On
déchire un morceau de tissu d’'un vétement de |@ iopée I'on noue aux hanches du nouveau-
né. Il y a autour de cette pratique différentegrimtétations. Les meres disent qu'il s’agit
d’'une mesure prophylactique de protection du bé&lrdre les mauvaises intentions (esprits)
de personnes qui le visitent et le portent. D’autacontent que dans un nceud fait sur la fi-
celle il y a une poudre de protection contre ladfeu Selon une autre version, la corde pour-
rait aussi servir & séparer les parties supériestr@gérieures du corps pour ainsi accentuer
'arrondi des fesses. Pour Mpenge, devenue déssrtoanbattante, cette pratique est congue
pour détruire. Il s’agit bel et bien d’'une manceupoair I'assujettir aux désirs des autres. A
travers ces pratiques on a voulu la dominer; atelevenue prisonniére sans aucune possibi-
lité de libération d’ou les unions avec différepéstenaires qui ne sont la que pour le profit de
sa famille. Ses fréres désiraient qu’elle restéatdire pour pouvoir I'utiliser dans ses rela-
tions, car s’engager dans un mariage signifiaitparge pour la famille.

En fait, & travers le mariage, c’est-a-dire pap#ement de la dot par la famille de
'homme & celle de la femme, on cl6ture la parcéitiekanga lopangocomme disent les
Congolais. A ce moment précis, si la femme a plusiprétendants, elle doit arréter toutes les
autres relations. Mpenge se considérait comme alle e ping-pong, lancée ici et la, au
service de la famille. C’est cette complicité etdsemilieux du pouvoir et les milieux de plai-
sirs en Afrique que Mudimbe condamne dans son rdem&e!| Immonde (1976). Pour la fa-
mille de Mpenge, il fallait, comme le héroine dui lnemonde, Ya, il fallait qu’elle passe d’un
homme a l'autre, étre maitresse des divers perftgmpolitiques. Le mariage aurait diminué
les possibilités de sa famille de faire appel & ptlur arranger leurs affaires. Elle perdait alors
un outil tres efficace pour élargir, contréler ansolider les relations pour la réalisation de
leurs ambitions.

En fait dans le Congo de la Deuxieme Républiquéciasnes étaient utilisées comme des
balles de ping pong.

La maniere selon laquelle Mpenge interprétait sdibat préte a croire qu’elle a appris a
connaitre les idées destructives qui sont derteéreites. Elle présente notamment la ficelle
aux reins comme un lieu d’envoltement dont le nggsséest pas la promotion mais plut6t la
destruction. De nouveau, ce cas souléve donc lkestiqns de lignage et la justification de la
transformation culturelle: la famille n’est pas egsairement un lieu de sécurité et de la soli-
darité réciproque entre les membres. Il s'agitéaiité d’une institution gloutonne ou chacun
des individus est d’abord a la recherche de soprerprofit.

Cas 4. Maman Auguy

Maman Auguy est aussi appelée Mama Mapasa pareflege’st mére de jumeaux. Elle a

aussi trois autres enfants qui sont tous de péfiésesits. La mére vit avec ses cing enfants
dans un appartement a La Haye. Elle a beaucoupotiemes avec eux. Son fils ainé a été
guelques fois emprisonné parce qu’il était dansriguit des revendeurs de téléphones porta-
bles volés. Les jumeaux ont quatre ans et maigilsarlent pas convenablement. Aprés avoir
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été examinés par le RIAGG (Services psychothérapeas officielles) ils on été orientés par
la commune de La Haye a un service spécial pouresgies séances de logopédie. Tout en
suivant ce traitement, mama Mapasa avait adhérégraupe de Combat. Elle disait qu’elle
était venue présenter ses enfants a Dieu afin gsdlire lui-méme leurs soins: leur handicap
venait des mains des hommes.

Ma rencontre avec maman Auguy date de 2001. Eist glepuis 1998. Aprés une ren-
contre de priére, alors que nous rentrions ensenablei demandais si elle avait déja exécuté
des cérémonies traditionnelles prescrites poupjuleeaux comme c’est la coutume dans dif-
férentes sociétés bantolrede ne savais pas que c’était pour cette raisallgétait au Com-
bat. Maman Auguy me confia avec beaucoup d’ématigelle avait recu une lettre de son
péere du Congo. Celui-ci exprimait son inquiétudelsdait que ses petits-enfants ne parlaient
pas encore. Dans sa lettre, il avait noté quelmstgictions qu’elle devait suivre pour la san-
té des enfants mais il insistait pour qu’elle rergtu Congo afin que la famille puisse se pen-
cher sur le probleme des enfants. Selon lui, lerdeétait causé par la négligence de mama
Mapasa qui n'avait rien fait pour ses enfants. Vomnment Auguy réagissait aux remarques
de sa famille:

‘lls cherchent a attaquer mes enfants, commedts Fait avec moi-méme.

Maintenant Balingi nafungolela bango lisusu porte
lIs veulent que je leur ouvre de nouveau la porte.

C’est ma faute. J'étais dans le monde quand jeage@ mes problémes. J'étais naive en leur disanijey
souffrais pour mes enfants. Les jumeaux sont diesiencomme les autres, il n’est écrit nul parogudoit
les traiter autrement. D’abord ils m’ont attaqué,rie ont vendu mon mariage, et aujourd’hui c'asttour
de mes enfants.

C’est comme si baponi ngai pour que nazala esglaveango.
C’est comme si on m'avait choisie pour étre darselaitude

Balingaki te nabala, nabota te po richesse ya baskgnde.
lls ne voulaient pas que je me marie, que je nattaonde, afin que leur richesse ne s’en aille pas

Maintenant nabalaki na moto makasi,
Je me suis mariée, parce que je suis tétue

Tala sort ya ngai. Mais Dieu pourvoira.
Et voici mon sort. Mais Dieu seul pourvoira.

Maman Auguy considérait son pére comme la sourcesggroblemes parce que lors du pre-
mier mariage son pére avait exigé que son gendrerhette différentes choses comme dot:
de I'argent, de la poudre de chasse, des piecemxdollandais (étoffe chere), une machette
et de I'huile pour sa mére. Le gendre remit lardais le papa ne partagea pas ce qu'il avait
recu avec ses freres. Lorsque ces derniers vingéetgmer leur part, il ne leur donna pas les
billets d’argent originaux qui lui avaient été ranmpiar son beau-fils. Etant donné qu’il n’avait

plus cet argent, il vendit ses biens et remit ig ge la vente a ses fréres. Pour Auguy cette
tricherie de son pere ainsi que les objets demasat@sa 'origine du handicap de ses enfants:

5 Augras 1990/91; Dugast 1996; Tshonga 1983; vaik B662.
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‘Mon premier mari m'a quittée. Le papa des jumenexse montre plus. Mon pére m’a épousée en donnant
'argent & mes oncles. C’est pour cela que je suspendue. Il avait demandé a mon mari de lui teenéé

la poudre de chasse. Ce qui est démoniaque. La Bibu'il faut honorer les parents en remettandadt,

mais pas les autres objets comme les fusils enfehettes. Avec ces choses la on leur donne ¢ dioi
faire du ravage.

Mais bakomona, bana nangai bakoloba.
Mais ils verront, mes enfants parleront.’

Les mauvaises intentions de mon peére avaient géeées par le Saint Esprit. || avait montré dane viR

sion une enveloppe accrochée au-dessus de lagmigemaison paternelle. Dieu me demanda de prendre
cette enveloppe et de I'ouvrir. L'enveloppe conteles billets de I'argent donné comme dot dans &at
initial. Quelques jours plus tard, une sceur en STkt un songe dans lequel elle me voyait a corged
grande montagne de produit noir que j'avais vomi.’

Commentaire

Dans son récit, Auguy reproche & son pére de Famipéchée de mener une vie normale de
femme mariée. L'a priori qu’elle avait sur les maises intentions de son pére s’est renouve-
Ié lorsqu’il exigea qu’elle fasse subir aux jumeal®s cérémonies traditionnelles. C’est pour
cela gu’elle rejette cette demande avec, commearagt principal, I'intention maléfique de
son peére. Avec ce refus qui symbolise le rejet whtane tradition ancienne, elle souhaite lui
interdire de dominer ou d’avoir une quelconque aidtalans sa vie et celle de ses petits-
enfants. C’est ce qu’elle exprime en disant ‘ilerchent que je leur ouvre de nouveau la
porte’. Elle utilise symboliguement le terme popeur désigner les rites ou cérémonies
comme lieu de continuité de certaines idées ouedioes habitudes, en se remémorant ce
gu’elle-méme a subi lors de son mariage: son péa# non seulement triché avec la dot, en
remettant son propre argent a ses freres, il viogéader sa fille pour lui seul. De la méme
maniere, la poudre de chasse retient de maniétieyere I'attention de Auguy. Avec ce
produit son pére voulait exercer une certaine terser elle: en suivant sa propre voie, elle
risquait de mourir. Elle était confisquée par lesiypirs de sa famille, c’est pour cela que
Dieu lui avait montré I'enveloppe de la dot suspengous le toit de la maison paternelle.
Maman Auguy regrettait la remise des objets qugrselle, était demandée dans le but de la
détruire. Mais pourquoi pense-t-elle que la pouttrehasse était demandée pour la tuer?

Les femmes congolaises sont généralement trépes@ntes comme c’est le cas dans le
commerce. Ces activités commerciales profitentiauts famille. Ainsi, une femme trés ac-
tive, mais sans mari, doit recourir a la protecti@s hommes de sa famille comme l'indique
le code de la famille congolais. Si on examineitaaton matérielle de Maman Auguy, on
constate qu’elle a une position trés enviable: efiefemme d'affaires, métier qu’elle exercait
a Kinshasa ou elle possédait plusieurs magasites.vByageait régulierement en ltalie, en
Angleterre et en Thailande pour acheter la mardbargli’'elle expédiait a Kinshasa pour étre
vendue par sa famille. Dans ce sens elle restiitag®. Les découvertes faites dans le cadre
de son groupe de priére lui montrent un tout aptiet de vue: elle était maintenue dans
l'esclavage, elle avait sur sa téte I'épée de Dddso&En effet, en cessant d’étre solidaire des
attentes de solidarité, elle serait écartée. L'sattian qui porte sur la nature des objets est une
démarche qui permet d’arréter la continuité deggatibns de solidarité familiale. Sa trans-
formation passe aussi par le fait d’apprendre gpsiser a la volonté de sa famille. Ce qui
n’était pas du tout facile mais elle se sait soutettans son nouveau groupe de référence.
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Cas 5: Kombi Charlotte

Charlotte est une femme célibataire. Elle a envirente cing ans. Charlotte séjournait régu-
lierement chez des connaissances a La Haye meaisaedlit son domicile a Schaerbeek a
Bruxelles. Notre rencontre date de 2001 lorsquiai&arégulierement & Bruxelles participer
aux rencontres de son groupe de priere. Kombi &ialsieule dans une chambre au grenier
d’'un immeuble. Il y avait beaucoup d’humidité daos logement, malgré le loyer tres élevé
gue demandait le propriétaire qui ne se souciatdefaire les réparations qui auraient pu
rendre le lieu d’habitation plus salubre. Charlait@it beaucoup de difficultés pour se débar-
rasser des petits cancrelats qui fourmillaient dassarmoires de sa cuisine. Elle disait que,
malgré l'utilisation d’insecticides, elle ne parainpas a éliminer ces bétes. Pour Charlotte,
les cancrelats n’étaient pas des cancrelats.disrétdes espions. C’étaient des esprits de fila-
ture et elle les écrasait avec furie en disant ceci

‘Je te ligote, je te piétine

J'annule tes ordonnances

Je t'arrache mon mariage

Je mets le mur de sang entre toi et moi
Je te renvoie tes fleches

Retour a I'expéditeur.’

Charlotte priait depuis quatre ans lorsque nous Isomnmes rencontrées. Elle avait été chas-
sée d'une église pentecétiste avant d’adhéreC@ubat Le motif de son licenciement était
son refus de se marier aux candidats qui lui étgie¥sentés par ses parents spirituels. C'est
pour cela qu’on lui reprochait de n’avoir pas tetaént pris de distance avec le lien du céli-
bat. Mais Charlotte disait qu’elle n’éprouvait ripour ces candidats qui n’avaient comme
seule intention que de connaitre son corps. Elleesait liée et, dans son esprit, son célibat
venait de la main des hommes. C’était sa familkgjicelle reprochait d’étre paienne, qui était
a la base de son célibat, disait-elle. En faitn lojg’ayant différents membres de sa famille en
Europe, Kombi les fréquentait trés peu. Une dda®es racontait que, les rares fois ou Char-
lotte était passée chez elle, elle avait refuséndeger parce qu’elle était en jelne. Petit & pe-
tit, Charlotte ne venait plus aux rencontres d@raille qui se tenaient annuellement chez son
frere ainé. Elle avait pris de la distance par oaip@ son frére ainé qui avait hérité du pouvoir
de leur pere: quelques jours avant sa mort, le papé remit a son fils sa ceinture person-
nelle pour lui transmettre son autorité. Apréséeés, c’est donc vers lui que revenait le droit
de trancher tous les problemes de la famille. ©ktarine voulait plus s’accommoder de ce
reglement de succession parce qu’elle avait gieittémonde:

‘Je ne veux plus aller la bas pour toucher la cats@ux tables rondes des sacrificateurs. C'eskposer
a la sorcellerie de la famille. La famille est edtée. Mais mes freres et sceurs refusent de setireden
leur ai demandé de venir prier, maazolinga te(mais ils ne veulent pas). lls sont encore damadade.
Nous avons tous des problémes dans la famille. ddtibat ici vient des mains des hommes.

‘Mais Nzambe Ye moko akolakisa ngai I'os de mdn os.
Dieu me montrera I'os de mon os.

En froid avec sa famille parce que cette derniéfesait de prier, maman Charlotte racontait
que les filles de sa famille ne se mariaient presgunais normalement. Les hommes les
abandonnaient en cours de grossesse comme c'esislede sa demi-sceur qui venait
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d’accoucher dans un centre de demandeur d’asildPays-Bas. Mais elle désirait porter une
bague au doigt. Quimporte son &age, elle avait\v@owgrace a son groupe, la patience
d’attendre. Son célibat provenait des cérémonieavpient eu lieu lors du déces de son pere.

‘Mon pére était commercant. Il habitait Kinshas&tetit polygame. A son déces, mes oncles pateenéls
gérent que ma mére et ses autres épouses rendreitftage pour qu’'on puisse aller les arranger. dbsait
gue si elles ne respectaient pas la coutume, @feiendraient folles. C’est ainsi qu’elles rentrérau vil-
lage afin d’étre lavées. On leur demanda d'aborgaler avant qu’'on puisse les laver. Un cousin da m
pére aida maman a donner I'argent qui lui avaitdéédandé. On I'amena a la riviére ou elle fut lapée
les autres femmes de famille de mon pére. On leildavec un cache sexeikayd.’ 6

Les veuves restérent au village jusqu’a la fin duild Elles furent de nouveau aidées par les
tantes qui les débarrassérentrdukayades veuves qu’elles cachérent dans le buissos- Lor
gue la maman de Charlotte voulu rentrer a Kinshiesapusin qui I'avait assistée a payer
s’opposa a son retour. Il désirait I'hériter. Miidils ainé s’y opposa et vint de force chercher
sa mére.

‘A partir de ce moment, les situations bizarrepigsentérent dans la famille: Deux épouses soddes,
ma mere devint diabétique, le commerce que moe figait hérité de mon pére a été déclaré en éadlit
mon frére est venu en Belgique. Nous les fillesisn@arrivons pas a nous marier.

Bakangeli biso nzela ya mabala avec ces cérémagie®niaques
lIs ont fermé le chemin vers nos mariages avecégsmonies démoniaques.

Ce n’est pas biblique ce qu’ils ont fait. Ils avaides intentions.
Qui sait si elles sont rentrées par aprés a larevpour récupérer lmukay& Qu’en ont-elles fait? Elles sa-
vaient bien ou il se trouvait.’

Commentaire
Une fille loin dans la trentaine est célibatairqustifie son célibat en responsabilisant la li-
gnée de son peére:

- son pére était polygame et la polygamie estditeepar Dieu.

- sa mére s’est exposée a des cérémonies pai@masutilisé lenukayapour causer des
dégats de blocage sur sa progéniture.

Le pére de Kombi était un commercgant couronné deesy contrairement a ses freres, les
oncles paternels de Kombi. Ce qui créa des cortftitssés par la jalousie. A son déces, ses
fréres furent frustrés de voir le pouvoir de lendré sur la famille revenir a leur neveu. Pour-
tant ils espéraient que cette disparition leur @oaih I'opportunité de s'approprier une partie
de ses biens. Par la tentative de reprendre laeyd'oncle pouvait de ce fait devenir le chef
des biens de la famille et contréler ses neveuxs Mapposition de ceux-ci troublait son pro-
jet. On comprend pourquoi Kombi pense que ses smtlerchérent une revanche. C'est a cet
effet qu’ils se seraient emparés mukayapour l'utiliser mystérieusement contre les neveux
et nieces récalcitrants.

6 Le mukayaest un morceau de tissu, qu'on se glisse entriaieises en le passant devant et derriére sous une
ficelle nouée aux reins. Il a I'effet du string.
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Dans ce cas, on retrouve a nouveau l'importancepdaisiémes de structure d’autorité
expliqués a travers l'affliction et les coutumes. ¢élibat s’est infiltré dans le corps de Char-
lotte par le biais des coutumes exécutées seldral@gisions de son groupe ethnigue.

Analyse des cas

Les propos de nos protagonistes présentent laraoaéf comme étant a chaque fois liée a une
certaine aliénation aux valeurs que les coutunasrdtsupposées représenter. Il y a dans le
récit la référence, entre d’'une part, ce qui airé&iorisé comme modeéle de la personne et,
d’autre part, le présent. C’est pour cela quedesiies parlent de I'envoltement qui s’articule
des lors autour des domaines cognitifs et idéolaggq L'interprétation culturelle des mal-
heurs en terme d’envoltement est donc un phénomi@liénation, de cumuls des idéaux
culturels qui donne lieu aux contradictions sosia@e aux ambivalences. Prise sous cet angle
la souffrance interroge sur I'efficacité des modékds que les gens les ont vus et incarnés. Le
conflit se présente sous forme d’'un nceud entradeses et les valeurs qui se rapportent di-
rectement a la vie quotidienne, comme les imagdtpias au sujet des hommes et des fem-
mes, les systemes lignagers de la famille et ledlés restreintes qui s’efforcent de survivre
et de protéger ses intéréts. Les différents cadergrexplicites cette confrontation. Le travail
salarié de Ntumba, par exemple, opposé au chéomag®m mari créait un conflit avec les
idées précongues que les épouses avaient apprisextain stade de leur vie au sujet de leurs
roles respectifs. Dans le récit de Kanyeba le @ceyfiparait au sujet des systemes lignagers et
de la famille nucléaire. Enfin, 'age idéal poumbariage de la femme comme il apparait dans
le récit de Kombi. La méme difficulté est vécue paguy.

Toutes les femmes présentées, vivent leurs étésepis comme si une catastrophe était
tombée dans leur univers. Dans le méme ordre digeela fondatrice du groupe religieux
auquel elles ont adhéré, les auteurs des récitdsgrpersonnages traversés par des courants
différents: elles sont lettrées, ont vécu dangdiffits milieux (ruraux, urbains). Elles sont des
mi-figue mi-raisin (Ndaya 2003) parce qu’elles oscillent mentalemgams une diversité
d’'univers. Ces univers sont un mélange des normtésidrisées en observant leurs méres et
des ouvertures venues de I'Occident. La souffrancelles expriment confirme la thése de
conflits existentiels car elles sont confrontéees idées contradictoires.

Dans les récits les femmes expriment leur soufffaen la conférant a une quantité
d’objets et de personnes qui ont la responsabiéitééchec de leur vie. L’aliénation/envo(te-
ment a pris place par I'intermédiaire des objets, loEtes, des batiments, des gestes, des actes.
Les poules, la poudre de chassanlgkaya,e prénom, la ficelle aux reins, sont des éléments
pourvus des intentions. lls énoncent une significagui se situe autant dans un univers de
symboles, et dans la situation personnéeNais c’est plutbt I'opérateur du rite qui présente
ce qui veut étre dit et montré. Si Kanyeba regrdidoir mangé les poules, son regret ne
concerne pas cet acte mais tient sur la presamipiobéissance a une représentant de
l'autorité ancienne dont les idées sont devenuasméins étranges pour elle. La belle-mére
fait partie de la hiérarchie lignagere. Elle reprée certaines convictions idéologiques alors
gu’il existe un écart important entre leurs poihtsvue. La belle-meére représente les attitudes

7 Douglas 1992; Devisch 1984; Leach 1972: 18.
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liées aux contextes culturels et socio économigaes lesquels elle-méme a grandi. De nou-
veau, ici on retrouve l'idée d’'urégime de véritéle Foucault (1975). Si la belle-mére tient un
discours historiguement défini, elle ne peut pasvamcre sa fille car, sur différents plans, il

y a un décalage entre le contexte historique pdrldgoel furent émises les convictions de
'une et le contexte dans lequel vit le foyer dautre.

L’adhésion auCombat avec son discours différent, lui donne des makifsontestation.
Les fondatrices des groupes religieux, qui sonhtasselles détentrices de la vérité, connais-
sent d'ailleurs trés bien l'impact sur leurs memldies personnes dans les positions structurel-
les. En leur donnant la Bible comme référencesetientrent que ces femmes ne veulent plus
vivre comme leurs meres. L'espace biblique esttroisutour des coutumes auxquelles est
attribuée I'étiologie du malheur. Ce domaine esigné, non pas a cause des significations
gu’elles lui donnent, mais parce que la conditian réussite de leur ceuvre passe par
I'écartement de ceux qui représentent les coutuBtesi. les femmes sont obligées de se sou-
venir des coutumes subies, elles doivent surtdwdlles veulent guérir, livrer les noms des
personnes qui les ont envoltées. C’est la condiiio® qua norpour détruire leur influence,
une idéologie du mal qui est bien répandue en A&iGentrale et qui est partagée par
Combat Mais Le Combaty ajoute un nouvel arsenal culturel afin de la battre. J'appro-
fondirai ce point dans les chapitres 7 et 8.

Pour terminer, la dénonciation des coutumes seeptésplutét comme un tribunal de
contestation des symboles d’autorité. C’est laorajgour laquelle je propose le terme envod-
tement parce qu’il permet de mieux saisir I'aliématque veut résoudre I'innovation reli-
gieuse. L'envodteur est quelqu’un qui domine adkad’idées présentées comme vraies. Ceci
peut nous amener a mieux comprendre, du moins ldansas que nous venons de traiter,
pourquoi les accusations d'envoltements ou de Ieieesont d’habitude dirigées vers les
personnes ageées, les ainés ou vers les contactslev@trangers. D’ou les appellations de la
sorcellerie consciente, la sorcellerie inconscientda sorcellerie dans le sang. Il s'agit, dans
tous les cas, d’'une soumission extraordinaire dfame irrésistible. Etre envodté est alors un
état d'impuissance a faire ses propres cHoixCombatse présente a ses femmes comme un
tribunal ou le plus important est de rendre didaletées forces d’autorité qui les ont soumises
a leurs idéaux.



Les individus entre les eaux

Introduction

Ce chapitre est un essai récapitulatif. Son olfjesti d’illustrer, en donnant quelques exem-
ples, les contradictions inhérentes des imagegsiséls de la femme comme elles ont été
propagées au Congo par des structures de soca@lisApres cette introduction dans laquelle
je vais survoler en grandes lignes ces structjgeivelopperai quelques modéles et je termi-
nerai par un commentaire. La liste ne sera pasuskiva. Tout au long de I'ouvrage le lecteur
a déja pris connaissance des conflits existentédsis par nos protagonistes. Ces conflits ont
comme cause le cumul des modéles culturels contoadis. C’est la raison pour laguelle j'ai
intitulé ce chapitre ‘les individus entre les eawet paraphrasant le titre d’'un roman de Va-
lentin Mudimbe (1973). Je l'ai fait en vue de seaumendre les expériences tumultueuses et
oscillantes vécues par les femmes congolaisesest@Combatse propose de redresser. En
fait au sujet des conflits culturels comme conségeeale la rencontre des savoirs culturels,
I'histoire des Congolais n'est pas trés différelgtecelle des autres populations de I'Afrique
subsaharienne qui ont connues l'expansion eurogéelans presque tous les pays
d’Afrique et aussi au Congo, la littérature inforswe les réactions locales suite a I'entrée en
contact entre les éléments culturels locaux etregte Au Congo Kinshasa aussi la construc-
tion de l'identité a été dominée par des divertestsires ayant chacune des ambitions parti-
culiéres dans la création d’'un certain type d'ifdliv La famille, les forces intercontinentales
de la civilisation et I'authenticité de Mobutu Se3eko sont celles qui sont les plus présentes
dans la mémoire collective des Congolais commaeiig ke montrer.

Survol de quelques structures de socialisationang@

La famille? ou I'environnement dans lequel on a passé I'emanein grand impact dans la
formation de I'identité de l'individu. C’est |a ktructure premiere qui programme ses mem-
bres d’un savoir avec lequel ils peuvent s’ideatifiux autres et aussi se distinguer. C’est a
partir de ces racines culturelles qu’un individuitpaire des choix et s’orienter plus tard dans
la vie. Simone de Beauvoir exprime cet impact dmvdironnement sur la formation de

1 voir par exemple Bimuenyi 1978; Cheikh Hamidou Kat961; Devisch 1997; Fanon 1952; Jules-Rosette
1980; Maran 1972; Mudimbe 1973, 1976, 1979, 1989.

2 La famille au Congo, comme remarqué par AlberTihiilondi (2005: 49) ne se définit pas comme uniu
formée par les époux et leurs enfants, mais unerzorauté d’individus, unis les uns aux autres parliéas de
parenté qui ne sont pas toujours fondés par laacgsnite.
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l'identité avec son terme ‘situé’ (1949). Par cetriauteur montre que la construction de
l'individu est déterminée par son environnemenestla qu’on acquiert ce qui est considéré
comme valeurs qui restent une exigence dans lat\demandent un investissement de la per-
sonne comme I'exprime Kabasele Lumbala (2005). Bsms autobiographi®enouer avec
ses racinesl'auteur, Luba lui méme, et vivant depuis longpsna I'extérieur de son pays,
montre que I'éducation recue dans son enfance legeint de référence dans certains mo-
ments de sa vie.

Vue que l'organisation sociale dans le milieu tiiadnel congolais est basée sur la géron-
tocratie3 c’est a dire le pouvoir des personnes plus agéekes plus jeunes; les ainés fami-
liaux, hommes, chef du village ou du quartier, gs&urs, devins, voisins et toutes les per-
sonnes qui se distinguent par une conduite irrdyatole ont le réle éducatif. lls sont sensés
assurer la continuité et le maintien des valeuttui@lles de leur grouptDans son livre
L’enfant et son milieu en Afrique noire, Pierre ¥r(l972) montre que cette éducation se
déroule d’'une maniere fluide, en plein tissu socast en recourant aux éléments discursifs
comme les proverbes, les dictons, les expressiotangiage, les chansons, les rabrouements,
les recommandations et aux éléments non discumsifsne les rites et les danses, en imitant
et en observant les pairs, en exécutant des tapeeda personne apprend l'idéal de son
groupe dans les différents secteurs de la vie lgodvais, loin dans I'histoire, il y avait aussi
des camps d'initiation ou les groupes d’enfants g et par sexe apprenaient des roles liés a
leur vie future® Malubungi rapporte I'exemple des Tshokwe (suddes€ongo) ou les filles
étaient éduquées dans une institution spécialigppel@e Tshikumbi. Lors de cette initiation
les femmes plus agées leur enseignaient leur faterde femme, d’épouse et de mére. Dans
le méme ordre d’idée, chez les Wagenia de Kisangfaservés par André Droogers, les gar-
cons étaient formés a leur vie future d’homme. Ma&is camps d'initiation n’existaient pas
partout. Dans tous les cas, I'éducation congolaisteun apprentissage sur le tas. Il s’agit
d’'une éducation différenciée qui ne se limite pas plus a la puberté. C’est en général en
plein tissu social, sur le tas que la personnem@gne dés I'enfance, de maniére consciente
et inconsciente des modeéles valorisés dans sonoeneiment et ce suivant qu’il est gargon
ou fille. Les meres, surtout les femmes de la fl@nsbnt au centre de cette éducation. Elles
participent au maintien des valeurs telles qu'dissavaient elles méme apprises durant leur
enfance au sujet par exemple de la famille, dwuattagte la femme, du mariage, de la sexuali-
té, de 'économie, de la hiérarchie etc.

Mais & cette éducation primaire, basée sur 'agja®age sur le tas, sont venues se super-
poser des autres. Car, I'histoire du Congo, ampdutiXV siécle, est une histoire caractérisée
par les interactions culturelles. Une partie déecgtoire avait subi depuis longtemps I'escla-
vagisme et les contacts prolongés avec les Posgtugamme c’est le cas du royaume Kongo.
Ces contacts engagérent certainement des échangg®ls mais aussi des réactions contre
I'altération de la culture locale (voir chapitre #)ais c’est surtout en 1908, lorsque la Belgi-
gue devint le colonisateur du territoire qui éfagique la la propriété privée de son souverain
(voir Cornevin 1975) que s’engagea d'une maniesgegsyatique la resocialisation des autoch-

3 Buakasa 1973, 1988; Lubana 1990: 81; Balandie$.196
4 Balandier 1965; Buakasa 1973; Droogers 1980; E&W2; Lubana 1990.
5 Balandier 1965; Droogers 1980; Malubungi 1990.
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tones de la colonie au modéle du progrés de leop@® René Devisch (1997: 10) exprime
ainsi I'entreprise de modernisation:

Deze moderniseringsopzet beoogde om het individhetirzuiden te leiden naar het beloofde land van de
westerse en universeel geachte rationaliseringas®ontvoogding en technologische vooruitgang.

Cette action de développement envisageait de cantlimdividu du sud vers la terre promise de laara-
lisation occidentale et considéré universelle, anéa I'émancipation sociale et au progrés teclyigle.

Suivant René Devisch, ce discours négatif autosicdéonisés congolais était le méme que le
discours présent en Belgigue enveriapenprolétariat. Comme en Belgique, les écoles, les
églises et les internats furent construits poultered la civilisation des arriérés. L’action édu-
cative était présentée comme un pont qui allatirasda transition des peuples autochtones
vers la vie moderne, en les libérant des habitdddsur contexte familial. L’école, I'église et
linternat étaient les échos de I'émancipation gogiturelle (M'Bokolo 1985). lls construi-
saient un type d’individu nouveau qui devait sedar transporter vers des hautes valeurs so-
ciales comme le travail remunéré, l'autorité duld@tipe, des nouveaux rbles sociaux de la
femme, de la famille nucléaire, un autre style bikement. C’est ainsi qu’étre lettré, avoir
un dipléme, savoir lire, écrire et parler frangdévinrent I'idéal de l'individu qui allait appar-
tenir & une nouvelle classe sociale; celle desugge)s qui se définissaient par leur degré
d'instruction et qui devraient conduire leur peuges les valeurs occidentales de la moderni-
té (van Lierde 1963: 13).

Au début, I'enseignement belge au Congo était difféié (Verheust 1985). Il privilégiait
d’abord les garcons; et ceci symétriquement a lgi@ee ou les femmes n'avaient pas le
méme accés a I'éducation que les garcons. Pendantgle les gargons recevaient une for-
mation d'auxiliaires de la colonisation, la formatides filles elle, restreignait son contenu
aux habilités domestiques, aux roles de meére @odse suivant le modele catholique belge.
Ce n'est qu'a partir de 1950 que fut autorisé Bacdes filles aux écoles auxiliaires de
'administration, lorsqu’un traité fut signé parV\l@tican concernant la promotion des filles et
suite aux changements de gouvernement en Beldidpis.c’est surtout aprés I'indépendance
du Congo que le gouvernement prit comme mesureerdadture du fossé existant entre
'éducation des hommes et celle des femmes. Laoptiop des filles dans les écoles se-
condaires ne fit que progresser. En 1960, le nombérblles scolarisées n’était que de 1,5%
(Djengue et al. 1987). Une étude sur les femme&atanga montre qu'en 1964, 47,5%
d’entre elles n'avaient méme pas fait la premiéneéa du primaire contre 21% pour leur ma-
ri. Ce n'est que dans les années suivant I'indéperg] grace aux campagnes des Etats-Unis
pour la promotion de la femme dans les annéesuglagscolarisation des filles fut fortement
favorisée. Si en 1960 on comptait trois cent cimggianille filles dans les écoles primaires
(Djengue et al. 1987: 75), dans les écoles secagdan 1969, sur 204.365 éleves on comptait
159.788 garcons et 44.577 filles, soit une fillaip8,5 garcons. Mais des années plus tard, le
nombre de filles dans I'enseignement supérieunifeusitaire augmenta fortement.

Ces préoccupations au sujet de 'amélioration dmitaition féminine et la promotion de
'égalité entre les sexes continuérent aussi, afirependance, sous forme de projets de

6 Devisch 1997, 1998: 589-588; Jewsiewicki 1993:; MBokolo 1985.
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développement. Mais cette nouvelle initiative pnésequelques piéges. Il y a surtout le fait
que les objectifs officiels sont souvent formulésf@nction des criteres émis par les bailleurs
de fonds. Ainsi, pour maximaliser les chances dmssiée, le demandeur des fonds formule
d’autres objectifs que ceux appropriés a son prdjessaie de faire tout ce qui est possible
pour avoir le financement et de surcroit s'asssaaremunération dans un pays ou les salaires
sont devenus au fil des années insignifiantes.eRgue les objectifs ne correspondent pas aux
politiques de financements développées par lendmars, les gens développent des projets
gui sont en fonction des criteres demandés. Cqdigere dans la plupart de cas les écarts
entre les objectifs de départs et les réalisatinprojet (Desjeux 1987: 99). En plus, les po-
pulations bénéficiaires évitent d’habitude de déaeles agents de développement et accep-
tent tacitement des innovations méme si celleeaarrespondent pas toujours a leur réalité
culturelle.

C’est pour cela que le sociologue Buakasa Tulu&198) dénonce le fait que le déve-
loppement soit pensé comme un article & apportegans qui ne I'ont pas. Venant d'un pays
développé, les coopérateurs étrangers regardeddligé qu’ils veulent changer avec les yeux
du contexte dans lequel ils ont grandi.

Au Congo, au sujet de la condition féminine, ldert$ poursuivis aussi bien par les insti-
tutions gouvernementales que dans les organisaitibeiationales ont pris des différentes
formes (Kasanda Lumembu (2002: 261-278). Des thém@® succéderent. |l y a eu d’abord
'approche traditionnelle, levelfare approachincontestée pendant des années et qui décrivait
les femmes comme des étres vulnérables, pauvrpassifs, ayant impérativement besoin
d’assistance et de protection sociale. Ensuiteyérple 1970, entre autres grace a I'action des
Nations Unies pour la femme et les analyses decE&bserup dans son livre la femme dans
le développement économique (1983), naquit une eltmrapproche, celle de I'Intégration
des Femmes au Développement (IFD); avec trois pufations: I'équité, la lutte contre la
pauvreté et la quéte d'efficience. La préoccupagionr I'équité équity approachentendait
impliquer les femmes dans les activités de dévelogmt de la méme maniére que les hom-
mes. Mais cette approche était considérée commigeaqt le rapport de force régnant entre
les deux catégories. Elle ne prenait pas en colapteontraintes des différents roles et statut
de la femme dans la société africaine. En défmitévphilosophie de I'IFD fut vivement criti-
guée et remplacée. Depuis quelques années paourelle approche, celle du genre et déve-
loppement (GED). Celle-ci aborde la problématiges temmes comme débordant le cadre
du développement économique et social pour englabguestion du pouvoiempowerment
approach). Celui-ci est envisagé selon le modéle de la dation de la femme par 'homme.
Selon les promoteurs de ce courant, on ne peuti@erla situation des femmes et promou-
voir I'égalité entre les sexes que si I'on remetanse les rapports de pouvoir historiquement
et socialement définis entre hommes et femmes.t Ctte approche encore en vogue au-
jourd’hui et qui met au centre de ses préoccupaties rapports de domination de I'hnomme
par la femme.

En général, toutes ces approches, malgré qu’atiemspirées certaines actions positives
en mettant a jour les problemes des Africainestemdance a oublier qu’une société est com-
posée des hommes et des femmes et que son dévakpee peut pas étre assuré en ex-
cluant un groupe. En excluant les hommes on risggueréer un déséquilibre dans la société et
provoquer des autres problemes comme les cori@gplus, en considérant les rapports entre
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les sexes comme rapport de pouvoir de la dominalgsnfemmes par les hommes qui est au
centre de la théorie GED, on passe sous silerfeét lgue le pouvoir est une notion trés com-
plexe. Suivant Michel Foucault (1975: 31-35, 198d)pouvoir est un processus toujours en
négociation entre partenaires dans des situati@tses. Il ne se possede pas. Il est une rela-
tion et non un attribut car il est lié aux mancesyvr@ux tactiques, aux stratégies. Tout le
monde est donc inclus dans le jeu de pouvoir.agis’d’'un réseau de relations toujours ten-
dues, continuellement en activité et se transfotraarprofit des uns et des autres.

Une autre structure, dont I'objectif fut de répdeeculture congolaise détruite par les forces
intercontinentales fut I'idéologie de l'authenti&itle Mobutu Sese Seko. Inspiré par les dis-
cours nationalistes partout en Afrique dans legasr70 et par son voyage en Chine, Mobutu
ramena I'authenticité comme doctrine qui visaieg&enir aux valeurs autochtones authenti-
gues. En fait en 1965, Mobutu pris le pouvoir, apt@ssassinat du leader nationaliste Patrice
Lumumba, dont les prises de position sympathisagat les courants de gauche de I'anti-
colonialisme, l'anti-capitalisme, I'anti-racisme @vtens 1985). Mobutu s’engagea dans la
formation du pays aux idéaux pseudos traditioneelmettant au centre de son action la place
de la maman zairoise. Il créa le Mouvement Populdér la Révolution, Parti unique et dans
lequel les femmes eurent des fonctions et deststptiblics auxquels elles n'avaient jamais
acceédé jusque la. Et lorsque en 1975, 'ONU proal#ifmnée Internationale de la Femme, le
Zaire créa le Secrétariat Exécutif de la Condif@minine et a la Famille (Glinne-Wyffels
1982:2). Il voulait montrer sa largesse d’esprifarsant sienne les préoccupations d’'intégrer
les femmes comme participante au développement ats. pEn lancant la politique
d’émancipation de la femme, il instaurait une pmlie culturelle urbaine sanctionnée par le
code de la famille (Biaya 1992: 161).

Je ne vais pas m’étendre sur l'authenticité cansda texte qui va suivre je vais montrer
trois exemples qui illustreront I'imbrication desdages de la femme regues par les Congolais
dans I'environnement familial et de I'école ainsiegles corrections apportées par Mobutu.
Ces exemples concerneront I'age préférentiel duamey le partenaire préférentiel ainsi que
le réle productif de la femme.

Quelques exemples des images de la femme

Exemple 1

L'age préférentiel du mariage

Les Ngbandi, un groupe ethnique congolais dangédeon de 'Equateur dont Mobutu Sese
Seko était originaire ont un proverbe qui dit cacisujet de I'idéal de la fille a épouser:

‘Les meilleures vaches se vendent a I'étable’
(van Houtte 1976: 76)

Dans l'idée de ce proverbe, on pourrait aussi pléealicton suivant des Luba/Lulua des
deux:

mukaji nkambele, wasungula kadi kakole

ce qui veut dire:
La femme est une arachide, tu dois choisir celleguencore forte.
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Par ce proverbe et ce dicton, ces peuples tratmmeiux membres de leur groupe la préfeé-
rence d’épouser une femme qui vit encore soustléatilial.

Traditionnellement, en effet les filles se mariaigas jeunes, alors qu'elles habitaient en-
core dans leur famille. Une fille épousée danscoeslitions est supposée avoir des bonnes
moeurs. Le contrdle social exercé par son entougagane garantie de la conservation de sa
bonne éducation. En comparant la fille & I'arachide exemple les Luba/Lulua du Kasai font
indirectement allusion a la virginité. Dans cettgion du Congo, la mére d’une fille arrivée
vierge au mariage est récompenseée par une chabgi(wa nyimaen contrepartie des souf-
frances qu’elle avait endurées pour la bonne éucade sa fille (Kalombo Mpolesha 1992:
11).

Mais il est évident qu’avec la scolarisation ettbanisation, '&ge du mariage s’est aussi
élevé et les filles scolarisées prennent de pluples part a I'exode rurale. Les femmes
comme Debora se sont installées depuis longtempaatéere autonome dans des milieux
urbains, tandis que la mentalité congolaise reéteculée I'idée de I'épouse idéale comme
celle vivant encore sous l'autorité paternelle.shirsuivant cette conception les filles seules
en ville, autonomes, parlant le francais, célivataiet indépendantes sont alors considérées
avant tout comme des femmes libradymba ayant peu de moralité (Biaya 1992: 89). Car
elles sont supposées étre dégagées des idéolagmatives et des stéréotypes féminins sui-
vant le modele rural.

L'association des femmes vivant seules en milidhair a la prostitution est un fait qui
date déja de I'époque coloniale. En fait, durantdéonisation, I'acces aux villes était trés
filtré. Les villes étaient des espaces réservéscalons et leurs employés les hommes. Les
femmes y étaient en petit nombre et avaient un sébeuel (Eynikel 1984: 99). Certaines
d’entre elles, qui généralement avaient peu diulcsion, étaient engagées comme ménagéres
par les colons. Elles leur servaient de concub@esussi d’'informatrices. En accompagnant
leur maitres dans leurs tournées, elles leur fesament des renseignements sur les maniéeres
de vivre des populations auxquelles elles faisgiantie. Aux autres femmes, appelées fem-
mes libres oindumba on permettait 'accés aux villes dans le but dé&rare les hommes qui
y étaient engagés par I'administration coloniale.dlupart d’entre eux était des célibataires
ou avait laissé leurs épouses au village.

Ces femmes libres avaient, selon I'administratioioiiale, une fonction stabilisatrice
dans une communauté urbaine congue avant tout cammamp de travailleurs (Comhaire-
Sylvain 1968).

Mais vers la fin de la période coloniale, la presssociale fit sauter les mesures adminis-
tratives destinées a protéger les villes et leppéries contre I'afflux des populations rurales.
Les femmes, surtout les femmes scolarisées, praessi part & la migration vers la ville.
Kinshasa, la capitale, ville marchande et pringpalé administrative du pays eut dées lors un
grand attrait pour les populations de la périphdréecapitale représentait la chance de trou-
ver un travail salarié, d’obtenir un pouvoir d’atlmportant et des occasions favorables de
l'utiliser. Elle était aussi le symbole de la prdioo et de la libération individuelle.

Vivre seule en ville comme femme constitue damsd{inaire social congolais un vérita-
ble bouleversement des mentalités. Car la fillstndensée quitter sa famille que pour rejoin-
dre son mari ou pour s'insérer dans les circuds & la parenté. Les femmes autonomes et
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lettrées en ville, parce que considéréesraksnbaont des difficultés pour trouver un mari.
Mais pourtant ces femmes désirent se marier. Et, efélon une enquéte effectuée a Kinsha-
sa, les ambitions exprimées par les filles au slijetnariage se résument dans leur désir de
trouver un bon mari, avec lequel elles pourraiegeh kdiriger le foyer. Thérése Verheust
(1985) rapporte les mémes motivations chez les fesnmtellectuelles. Mais les hommes
congolais formés préférent, selon leurs moeurschieeune femme a marier au village.

Avec la zairianisation ou la nationalisation defaiads et des biens appartenant aux expa-
triés se présenta aux femmes intellectuelles unasutype de mariage favorisé par la nais-
sance d’'une bourgeoisie nationale. A la maniérectieés traditionnels, ces nouveaux hom-
mes riches désiraient avoir plusieurs femmes. Agasiléveloppa la pratique de la polygamie
moderne du type urbain appelée le deuxieme bur€as bureaux se composaient des fem-
mes célibataires aisées et intellectuelles ou unies exercant une activité commerciale. Le
deuxiéme bureau n’est pas totalement comparabke @olygamie au sens de la tradition
congolaise. Il s'agit d’une situation trés floueari3 la plupart de cas la femme vit dans une
union non légale ou il n'y a pas eu toujours leseerent de la dot mais qui se rapproche de la
position de la femme mariée. En plus socialemeneidants issus de cette union sont recon-
nus par leur pére.

Ce qui différencie la polygamie traditionnelle @tpratique du deuxiéme bureau se situe a
des différents niveaux. Il y a d’'abord la reconsaigce de cette union par la société. Le
deuxieme bureau ne peut pas avoir des relatiorns de® autres hommes. Mais malgré cela,
cette femme ne se sent pas totalement intégrée séaurité dans son statut de femme mariée
a cause du caractére non légal de cette union,pgulien’y a pas toujours le versement des
biens matrimoniaux (voir Verhaegen 1990: 23). Cepen étre deuxieme bureau était une
occasion pour les femmes comme Debora de ne pas@tsidérée comme jardin sans cl6-
ture, expression qui signifie un lieu ou chaque mempourrait s’'introduire. Mais aussi,
comme il s'agissait des unions avec des persogsgtiblitiques bien placées, cela leur per-
mettait de développer des activités commercialésega I'appui matériel de leurs amants et
d’entretenir leurs familles.

Le personnage appelé Ya (ce qui signifie soeurpihé du roman de Mudimbég bel
Immonde est en fait le prototype de la femme de cetteogérque Devisch appelle hédoniste.
Elle était une femme intellectuelle, passant d’'ommme a I'autre, avant de rencontrer un mi-
nistre. Les deux personnages vont évoluer danstmesphere de carpe diem, fréquenter les
bars, les boites de nuit ainsi que d'autres lieuxplhisir. Ya va petit a petit fasciner cet
homme politique qui commencera & manquer a sesgxabligations officielles et familia-
les.

Et enfin, toujours dans la vague de 'authentigitgyr rester proche de la tradition Mobu-
tu réduisit I'age nubile & 15 ans (code de la fEiP87: 90). Cette mesure faisait suite a la
doctrine d’authenticité dont I'objectif était lah@bilitation des valeurs ancestrales détruites
par la colonisation. Par la réduction de I'age ylplusieurs hommes politiques s’autorise-
rent une seconde jeunesse en cherchant les bupeaon les écoliéres. Le film la vie est

7 Le terme bureau s'étend a toutes les femmes genviavec les hommes mariés. Cette nomination dant
prétexte que les hommes donnaient & leurs époesesgpliquer leur arrivée tardive au foyer apesravail.
Ces unions peuvent étre régularisées ou non mhotld&En outre le deuxieme bureau peut étre conoueon par
les premiéres épouses. Les deuxiémes bureaux &o@étadement recherchés parmi les femmes intelléesue
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belle, dans lequel le musicien Congolais papa Weesbde principal personnage, illustre
cette situation. Kabibi, la jeune écoliére estiltéia entre un jeune aspirant simple et un
homme riche et déja marié.

Exemple 2
Le partenaire préférentiel.
Une expression Luba/Lulua dit ceci au sujet duguegire préférentiel

‘Busa bua mu mbalanda’
L’hibiscus de la véranda

Pour un homme congolais, I'épouse préférentiellecelsii qui est choisi et accepté par la fa-
mille. Le fait de posséder le méme totem, d’étrerdume village ou du méme quartier est un
pré requis qui garantit la réussite et la durabilitt mariage. Car les regles de la famille élar-
gie sont supposées étre connues et ne peuvergretre I'objet de la remise en question.
L’expressionbusa bua mu mbaland&’fibiscus de la vérandaitilisée par les populations du
Kasai indique cette préférence des unions entreeies®nnes qui ont a priori un méme lien
social. Avoir le méme totem par exemple ne signgdas de la promiscuité sexuelle ou
linceste Les gens peuvent appartenir a la mémeieettans étre du méme lignage, c'est a
dire, de la méme parenté en terme d’'un groupe ta fmhérence. Dans ce cas I'exogamie
n'est pas nécessairement un critére discriminaat.r@®@me si les membres d’'une ethnie se
réclament d'un ancétre commun, il peut s’agir danctétre trés lointain. Les conflits et les
rivalités ont conduit certaines ethnies a des setgtions. Ces segments sont devenus a leur
tour des lignages a part entiére. Les Bajila Kaagrag exemple, appartenant a une ethnie née
au Kasai (Kapangi wa Lukunyi 1985: 66-67) on lesite dans des différentes régions du
Congo et dans des autres pays comme I'’Angola.

Mais malgré cette préférence de choisir une épdége connue par la famille, dans le
Congo moderne, le mariage fait partie d’'un chotdviduel. Il s'agit des rencontres fortuites
et ce choix personnel est influencé par des valauxsjuelles l'individu attache de I'impor-
tance, comme la richesse ou le niveau d’étudess Mé&me si le choix du conjoint est libre il
reste influencé par I'approbation de la familleggaque se marier est dans la société congo-
laise un élargissement des relations. L'extrait@uwan du Bel Immonde montre ce tiraille-
ment des femmes entre les valeurs traditionnellesariage et les nouveaux modeéles acquis
par la scolarisation:

Il avait, selon les normes de la coutume, versépuemiére partie de la dot. Mes parents 'avaiectptée.
Je lui étais donc réservée... peut-étre seraipiésent, selon les voeux des miens, sa femme.

- Tu vas l'épouser?

- Non ma révérende soeur. J'aimerais étudier encore

- Tu as raison ma fille. Tu seras heureuse en @obus jour un jeune homme de ton age, ayant mliegtu
(Mudimbe 1976: 126).

Cette conversation illustre de nouveau l'oscillaties femmes entre les différents modeles.
La conversation entre I'écoliere et la révérendarsest une scene qui symbolise la cohabita-
tion des deux images au sujet du choix d’'un pamenk'une issue de la tradition familiale et
l'autre héritée de l'instruction a I'occidentale.
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Mais dans les années quatre-vingts au Congo, Eatittité apporta elle aussi un nouveau
modéle dans le choix des conjoints. Les unionsépeétielles étaient celles faites entre des
familles qui se connaissaient déja. Grace au liemdriage les hommes politiques pouvaient
élargir leurs réseaux sociaux et consolider lewsitipns. Les femmes étaient utilisées
comme des balles de ping-pong. Dans son livre ‘Motmu 'Incarnation du mal zairois’
Nguza Karl | Bond (1982), ex diplomate et minisiess Affaires étrangéres de Mobutu durant
la deuxieme République, dénonce la corruption,illege et 'immoralité qui caractérisaient
le régne mobutiste. Mobutu et lui méme, mais asssicollaborateurs utilisaient les femmes
aux seuls fin d’élargissement du pouvoir et le m@mndu régime. Il y eut beaucoup de
conduites dont ont souffert un grand nombre deoperss. Les jeunes hommes voyaient leurs
futures épouses arrachées ou obligées d’épouskisldiin tel afin de cimenter les relations.
Le discours chanté (Walu 1999: 166) montre querlagages étaient des arrangements entre
les hommes politiques pour la conservation de Ipasses.

Exemple 3

Le role productif de la femme

Dans la période précoloniale, indépendamment dbviersité des sociétés qui peuplaient le
territoire du Congo, le rdle économique de la fen@état important. L’expression consacrée
aux femmes dans la société Kongo est d’'ailleurguélote a ce propos: les femmes étaient
appelées en kikongmbongo muntee qui signifie créatrices des richesses (N'Dtand880:
381). En fait comme déja remarqué la société fmuitlle congolaise connait une division
sexuée du travail. Aux hommes sont attribués deatrx de courte durée et qui exigent une
certaine force physique, tandis que les femmescereitrés souvent les travaux longs de-
mandant beaucoup plus d’endurance.

Aussi tres loin dans I'histoire les anthropologoes rapporté I'existence d’'une réelle di-
vision sexuelle du travail, selon laquelle il yesdravaux spécifiguement féminins et d’autres
ont été identifiés comme étant masculins. Mais tc@gux, dans tous les cas avaient une
fonction allant de celle de la participation & 8édomie a celui du maintien de la culture. Ain-
si, on notera que certains travaux agricoles, icartgpe de péche comme la péche suivant le
mode de barrage étaient des travaux spécifiquef@amnins tandis que la péche a la nasse
était masculine. Mais il existe aussi des excepti@hez les Tshokwe par exemple la péche
au barrage était une activité masculine (Malubu®§i0: 41). Le domaine domestique, quand
a lui, était attribué aux femmes qui devaient siper des repas et de I'entretien ménager.
Sauf chez les Bashi Lele ou les regles de la divisexuelle du travail a I'intérieur du couple
étaient autres. Ainsi, comme observé par Vansi®@84142, 1965: 24), on pouvait voir le
mari s’occuper des taches féminines tandis quentarfe 'accompagnait a la chasse.

En outre, suivant les sociétés, le surplus du traeala femme était confié au chef de la
famille comme c’est le cas dans certains groupsdds Bira (van Geluwe 1956: 126). Mais
en général si la femme vendait le surplus de sorail; I'argent qu’elle gagnait elle pouvait
en disposer comme elle voulait. Afin de consergard dignités les hommes et les femmes ne
s’ingéraient pas dans les affaires économiquesriesles autres.

Deux dictons de la région du Bas Congo illustrexttecsituation de fait:
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yakala usala zandi, Nkento usala ntaku za kandaiyan
Le mari travaille pour son compte et la femme tillas@our son clan a elle
(van Wing 1959: 195).

Kiaku kiaku, kiangani kia kiangani
Le tien & toi, le sien & lui
(Lubana, 1990: 104)

Ce que jaimerai montrer ici c’'est que la femmepajaurs eu dans la société congolaise un
role productif et ce rdle n'a pas échappé au celdrur comme le rapporte cet extrait écrit
par un journaliste de I'époque:

C'est elle (entendre la femme) qui accomplit tassttavaux du ménage; c’est elle encore qui ddtiven,
récolter les produits du sol, et dans maintes régjitabriquer les poteries, les nattes les pagndsetres
objets. Quand elle n’est pas au gite, occupéeed @ds graines de millet ou de mais ... elle valsason
champ, cueillir des épis murs pour le repas dy gairter au marché les produits de son travagour en
revenir avec quelques sous serrés précieusementudameud du coin de son pagne (Mianda 1996: 24-25)

Mais malgré cela, I'administration coloniale déysda une politique de d’intégration de la
femme dans la modernisation comme le montre dee@uget extrait:

Notre politique africaine tend a libérer la femmdigéne de sa condition de béte de somme pouwsisdr
le temps et la force de se consacrer au rdle imadiél de I'épouse et de la mére dans les paytisési
(Mianda 1996: 24-25).

Les femmes allaient abandonner le réle économigielgs assumaient dans leur milieu au

profit de tdches ménageres. Les travaux agricadsrd un handicap a leur développement.
D’indépendantes économiquement elles devenaienngmgéeres dépendantes du chef du
foyer. Les privileges économiques réservés aux hesmanforcaient la position de ceux-ci au

sein de la famille en les établissant comme lets ggaurvoyeurs vis a vis de leurs épouses.
Mais malgré cela les femmes continuaient & exetesractivités économiques en fonction de
leur savoir-faire. Comhaire-Sylvain (1968) et Gaulr Mianda (1996) décrivent respective-

ment la maniere dont vivaient certaines familleslki@meurs du Congo belge et les stratégies
des femmes entreprenantes dans le Congo post-necad¢imshasa. Grace aux activités agri-

coles et de vente des épouses, la contributiorfetlesies au ménage était plus significative

gue celle de leurs époux et elles devaient utiliféérentes astuces pour camoufler leur indé-
pendance économique.

De nouveau, Mobutu Sese Seko voulu rendre la femsitde dans la société en lui ren-
dant son rdle productif. Comme déja remarqué le Mment Populaire de la Révolution
(MPR), parti politique de Mobutu, possédait en sem une branche féminine qui concernait
particulierement une certaine catégorie des femfassntellectuelles, les cadres et les fem-
mes commercantes (Bernard 1973: 580). Elles devatem chargées d’encadrement des au-
tres femmes, des travailleuses et des paysannegair@anisation en 1976 voulait donner
l'opportunité aux femmes d’accéder aux fonctionset postes politiques, leur permettant
d’intégrer dans la bourgeoisie nationale. Les femfoeent engagées dans des différents do-
maines professionnels qui étaient des arenes presquusivement masculin. Sur le plan du
commerce les activités des femmes devinrent aigblas. L'apparition des expressionssi
ya kilo, les femmes de poids, regroupées au sein de Iddsmn des Femmes Commercante
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AFECO (MacGaffey 1987: 180-182) dont la deviseté@iumoli Mobutu otumoli ba ma-
mari, ce qui signifie ‘tu provoques Mobutu, tu provagules mamans’ montre la visibilité
gue prirent les femmes dans le domaine public damgygrace aux faveurs accordées par le
Président de la république.

Mobutu répétait avec ferveur dans ces discourg#igament du pays dans sa volonté
d’assurer aux femmes I'égalité devant la loi. Maisprenant garde de prévenir tout malen-
tendu:

Cette intégration de la femme, nous la voulonaa tes niveaux ... nous voulons reconnaitre a la fengm
la maman zairoise les droits que lui confére sdit§ude partenaire égale a ’homme. Mais il eseadt
gue tout bien considéré, il y a aura dans chagueageun patron. Et puis jusqu’a preuve du contrégre
patron chez nous est celui qui porte le pantalas ¢&itoyennes devront le comprendre, I'acceptec ave-
rire et soumission (Newbury 1984: 53).

C’est la que Biaya (1992: 88) considére la polgigliauthenticité de Mobutu comme une
politique culturelle urbaine de la prolongationli#eologie coloniale revétue de I'africanité.
Cette politique faisait de la femme une persong@lé&ment et socialement dépendante de
'homme. Elle exigeait de la femme mariée de reiccun’autorisation écrite du mari pour
obtenir un travail. De plus la femme mariée étaiireapacité totale de poser un acte juridi-
gue sans avoir préalablement obtenu l'autorisadicnite de son mari (Ntambue 1983: 436).
D’apres le code de la famille, le mari peut avaimiain mise sur le revenu et les biens de sa
femme. En effet I'article 45 du code de la famdtgule que la gérance des biens de la femme
doit étre entre les mains de son mari, méme shmérat de mariage est conclu en séparation
de bien.

Cette politique culturelle urbaine, méme si ellest’pas pratiquée dans la vie quotidienne
existe dans la conscience des individus. Et poyrtEpuis le délabrement du secteur officiel
congolais et aussi le manque d’emploi des hommegdtais vivant dans la diaspora, ces sont
les femmes qui sont les plus entreprenantes egagnent de I'argent. Concernant le Congo,
dans le livre collectif publié sous la direction Teéodore Trefon (2004), l'article de Nzeza
Bilakila (2004: 33-45) aborde une des dimensionseteentreprenariat féminin remarquable
dans la capitale congolaise. Les femmes passenodeses au polbeach),voyagent par-
tout au dessus des camions pour chercher des fgw@tevendre. L’'apparition de nouvelles
destinations de commerce, comme les voyages vedyaiP@hine, Thailande pour se procurer
de la marchandise est visible a travers les predi@rient vendus dans les petites boutiques
qui sillonnent la ville; cotoyant les montagnesrdiiondices et des sachets en plastique.

Les femmes ont étudié, sont autonomes en villes glagnent de I'argent et veulent se marier.
Elles restent tiraillées entre les différentes ietade la femme comme elles les avaient appri-
ses dans leur jeunesse.

Les femmes entre les eaux

Les différents exemples mettent en lumiére la tlEsé juxtaposition des idéaux des diffé-
rents systémes sociaux qui ont créé le besoin alegeln de systéme culturel (van Binsbergen
1981). Car l'interaction entre le Congo et les é&srdistoriques qui ont traversées ce pays est
la source des dichotomies traditionnel/moderndageois/citadin et la prise de conscience
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d’étre des prototypes des structures oppositioeselCette these se confirme aussi dans les
cas présentés au chapitre 5. Au sujet de la fetanfi@mnille, I'école, I'authenticité ont présen-
té un amalgame d’'images en contradiction les unes les autres. Les conflits inhérents a ce
cumul sont aussi d’'une certaine maniere mis enespanla fiction narrative dans I'ceuvre de
Valentin Mudimbe (1973, 1976, 1979, 1989). A travksurs monologues les héros mudim-
béens montrent qu’ils sont des sujets écartelés ees multiples discours, avec des réalités
gui se remettent continuellement en question sansvpir s’affirmer. D’ou le besoin de re-
commencer a zéro comme l'exprime Ahmed Nara, uwmshéifun roman de Valentin Mu-
dimbe:

J'aimerais, dit-il, repartir de zéro, reconstruihe tout au tout I'univers de ces peuples, décolniss
connaissances établies, remettre a jour des g@iealoouvelles, plus crédibles et pouvoir avancerin-
terprétation plus attentive au milieu et & sa abté histoire (1979: 26-27).

Les contradictions des valeurs culturelles qui @@ installées dans la vie des Congolaises
sont nombreuses. Elles concernent des différentsath@s de la vie sociale. Ce qui est tres
remarquable, comme on le verra a partir du chapitwehain, est que les femmes interrogent
surtout et d’abord leurs familles pour connaitegigjine de leurs malaises. La famille apparait
comme ayant joué un role ambivalent et destrueiisdla réalisation du projet de vie des
femmes. Oscar Bimuenyi Kweshi (1978: 159-225) digatle ‘politique d’amphibie’, c’est &
dire de la double référence, I'attitude des famsiltengolaises dans leur contact avec les struc-
tures occidentales. En confiant leurs enfantsjénéises dans des institutions étrangeres ou ils
devraient s'imprégner des idéaux universels dutabgine, de I'émancipation de la femme,
de la famille nucléaire, de la libération sexueléss parents continuaient a leur transmettre
dans l'oralité le savoir culturel de leur enviromment. L’environnement familial a contribué a
créer I'écart, la séparation des différentes sysgesociaux. C'est cette coprésence de divers
flux de savoir qui explique le contexte dans ledueCombatse situe. Il se présente comme
une action critique et réflexive.
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19. Les filles a I'école primaire photographe inconnu
Kabwe, 1969

¥ y iy

20. Les filles a I'école secondaire photographe inconnu
Kananga, 1975



21. Les majorettes d’'une école cathollque photographe inconnu
Kananga, 1975

22. Quelques représentants régionaux du MPR photographe inconnu
Kananga, 1975
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23. Les gargons encadrés par photographe inconnu
un pére missionnaire Kananga, 1974
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24. Un prétre distribue les friandises photo K. Duran
aux enfants de sa paroisse Kananga, 1988
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25. Mobutu Sese Seko accompagné  photographe inconnu
d’'une maman lors d’une de ses Kinshasa, 1983
sorties publique



131

photo K. Duran

26. Les mamans tontines

1995

Kananga,

photo M. Duran

-mere lors d'une féte

27. Une grand

Kabwe, 1986



‘Prendre le bic’

Introduction

Dans ce chapitre, je souhaite traiter les deuxcspdu chemin thérapeutigue @ombat
dans un premier temps je vais présenter la masigivant laquelle se déroule la recherche
étiologique, c’est a dire les raisons qui ont cdas@alheur pour lequel on consulte. Dans ce
but je décrirai I'organisation de l'initiation e¢ jchercherai a répondre a ces questions: qui
sont les thérapeutes? Quelles sont les pistesu@digcomme ayant lancé le mauvais sort?
Comment les thérapeutes arrivent-ils a faire Igmiatic? Dans la deuxiéme partie sera trai-
tée la resocialisation combattante. Je chercheniaitre quel est le nouveau dispositif
culturel de la nouvelle communauté. Car, en delderd’apprentissage sur le tas, par les
contacts réguliers avec la maman, I'apprentiss@gecdmpétences sociales du nouveau sys-
teme culturel se déroule sous forme de classeseigmements. Méme si cette acquisition
organisée du savoir peut suggérer la reproducsncdamps d’initiation rapportés par les ob-
servateurs (voir chapitre précédent), elle est a aws d’avantage une prolongation des habi-
tudes culturelles congolaises du redressage. @'dge, lorsqu’'une femme a failli aux réles
gu’on attend d’elle, on la rééduque de maniére gluscturée. C'est donc par cette approche
gue doit se comprendre la resocialisation prés@&uer saisir les deux dimensions, je me ser-
virai des préches bibliques données lors des emsmignts ainsi que de I'observation de la
performance des thérapeutes.

Rappel de la littérature concernant le traitemestafflictions

Dans le traitement local des afflictions en Africaub-saharienne, la recherche étiologique est
la phase obligatoire du chemin thérapeutique. déeséquence pendant laquelle le diagnostic
est réalisé autour de I'avénement de l'affect, al@rescription du traitement et des précau-
tions a prendre dans le futur. La recherche étiglagest une interaction entre le patient et le
médium. Ce dernier s’arme de techniques et d’oqgtiisvont I'orienter dans I'établissement
du diagnostic. Il peut, par exemple, avoir rec@udes objets comme c’est le cas dans la divi-
nation par les bétes. Dans I'extrait suivant, Wowtn Beek (1994: 199-228) illustre cette
procédure a travers ses recherches che¢dpsikidu Cameroun.

“... Can you tell us why her belly stays empty?
Cewuve puts the crabfish in the pot, inside the ae@ngement of straws and calabash sherds, akg as
the little animal: Crab from the pot, crab from thet, do tell us why this woman is sterile; teé tnuth.”
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Ainsi, deux tendances apparaissent dans la reahétasiogique. Il y a soit le désir de réinté-
grer la structure de parenté biologique soit lautgpavec cette derniére pour réintégrer une
communauté thérapeutique. La premiére est repesqrdr les partisans des rituels de li-
gnaget Pour ces auteurs, il est question de la réhaimiitade I'équilibre dans les liens de
parenté perturbés. C’est pour cela que, dans imichthérapeutique, la famille affectée com-
pose l'audience. A l'inverse, dans les mouvemerdplpetiques ou des églises indépendantes
en Afrigue contemporaine, 'examen étiologique @ws¢ tension vers la transformation des
relations sociales. L'attention de l'individu estéfe sur lui-méme et c’est pour cela gu'il est
seul au centre de sa démaréhe.

Mon étude se place dans cette derniére catédai€€ombatn’est pas un rituel de li-
gnage. Il est plutét une manifestation de la tansiers la rupture avec les liens de la famille
biologique. L’'examen étiologique consiste en latipgoration de la personne affectée seule a
une initiation de groupe composé de personnesaai @trangéres les unes des autres. Les
textes bibliques interprétés par le thérapeutecgpigr sont messagésstantanés qui lui sont
donnés par Dieu. lls constituent, avec les réessoutilsd’orientation que chaque participant
va utiliser pour chercher I'origine de son malhdeitraitement et les précautions a prendre.

La cible principale dans cette phase du rituelae$amille biologique et I'objectif est la
formation d’'une communauté morale. C’est pour gela mon hypothése est que I'accent mis
sur la vérification des coutumes familiales en mapp la Bible et la formation en groupe sont
des outils de création des nouveaux liens: endiiint les uns aux autres comme ayant été
maudits par les familles, les individus mettentpéace une sorte de synergie. Il s’agit alors
d’'unrite de passagegu le participant passe de I'état individuel aucde membre d’une nou-
velle ethnie.

Aller voir la maman: le premier entretien

C’est souvent suite a une rencontre fortuite gyoend l'initiative de contacter la maman,
c’est a dire la Bergere d’'une filiale. Ce conse&ilpétre donné par une tierce personne lors-
gu’elle constate qu’une connaissance a des proBlé&muiese prolongent. Ce tiers I'informe
sur les activités d'un groupe dont il est a priorembre. La seconde étape consiste a
'accompagner aux séances publigues de son groeipeiere. Dans ces rencontres, on de-
mande généralement aux nouveaux venus de se nusheut afin de se présenter a
'assemblée. La participation réguliére aux adisitle ce groupe peut aboutir a un rendez-
vous avec la Bergere. L'entrée en thérapie ne serébse que lorsque la personne souffrante
a eu un premier entretien avec la responsable.

C’est ce qui fut mon cas, étant donné que ma méthgi consistait en une expérience
d’adhésion. L'extrait reproduit ci-dessous est animre standard suivant laquelle se déroule
le premier entretien. Cela a été confirmé aussuparinterlocutrice rencontrée:

En 1999, apres avoir participé plus de quatre ddiétude biblique avec une amie, la responsablater-
pella un jour et me dit ceci:

‘Maman Ndaya il faut tosolola. Nayebi nano te poai oye awa.’

1 Buakasa 1973; Devisch 1984; Douglas 1970.
2 Dozon 1995; Devisch 2000; van Binsbergen 1981z€kari994.
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‘Maman Ndaya il faut que nous parlions, je ne pais encore pourquoi tu es venue ici.’

Je n’étais pas a l'aise dés ce moment parce qo#eetes données était la raison de ma par-
ticipation. Mais dans mon embarras de trouver ejgwenais chercher, la Bergere me donna
elle méme le motif. Elle dit que j'étais venu cherc une grossesse d’'une fille, vu que je
n'avais mis au monde que les garcons. Elle meuixeendez-vous. Le jour convenu j'allais a

son domicile et j'eusse avec elle I'entretien sotva

D’abord elle me demanda a qui j'avais déja parl€elgrobléeme. Et par aprés elle donna méme son-exem
ple, elle avait eu des difficultés avant d’avoijcumd’hui ses quatre enfants. Puis elle me demaledhui

dire tous mes noms et leurs significations, le raemmon ethnie d’origine, ce que font mes parents et
grands- parents, s'il y avait des maladies qui maient souvent dans notre famille. Elle me demasida
javais avorté, si j'avais pris les maris des agiti® ‘nous nous rencontrons’ souvent mon mari e si
mon mari était performant; s'il allait directement but, si moi jarrivais au bout, si je faisaisdéves en
train de manger ou d'avoir des rapports. Et apdsan me dit:

‘Mabota nayo ekangami. Bakangi yo, pourtant oliogbta. Ne t'en fais pas Nzambe ye moko akofungula
yo. Mais ngai nazali nganga te, nazali féticheurltdaut que yo moko olanda ba enseignements pbay
origine ya problémes nayo. Tu dois travailler dacéPour que ¢a marche ton mari doit faire avec.’

Tes grossesses se sont fermées (on a bloqué teegses). On t'a bloquée. Tu aimerais mettre aulenon
Mais ne t'en fais pas Dieu lui seul t'ouvrira. Meine suis pas un devin, je ne suis pas un fétichiefaut
gue tu suives les enseignements pour que toi-mémertnaisses I'origine de tes problémes. Pour que ¢
marche ton mari doit faire avec.

A partir de ce moment je n’étais en effet plusaisk dans mon fonctionnement. C’est ainsi
gu’'apres quelgues mois j'ai annoncé a la bergésetcopines que je m’étais faites durant
toute la période que j'étais chercheure et quéajgakcrire sutLe CombatLa Bergere me dit
ceci:

C’est tres bien. Si tu ne le fais pas, qui d’algriera?

Cela n’a pas empéché qu’elle puisse rester measénesicomme bébé spirituel. La plupart de
ceux qui étaient devenus mes fréres et sceurséreistque leurs photos apparaissent dans
mon livre.

En fait I'entretien avec la Bergére est le prengiegagement dans le chemin thérapeuti-
que. Cette conversation ne peut pas se dérouleruabar, un hétel ou au domicile du ma-
lade. Il a lieu de préférence a la Bergerie ou darsalle ou sont organisées les activités du
groupe. L'objectif de cet entretien n'est pas gedhiérapeute dévoile I'origine des propres
problemes comme c’est le cas de la divination, maikii raconter le(s) motif(s) de la consul-
tation, quand le malheur est apparu et de donmeidamtité. C’est cet acte-la qui sert a une
éventuelle incorporation aux classes d’enseignesnent

Lors de I'entretien, la Bergere déroule tout unesas de questions inscrites sur des pa-
piers. Ces questions touchent différents domaiteshacune des réponses que donne le
consultant est notée. Ce document reste la prépdeta Bergerie. Ne peuvent y accéder que
les autres thérapeutes. Mais malgré ces quelqués gui donnent & I'entretien un caractere
formel, 'atmosphere de la conversation est pld&tendue. La maman sait parfaitement qu’a
ce stade de la thérapie les renseignements ngpasrmomplets. C’est la raison pour laquelle
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elle demande & sa future filleule d’avoir des cotstaéguliers afin de lui communiquer les
faits oubliés ou découverts par la suite.

Comme l'indique la fin de la conversation, elleiteMa candidate a suivre les enseigne-
ments bibliquesrateya. La personne affligée doit étre instruite poue &apable de discer-
ner quels sont les actes qui ont lancé le maueaisSe basant sur Jérémie 29: 11, les théra-
peutes disent ceci:

‘Dieu n'a créé les hommes que pour des projetsaidndur et non de malheur, et son désir est que I'ét
humain puisse prospérer a tous les égards et lykis longtemps possible. C’est pour cela quendua
as des blocages, des échecs, cherche I'origineartdgrfortement ‘QUI FAIT CA? D’ou vient ta sorcelle
rie. Nous sommes sacrifiés dans I’holocauste.dlssront mis dans les liens de servitude. Pourcagpéer,

il faut d'abord savoir qui t'a fait ¢a, et puisttgr spirituellement ses origines.’

L'initiation est une formation qui a deux axes: epplre a détecter la maniére dont I'agent
occulte s’est infiltré dans le corps et étre réésugn fonction des valeurs de la société a la-
guelle on aspire. Je vais traiter de ces deux @xes les pages qui suivent.

L’initiation
Prendre part aux classes bibliques

‘Vous connaitrez la vérité et la vérité vous aftfaina’ (Jean 8: 32)

L'initiation a la recherche étiologique est orgaeidors des classes d’études bibliques, appe-
|ées aussi les promotions. Les Combattantes dagittfaut prendre le bicexpression qui
fait allusion au cahier, au stylo et a la Bible dgigarticipant doit amener aux lecons afin de
prendre en note les préches que donne la formatrice

[l arrive gu’on oublie d’amener un de ces objetda$ormatrice le remarque, on peut étre
renvoyé de la lecon. Chacun souligne dans sa Bsléextes auxquels la formatrice a fait
référence et prend des notes dans son cahier. dbér< sont des objets trés personnels et
sont gardés avec soin. lls constituent un aide nrénttans la détection de I'agresseur. llIs
sont également de véritables archives qui peuvenirsde documentation quand I'ancien
malade devient thérapeute.

Les classes d’enseignement sont constituées dessé@éganisés dans des groupes. Ceux-
ci peuvent étre mixtes ou séparés par sexe. Lgs£léu patients, sont en général des gens
qui ne se connaissent pas a l'avance. En outresoifd subdivisés selon leur niveau de
connaissance biblique. C’est pour cela ggeCombatse dit une école de la vie comme ses
thérapeutes le laissent entendre a travers catisgih

On commence comme débutant,
Comme si on entrait a I'école primaire,
Et puis on évolue, a I'école secondaire et plus aafuniversité.

Les débutants sont ceux qui consultent pour la @renfois. Dans une des filiales d’'un
groupe deCombatqui m’est familier, une vingtaine de personnesipigdient dans la classe
des enseignements. Les problémes étaient différeims bonne partie des femmes étaient
venues pour résoudre leur probléeme de célibat pgéloleur stérilité et leurs difficultés
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conjugales. Chez les hommes, les motifs les plusacds concernaient le manque de papiers
(permis de séjour), les problémes financiers eéliat.

On ne pose pas de questions pendant les lecorissidaumaman organise une séance
spéciale appelée question-réponse.

La formatrice est la thérapeute principale. Ellardoles enseignementadteya qui sont
les interprétations des textes bibliques. On |gelg aussi les affermissements. Ces préches,
ou homélies, sont des clés qui soutiennent laigatibn du passé de la personne souffrante.
Les themes abordés dans ces homélies sont multigesformatrices disent que ce ne sont
pas elles qui choisissent le sujet du jour mais @est Dieu qui le leur souffle. Voici quel-
ques thémes qui ont été développés entre 19992t 20

Le lien de sang et son danger, le lien de servjtiededémons et les portes d’entrée, les prisonsugtles,
qui te réclame la d’'ou tu viens, l'intellectualisntes péchés, le diagnostic spirituel, les arménsfves, le
coeur de 'homme, le sang de Jésus, les qualitése ddombattante, la sexualité, 'importance du djaéo
dans une famille chrétienne, la vie intime entrejaiat, la vie intime d’'une femme, la communion &hr
tienne, le pardon, la marche chrétienne, le SaptiE la paix, la priére c’est quoi?, I'ennemieldepriere,
les obstacles de la priére, les dettes a payeartess de I'éternel etc.

Selon mes observations, la plupart des textesequest d’appui aux thémes utilisés dans les
préches sont extraits de la Bible. Dans ce ca@id;impression que I'’Ancien Testament est
plus souvent a I'ordre que le Nouveau Testamerd, préférence remarquée dans beaucoup
les mouvements pentecétistes des différents pafsiglie. On pourrait se demander pour-
quoi les textes sont surtout sélectionnés dans pattie de la Bible. Une premiére explication
pourrait étre le fait que les textes choisis semaghent de la conception traditionnelle au
sujet des transgressions étant donné que les ciamtest en sont déja imprégnées par leur
milieu familial.

En interprétant comme suit Jérémie:

Le seigneur nous dit dans Jérémie 17: 9-10, qupiedait ton cceur, tu ne le fais pas par
ta volonté mais ce qu'on t'a mis. Tu es souilléétais captif, c’est pour cela que tu
n'avances pas, tout ce que tu fais échoue. Tuéeaviec un fil, on tire seulement pour
t'avoir, on massacre tes enfants, c'est a caugeai®

Les thérapeutes nomment 'portes d’entrée’ les gaadravers lequel l'affliction est entrée
dans le corps. Ce terme signifie qu’a l'intérieurabrps, il y a quelgue chose ayant une va-
leur diabolique et qu'il faut avoir des connaissmpour accéder au secret de ce qui git en
soi. L’individu est alors un réceptacle qui portesecret qu’on ne voit que dans ses apparen-
ces malades. C’est pourquoi, il est demandé auwicipants a I'étude biblique de jouer un
réle actif dans la recherche étiologique. Cettdneethe consiste a scanner sa vie passée en
fonction de l'information recue dans les homéliesiptrouver les portes par lesquelles on a
souillé son corps. Voici quelques exemples deepigueLe Combatnomment les portes
d’entrées et pour lesquelles sont donnés les pséatrame clés servant a trouver l'origine du
malheur.
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Les actes liés au corps

Le discours sur les pratiques liées au corps estdourant dans les homélies. Sous cette ap-
pellation il faut comprendre les rites ou les couts, c'est a dire les actes symboliques que
l'initiée doit avoir subis tout au long de sa vizgans les préches, l'initiatrice cite de temps a
autre les coutumes de différents peuples congplais en décortiquer ensuite le sens. Elle
vérifie aussi si elles sont inscrites dans la Bilfleut ce qui n’est pas prescription biblique est
un acte d’envodtement susceptible d’avoir provdeu@éalheur.

Deux domaines sont minutieusement investiguéscdesumes de la famille et celles des ré-
seaux religieux. Avec cette information sur lestames, les initiatrices veulent stimuler la

rupture des adeptes potentiels avec les symbolgeren Car, les rites ont un sens, on leur
accorde une signification d’assurance de la coitérdes valeurs instaurées par les mythes.
C’est une énonciation des relations structuretlesidéal communautaire etc. Il s’agit selon

René Devisch d’'un espace de transactions entr@licestjconsidéré comme valeur et ce qui
est extérieur a elle.

- Les coutumes dans la famille

P1

‘Nos problémes c’est d’ou nous venons; a causeggijues démoniaques qu'ils ont fait sur nousndas
contrlent. Nous sommes attachées aux liens deimeutRespecter les coutumes, c’est ouvrir les porte
des malédictions. La Bible nous le dit dans Deuténoe 18, 10-14 et dans Exode 20: 1-6. Nos familles
nous ont mis dans les prisons de servitude en blogsiant en dessous des arbres, on nous a migdans
bouteilles, dans des maisons, dans des foréts,usmupierre, afin qu'on nous tienne par une cootence
des chevres et nous diriger ou on veut. lls ontluemos mariages, nos études, notre fécondité, nése
site. lls ont enterré notre cordon ombilical. Maidle part dans la Bible, il est écrit qu’on doitterrer le
cordon ombilical. Si on a enterré ton cordon ersdes d’un bananier, on t'a enterrée. Tu es devienba-
nanier. Pourtant, quand le bananier a porté dés,fan le coupe. Alors n'est ce pas qu’on a cdapée?

A supposer aussi que les fruits de ce bananieeneemt étre achetés que par tes fréres n’est cquais

t'a vendue a eux? Cela ne veut-il pas dire questpaux plus quitter ta famille pour étre la femrhenchu-

tre homme. Tu ne peux plus te marier. Tu iras gerde en divorce, tu ne sauras pas trouver un 18atu

ne sais pas ou est ton cordon ombilical et questuas pas te chercher, tu peux rester dix ansldgngre
sans trouver de solution & tes problemes.’

Au sujet du bananier, par exemple, les différertgppes congolais recourent a ce symbolisme
pour signifier la fécondité, la maternité, le bonhetc. La société congolaise est également
parsemée de rites qui se déroulent autour du bamammme c’est le cas pour I'activité au-
tour du placenta et du cordon ombilical lors dad#&ésance. Au Congo, mais aussi chez diffé-
rents peuples d’Afrique, le bout sec qui tombe didon ombilical (hututu, motoludu bébé
apres quelques jours de vie, recoit des soinscpéeis. Suivant les ethnies, on I'enterre ou
on le conserve de la méme fagon que le traitemant placenta. Aux Kasai les meres
I'enterrent sous un bananier dans le village régide Chez certains peuples les fruits de ce
bananier ne pourront étre mangés que par les gpardsts de I'enfant. Dans certains cas,
lorsqu’il s’agit d’'un cordon d’'une naissance spkxgial y a des prescriptions particulieres
pour la consommation des fruits provenant de cemian Le choix du bananier dans cette

3 Leach 1972; Devisch 1984.
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opération a une symbolique importante. Le banagsérune plante & multiplication végéta-
tive. Son fruit, la banane ne contient pas de grdm pseudo tronc qui a porté un régime de
banane est coupé apres maturation des fruitst dissez vite remplacé par des rejets. La seule
partie pérenne du bananier est le rhizome et tesfui produit de nouveaux plants. Méme
apres le ravage par un feu, le bananier repoussaglt donc d’une plante vivace que rien ne
peut exterminer. C'est donc a cause de cette nguiieest choisi pour enterrer le cordon
ombilical. On pourrait dire qu’a travers cette aoug, les différents peuples africains se don-
nent une assurance symbolique de la continuitéadéed ou d’'une procréation a linfini.
L’ensemble de ces pratiques révele donc une piofedans l'individu des caractéristiques
du bananier. Ce message se retrouve dans une sigpréaguistique commeéllele (engen-
dre) Usanguku(revis), Utante (propage-toi) formulées aux Kasai a différentesasions
comme VGeUux.

Mais dans le préche cité, la thérapeute donne tre aans a cette tradition. Elle dit que
c’est ce qui donne la servitude. Le terme bibligeevitude vient respectivement de Exode 6:
9:

C’est pourquoi, dis aux enfants d’Israél: Je séieinel, je vous affranchirai des travaux
dont vous chargent les Egyptiens et je vous déhavige leur servitude.

Et de Deutéronome 6: 12:

Lorsque tu mangeras et te rassasieras, gardeadwblir I'Eternel, qui t'a fait sortir du
pays d’Egypte, de la maison de servitude.

Ces deux versets bibliques contiennent la défimitjoe donne aussi le Robert au terme servi-
tude comme l'esclavage, I'état de dépendance totalde soumission d’'une personne a une
autre; la privation de liberté a quelqu’un. En emtet le cordon ombilical, on a enterré le dé-
roulement normal de la vie. La personne doit jales roles pour les autres et elle a une iden-
tité qui n’est pas la sienne. On peut comprendtte epproche dans la maniére dont Mpenge
se disait captive: malgré ses atouts, elle ne sinpas, ce qui est pourtant I'idéal de la
femme dans la société congolaise. Elle avait datigrs avec les hommes mais qui était pas-
sageres parce que la mission de sa vie était drenga famille. C’est pour cela qu’on l'avait
intentionnellement appelée Bijou et qu'on lui avails une corde aux reins dans le but de
perturber la réalisation normale de sa personne.

Grace a ces homélies, les participants aux claseseignement apprennent a voir les
traditions difféeremment: elles apprennent des choseelles connaissaient sans les connaitre
vraiment. C’est la raison pour laquelle il y a baaup d’émotions lors de la réception de ces
messages. Il arrive que certaines femmes se mattgeurer, a claquer les deux mains l'une
sur I'autre pour manifester leur étonnement suitesadécouvertes.

- Les fréquentations religieuses

P2.

‘Tu as prié partout, chez les protestants, chezadisoliques, les orthodoxes, leshicari rose-croix, oc-
cultisme, tu as fréquenté leganga les marabouts. Tu as pratiqué la cartomancieasTtamassé des cho-
ses dans tous ces endroits. Chez les catholiquéa danné de I'eau bénite, on t’a fait le signecdaix sur
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le visage, tu as regu un chapelet, des médailessjrdages des saints. Quel esprit as-tu recu argr@es
objets? Si tu as touché a tout cela, tu as atdlepélocages. On t'a envoité. Certains d’entre seusont
frottés le visage avec aayi(I'eau) ya Kambaet lemabele ya Kambéa terre de Kamba) des Kimbanguis-
tes. lls ont été chez lemangapour chercher un enfant, un mari ou la richesss.ngangaont demandé
des bétes vivantes, des ceufs, coq, poule, chégses@t des sacrifices. Je connais une femme fuees
nue en consultation parce qu'aprés son mariagenelconcevait pas. L'Esprit Saint a révélé qu'eilait

été chez le féticheur, qui lui avait demandé deuksgpour ses services. En donnant ces ceufs elle ava
donné ses enfants.’

De nouveau la formatrice énonce des comportemenisus, avec un amalgame d’objets liés
a des spheéres religieuses autochtones et étrangaresnnant des exemples. Ce qui stimule
la curiosité mais aussi donne I'espoir que chadumatin peut se régulariser. L'accent est
surtout mis sur les consultations des guérisseadstipnnels, lesxganga Durant la période
de l'idéologie de l'authenticité de Mobutu Sese &di consultation de ces praticiens avait
connu son apogée. Utilisant des pratiques parfifiayantes, ils furent discrédités comme
rapporté dans les chroniques des quotidiens coisgiés années quatre-vingts. Il est courant
gue lors de la consultation d’'un guérisseur traditel, il demande des objets en nature
comme honoraires, en particulier des bétes vivamtds aussi un ceuf. L'ceuf est un symbole
trés connu au Congo. Il est associé a la fécordlitdest pourquoi leagangale demandent
comme honoraire dans les consultations lors defdi. J'ai eu I'occasion de participer une
fois a une conversation entre deux femmes. Unentaita 'autre qu’elle avait subi une in-
tervention chirurgicale. Lorsque les médecins aawti son ventre, ils découvrirent plusieurs
ceufs attachés a sa colonne vertébrale. lls denmemtd@ison mari de décider si on devait les
enlever ou non, car les enlever signifiait qu’'&lée pourrait plus tomber enceinte. La forma-
trice donne I'exemple d’une femme qui donna un @aufiganga Sans le savoir, elle lui of-
frait sa fécondité et signait sa stérilité.

- Les symboles des totems

P3 (Lévitique 20: 25-26)

‘Tu dois connaitre quel totem vous aviez dans tailfa. On attrape certaines malédictions sur la tie
guartier dans lequel on a vécu en ville, l'internafu dois vérifier le quartier dans lequel twésu, méme
ton pays. Les chefs ont sacrifié leur peuple. Molsi&ppelait le Léopard, c’est pour cela gu'il Bpaissédé
par I'esprit de destruction. Il n’avait aucun resipeour la vie des autres. Parfois comme protediiota-
vait noué une corde aux reins avec une peau dedb@tns, c’est que cet animal dirige ta vie. E$ puias
étudié, parce que tu as des diplomes, tu as I'drgliacrédulité, la bouche pleine de raisonnement
L’intellectualisme provoque le divorce, la lourdedes problémes affectifs, l'infirmité, la nervasit
I'étouffement, le négativisme. Ces totems ouvrargdrte de la puissance maléfique qui atteintdaatiale.
C'est la racine de la malédiction. Ceux qui sa# du totem ne seront jamais remplis de I'Espiritt Sa

Le Combat une approche trés large des totems. Par le tetera, il désigne les bétes et les
Vvégétaux, associés au regroupement des persontexsrende clan et de lignage et dont il est
interdit aux membres de toucher et de consommaenrs Ratte catégorie sont mises aussi des
substances, animales ou végétales utilisées paarir des lésions. Cette derniére approche
des totems a été illustrée par Debora au sujebdecélibat. Elle associait la difficulté de
trouver un mari a la couleur rouge des feuillemnd’'plante que sa mére aurait portées lors-
gu’elle était enceinte. Mais par totdre Combatentend aussi les interdictions alimentaires
recues a l'occasion des investitures particulicles,mets préférés dans la famille, les atta-
chements ou les attitudes particulieres.
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- La signification du nom

P4.

‘Voyons ce que la Bible nous dit dans les ActesAlp8tres. Sara, la femme d’Abraham était stérileg@a
gu’elle s’appelait Sarai. Le T portait la stériliiélle accoucha a un age avancé lorsqu’elle erkevae son
nom comme Dieu le lui avait révélé.

Ton nom est un lien. Chaque nom produit ce quhiie il va jusque dans le caractére. Il peut pager
I'échec ou les blocages.’

Dans différentes sociétés congolaises, on chagjineusement les noms qu’on donne aux
personnes en fonction de leur sens et ce senspasdbujours favorable (Munda 1999: 17)).
Ce nom peut étre directement lié aux événementsegsidont déroulés autour de la grossesse.

Mais il y a des noms prescrits, comme dans le easjumeaux, les noms rituels qu’on
donne a un bébé né apres deux enfants de sexeerdifomme dans les cas traités au chapi-
tre précédent (Ntumba au chapitre 6 et Tshibolahapitre 1). Certains noms que portent les
personnes au Congo sont aussi empruntés de la &ude la flore ou prescrits par la cou-
tume. Il y a les noms des Saints belges recusdierisaptéme catholique ou encore les sur-
noms comme Bijou (voir Mpenge) qu’on applique aexspnnes suite a certaines circonstan-
ces. On trouve aussi les sobriquets, Pépé, Zoirseamt leskombo ya ba yanke’est-a-dire
des noms qui stimulent une vie aventureuse. Led@ihommer une personne par le nom
d’une force, d'un animal, d’'une plante ou d’'une sshest considéré comme une maniéere de le
mettre sur un chemin de vie en lui donnant lesbats de I'ame qui sont représentés dans le
sens de ce nom, comme s'il était question d’un abale développement de la personne.

Les initiatrices disent que les noms regus daps$sé et provenant de différentes sphéres
ont des intentions défavorables. Il est demandépauticipants de connaitre le sens de leur
nom, d’en prendre une certaine distance et de ichoisautre nom, de préférence biblique,
avec l'intention de s’approprier les attributs feadtles de la personne qui a initialement porté
ce nom.

Beaucoup de femmes dabhe Combatcomme Debora, se font appelé par des noms bi-
bliques et il est aussi courant que ce soit lepoas les enfants congolais nés dans les années
guatre-vingts dix. D’ailleurs, dans les récentsrtjees de Kinshasa, différentes rues portent
des noms empruntés a la Bible. Dans leurs discéessformatrices appuient I'information
délivrée dans les préches avec des exemples grdicionnent I'idée du lien entre tel affect
et tel rite, tel nom ou tel totem. J'ai constiteétdbleau suivant en me basant sur les associa-
tions faites oralement dans les préches lors desoses d’études bibliques qui se sont dérou-
lées entre 1999 et 2002 a La Haye et a Bruxelles.

Dans Tableau 2, tous les types d’affect sont dagslbnne 2. La porte d’entrée est la colonne
1. La porte peut étre la signification du nom,deem du clan, du pays, du quartier, un traite-
ment traditionnel, le dipléome etc. Certains totefans la colonne 1 peuvent avoir causé diffé-
rents affects. Si le nom signifie par exemple ééplrela peut expliquer la stérilité et I'esprit

de destruction. Mais l'affect n’est pas uniquemignta un seul totem car plusieurs totems
peuvent donner le méme affect. On retrouve par pleta stérilité chez le serpent, le pango-
lin, I'éléphant et la destruction chez le |éopatrdié@éphant ainsi de suite. Le participant doit

continuer a gratter dans sa vie, a scanner toug$esaux de contact.
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Tableau 2 Correspondance totems-affects

Colonne 1 Colonne 2

Caméléon multiple personnalité, schizophrénie

Hippopotame I'obésité, la destruction

Léopard la destruction, I'escroquerie

Serpent la stérilité, la parole vénéneuse, la
maigreur

Chien la prostitution, manque de la honte

Eléphant la destruction, la stérilité

Antilope le rhume chronique, la minceur

Boa (python) I'inceste

Lion 'adultere, la polygamie, le manque
d’amour, I'esprit de domination

Eau le sacrifice des enfants.

Tortue la lenteur, hypocrisie

Chevre la toux chronique

Crapaud les maladies de la peau

Lézard maladie de la peau, impudicité

Crocodile les maladies de la peau

Singe instabilité.

Pangolin orgueil, stérilité.

Intellectualisme nervosité, étouffement, négatigsm
célibat

Cette classification méritera une étude plus apmdie dans le futur afin de découvrir
comment les thérapeutes arrivent a sélectionnarigsaux et comment elles les chargent de
caractéristiques négatives. Dans les études felites les Bakongo, Joset (1955) a rapporté
gue le léopard, le crocodile et le python sont ateepeuple les animaux choisis par ceux qui
cherchent a se métamorphoser en bétes afin de ipowwe@ sous cette forme et assouvir leur
haine ou leur vengeance. Dans ces contrées existaidiscours sur des sociétés d’hommes
caimans, d’hommes léopards et d’hommes panthérais. dds déclarations doivent étre pri-
ses avec réserve. Il pourrait bien s’agir des stgp@s coloniaux dans la construction de
lautre.

Ma thése est que l'interprétation des totems fadieles prédicatrices est une stratégie vi-
sant a susciter chez les participants aux lecdrigjbes la volonté de se délier de leur passé
culturel. En désignant les pratiques que les fenonesues, qu’elles ont connues, qui les ont
marquées dans I'’éducation familiale comme susdegtifavoir lancé le mauvais sort suscite
le désir de la mutation culturelle. C’est ce queliewe I'acharnement & accuser la parenté
comme domaine le plus visé dans la recherche gitple.

Le sermon suivant que les formatrices illustrercayn schéma concgu par une des matie-
res grises dCombatjustifie cette hypothése:
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P5

‘Les liens de sang sont les portes d’entrée desabks. Il faut te décider de changer de camp. Romai
11:16 nous dit que si ta base est mauvaise, taugsi sera mauvaise. Dans Luc 43 le Seigneur Ifgréno
Un bon arbre produit les bons fruits, un mauvaiseproduit des mauvais fruits.

L’arbre a trois parties, le tronc, les racines,demnches.

Les racines sont invisibles. Ces sont nos arrigraads-parents et leurs complices, nos famillesddis
chercher qui sont ces gens parce que le tronc Westu es malade. Tu as une partie cachée. Tal ldoi
connaitre.

Sache que la partie visible c’est toi qu'on conmple tu connais, mais tu es incapable de te dédsamr de
ce qui est invisible en toi. C’est pour cela gtéilit connaitre la partie invisible pour I'éliminétdors quand
tu as éliminé, tu vas prospérer. Mathieu 7:18-20@srdiit que le mauvais arbre on le coupe. Prépare ko
Combat. Il faut déraciner. Cherche a sortir commgsre dit Jérémie 46:3-4. Tu dois rejeter, rompe&y-
ser, demander la délivrance.’

Schéma4
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Ce schéma a un énorme impact sur les femmes diigipant aux enseignements bibliques.

Lors d’'une telle lecon, il n'est pas rare que deda femmes présentent des comportements
de panique, crient, tombent sur le sol comme ssl@mbes ne les supportaient plus. Car, en
présentant la personne comme le tronc d’'un arbee dg mauvaises racines, la prise de cons-
cience d’avoir été trompée atteint son paroxysmaemiétaphore de la racine pour désigner les
origines d’'un étre humain est courante dans legt®scbantoues. Traduisant un proverbe

4 Ce schéma est une copie du cahier d’'une inforoatdie préfére le laisser dans son état afin dgeceer son
originalité.
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Yaka, René Devisch (1987: 145-165) rapporte quense peuple, I'arbre puise et montre sa
force par la racine. De la méme maniére que l'iidditrouve sa force auprés de la source du
clan. Pour qu’une personne s’épanouisse elle goit &essacraprovenant des fondateurs du
lignage. Mais pout.e Combatcessacrasont pourris. Les fondateurs du lignage et ceux qu
perpétuent leur existence a travers les coutumeisassociés aux mauvaises racines. C’est
pour cela que la ligne horizontale dans I'arbrdadeort symbolise la rupture, c’est un appel
a se déraciner, a changer de camp.

La révélation du sens des actes et des habitutiesqees dans l'initiation a souvent
comme effet la désagrégation de la personnalitfie-Ces’observe a travers les attitudes
presque paranoiaques des femmes, comme rappodéedanécits au chapitre 5. L'une brila
les excréments du hibou, l'autre I'escargot, ungeaencore s’attaqua aux cancrelats. On a
l'impression d’avoir a faire a des personnes constant aux aguets, prétes a tout soupgonner
d’espionnage. Les bétes auxquelles elles s’en prarsont supposées étre les membres de
leur famille qui se sont métamorphosés pour lesrétam.

En dehors des pratiques liées au corps qui soigsdans le cadre de la parenté et au sein
des réseaux religieux, la sexualité est aussi dérést comme une porte d’entrée des blocages
dans le corps. Je vais aussi aborder cette cagégorim’inspirant comme précédemment des
préches.

La sexualité

P6

‘La sexualité est 100% le canal de transmissiordémon entre dés la conception.

Tu subis aujourd’hui la conséquence de la polygatei¢on pére. Dieu punit la polygamie. Mais il a@tf
pas seulement condamner les autres, toi-mémefaitaes choses dans ta vie. C'est mauvais d’aaair-
té, d’avoir violé, d’avoir utilisé des méthodes traceptives, d’avoir eu la relation sexuelle dudaninens-
truation, tu as fait la prostitution, tu as comifiireceste. Prenez Lévitique 18: 6-22 et Romaing2:27. La
Bible nous dit que l'inceste c’est voir la nudigtdn pére, de ta mére. Peut étre que tu as ereldéions
sexuelles avec ton frére, ton cousin, ton nevelsdd¢ des abominations qui laissent des marquesgde
la mort.’

Dans cette catégorie, I'initiation a pour but dedfaonnaitre les pratiques sexuelles commi-
ses et qui peuvent avoir provoqué l'affect. Lesrfairices disent que c’est par la qualité du
rapport sexuel que les malheurs s’infiltrent damsdrps. Depuis quelques années les prati-
gues sexuelles en Afriqgue sont sorties de la spthérabou. Ceci a été fort favorisé par les
guestions autour du Sida. A cause de cette mdkdiexualité est associée a la mort la ou elle
avait un lien direct avec la vie. C’est dans cereade la vie et de la mort sociale que
jinterpréte les interdits sexuels @@ombat Ces interdits regroupés dans le tableau 3 sant un
reproduction de la tradition africaine au sujet mE®s sur la sexualité. Il existe en effet une
littérature tres intéressante au sujet de la sag&uds Africaine§.Mais je ne peux en aucun
cas prétendre avoir exploré les analyses tresudids auteurs. J'aimerais simplement donner
mes propres considérations suivant lesquelles, [psukfricaines, la sexualité est directement
liée a la vie. Elle est en relation direct avextémsion et la consolidation des relations.
L’idée de la famille étendue en Afrique pourraibsiiaussi se justifier. Ainsi, les pratiques

S Voir par exemple Creten 1996; Rasing 1995, 20@h; Binsbergen 1987; etc...



144

sexuelles qui ne contribuent pas a donner la véeétendre les réseaux sociaux sont liées a la
mort. C’est pour cela que les Combattants les namswcellerie Kindoki.

De la méme maniére que pour les totems, j'ai comf@bleau 3 suivant sur base des pré-
ches. Ce tableau indique la relation entre lesipitiins sexuelles et I'affect. De la méme
maniere que dans le tableau précédent, les typdfed sont dans la colonne 2 et les portes
d’entrée dans la colonne 1. Certaines pratiquasedies de la colonne 1 peuvent étre la cause
des différents affects.

Tableau 3 Correspondance sexualité—affect

Colonne 1 Colonne 2

L’inceste célibat, stérilité, frigidité, insatisfamn

L’homosexualité célibat, autorité diabolique

Le viol schizophrénie

Le voyeurisme, film pornographique esprit de vol

Le cunnilinctus maladies incurables

La sodomie maladies incurables, Sida

La masturbation infirmité, frigidité, maladie chique

La fellation, envo(tement, esprit autoritaire

La prostitution escroquerie, fétichisme, caractere
destructeur

L’adultére mort, esprit de vol

La polygamie célibat, instabilité

L’onanisme et |'utilisation du condom| instabilitdort, esprit meurtrier

Il'y a dans ce tableau deux types de prohibitioales qui concernent la sexualité qui est
une ‘fraude a la procréation’, c’est le cas deoldosnie, la fellation, la masturbation, le cunni-
linctus, 'homosexualité, 'onanisme. Ainsi queleslqui ne donnent pas lieu a une procréa-
tion désirable, parce qu’elle n’a pas comme corsécg! I'élargissement des réseaux sociaux.
C’est le cas de l'inceste, de I'adultére, de laygaimie, de la prostitution, du viol. Mais tout
compte fait, les prohibitions présentées lpmiCombatsont les méme que le systeme cognitif
congolais traditionnel. Prenons par exemple ledsata sodomie. Faik-Nzuji signale que les
relations sexuelles par I'anus sont considéréesremanormales (1992: 25-26). L'anus est un
orifice corporel qui sert & I'élimination des impt&#s. Dans le méme la chanson ‘Jacky’ du
musicien congolais Luambo Makiadi et OK Jazz conmuaia (Walu 1999: 230). Mais malgré
les suggestions des affects, I'idée derriere laipiion de certaines pratiques sexuelles est le
risque, comme déja souligné, de I'étiolement desaeéx sociaux au lieu de leur extension qui
constitue une des principales valeurs de la viecAifme.

Il y a des autres catégories qui sont enseignées lda lecons comme voie d’infiltration du
malheur dans le corps, comme la parole et la rtateriMais je me suis limitées dans cet ou-
vrage aux quatre catégories que je viens de dgwelqmarce qu’elles retiennent particuliere-
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ment l'attention des formatrices. Découvrir I'origi du malheur est un jeu d’associations et
de correspondances, avec un recours a différeéniseélts. Si j'ai pris la décision de ne pré-
senter que les actes liés au corps et a la sexuelst parce que linitiation a la recherche
étiologique se base surtout sur ces deux catégdiest pourquoi il est difficile de savoir
exactement par quelle porte I'agresseur est ePgéailleurs, on n’est jamais sdr que la porte
trouvée soit la vraie cause, car elle n'est jamaigue. C’est pour cela qu’il n'existe pas de
période standard entre I'entrée dans les enseigreme la découverte des points de repére.
C’est trés variable. Les formatrices disent qua dépend de la capacité de chacun.

J'ai rencontré des personnes qui ont trouvé I'nggde leur malheur apres trois mois
d’initiation, d’autres aprés six mois, mais nousra/aussi eu des contacts avec des personnes
gui n’ont toujours pas trouvé apres des annéesrdeation et qui quittent le mouvement pour
aller s’associer ailleurs. Les mamans spiritualisent qu’elles sont des prostituées spirituel-
les parce que si on ne trouve pas cela signifiergn’a pas cherché.

Finalement, dans cette recherche étiologique gptanrait qualifier de créativité simple,
'essentiel est de se laisser imprégner profondémandes idées qui poussent a la contesta-
tion de toute autorité ou de tout principe strugtuAlors on peut se demander en vertu de
quoi, l'initiatrice associe telle coutume, tel totetel nom, telle pratique sexuelle a I'affect
comme recueilli dans les tableaux 1 et 2. La theegpdus simple est celle suivant laquelle elle
se sert de trois éléments: tout d’abord son appante a la méme population ce qui lui donne
la possibilité de connaitre et de citer les coutuhant elle sait que chaque ethnie congolaise
est supposée les faire appliquer par ses memhnmesitg, elle a elle-méme été malade et elle
a donc été engagée dans le méme parcours inigatiyec des cahiers comme aide-mémoire.
Elle peut consulter ses écrits et reproduire celgua vu, entendu et appris en y ajoutant sa
propre expérience. Enfin, grace a son expériencargrque thérapeute, elle peut par exemple
remarquer si des maux précis, comme mentionnésldartmlonnes 2, reviennent réguliére-
ment lorsqu’une personne possede un passé contgmetéments de la colonne 1. Ainsi les
anciens éléments sont repris, les nouveaux soutégj@fin de constituer des similarités offer-
tes par la situation des malades, préfigurée gmguora aux particularités connues des éléments
auxquels elle la lie.

La prédicatrice donne ce gqu’elle veut comme infdioma les participants ne lisent que ce
qui leur est donné comme passage de la Bible sénifeew ce que la prédicatrice laisse de
coté. On ne lit pas le livre entier pour s’aperéego’il y a aussi des contradictions dans la
Bible. D’ailleurs ce qui frappe lorsqu’on est eggnce de discussions trés animées entre les
chrétiens combattants et les croyants des autoepes religieux, c’est que les contradictions
qui divisent leurs croyances sont toutes inscritess la Bible. Et puis, durant linitiation,
l'initiée est surveillée. On observe sa désoriémtamentale a travers son langage, ses attitu-
des. C'est a ces conditions qu’'on peut passer set@nde phase de la thérapie. Ici on
confronte les affectées avec ce qu’on ne veut@asrs ce qu’'on ne veut pas entendre ni voir,
mais qu’ont est obligé de connaitre et d’accefftarce que en ayant recu les clés, on a ouvert
les portes et découvert le carnage perpétré gamldle. On a I'impression d’étre pris dans un
univers carcéral a la maniere dont Foucault (19&8yit le contrdle des détenus dans les pri-
sons en France dans une période bien longtempégyaasec le processus de I'isolement de la
personne: le chatiment spirituel.
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En fait le choc des mots ne m’a pas épargnée émtenchercheure. J'ai connu la dé-
boussole mentale qui conduit & la vacillation durare longue crise en 2000 aprés une pé-
riode d’intense participation aux enseignements.

A présent je vais développer le dernier axe déiBition, qui est la resocialisation combattan-
tes.

La resocialisation

Introduction

Un deuxiéme volet de linitiation concerne la raabsation. Comme déja écrit au chapitre 3,
l'intégration dans la vie combattante consiste iadans I'apprentissage fluide, diffus, sur le
tas, par les contacts réguliers avec la BergéreeBaecommandations, les rabrouements, les
marteaux les conseils, les services a rendre, les chan§&torame cela est apparu dans les
contacts entre la Bergere et ses enfants spirituedschapitres 1, 3 et 5, le chrétien s’oriente
sur ce qui est bien et ce qui ne l'est pas, sugueest toléré et ce qui ne l'est pas. Il
s'imprégne de ses devoirs et obligations au s@dagarenté, de la vie féminine et domesti-
gue, de la hiérarchie, des obligations entre fretesceurs, des conceptions philosophiques,
cosmologiques, éthiques et sociales de la subeuttambattante. Mais I'apprentissage des
compétences sociales se déroule surtout sous ume forganisée dans des classes d’en-
seignements. C’est ce que je vais présenter datespzetie. Je ne considere pas cette forma-
tion donnée aux groupes et organisée de maniarefier comme imitation des camps tradi-
tionnels d’initiation observés dans les sociétésahest Je ne le fais pas car un tel systeme
n'a pas existé partout au Congo. Je place plutdtidition présente dans le cadre de redres-
sage, c’est a dire de la resocialisation appliqué€ongo lorsqu’une personne a manqué aux
attentes liées a son role. C’est le moment ouramement a I'apprentissage indirect et fluide
qui caractérise I'éducation congolaise, les cheses dites, démontrées et expliquées de ma-
niére ouverteLe Combatrecourt a cette forme de rééducation en mélangianbuveau les
éléments de la modernité et de la tradition dedaigre dont les adeptes I'avaient expérimen-
tés dans un stade de leur vie. Le recours au sgsseolaire n’étant qu'une action purement
symbolique et périphérique. L'information donnée [es prédicatrices moins aliénées aux
valeurs culturelles de la modernité étant un laeggrochement a la culture congolaise tradi-
tionnelle comme on le verra.

Etant donné que le mariage est l'idéal@hmbat dans le texte qui va suivre jaborderai uni-
quement ce qui est présenté comme nouvelle imadendme et des rapports domestiques.
Ma thése et ces images ne sont pas différentesligs de la tradition congolaises. Pour exa-
miner cela, je m’'inspirerai a nouveau des préches.

Mais si a propos des rapports domestiques certaittidsdes peuvent directement étre
observables, comme cela apparaitra dans une étudasdau chapitre 9, le lecteur compren-
dra gu’au sujet de la sexualité, le respect deesugxige qu'on se donne des limites dans
linformation qu’on rapporte. C’est pour cela ges ldonnées que je vais présenter se limite-

6 Balandier 1965; Droogers 1980; Malubungi 1990; Barsbergen 1987; Rasing 2001.
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ront a ce que j'ai vu et entendu dans les lecoldiques et lors des conversations informel-
les.

Les legons concernant les images de la femme etjgsorts domestiques, comme pour la
recherche étiologique, sont également données mup@s pendant les classes d’enseigne-
ment. Ces classes sont mixtes ou homogénes. Lastssont exclus de ces séances. Lorsque
les cours sont donnés uniquement aux femmes, iciparit les femmes mariées et les fem-
mes célibataires. C’est une femme qui est charg@eseigner aux autres femmes. Selon une
informatrice c’est génant qu’un homme parle declauslité aux femmes. Ce type de conver-
sation entre des sexes différents est tabou camiie risque de croire qu’il s’agit d’une invi-
tation. D’apres une interlocutrice rencontrée cetiesure est prise afin d'éviter des abus.
D’ailleurs dans les chansons et les performanceithles, les artistes congolais a I'exemple
des acteurs du groupe ‘le théatre de chez nousiatonent les attitudes des responsables
religieux masculins qui ont abusé de leurs pupi@selques cas de grossesses ont méme été
signalés aussi parmi les membres des églises epegade priere dans la diaspora. Les res-
ponsables religieux, auteurs des ces abus, pafatentement leurs postes.

De nouveau comme pour la recherche étiologiquefgiaune sélection de sermons qui
me semblaient représentatifs des qualités exigées @&pouse. Je vais les présenter suivant
les thémes en donnant a chaque fois une interjorétat

Le mariage comme donnant un statut social a la femm

P7

‘Le mariage est le chemin de ta libération. Unerfeame peut pas rester seule. Jamais. Quitte sflieitu
ment ta famille! Le mariage est une affaire de dpessonnes. Tu dois alors quitter spirituellementat
mille. La dot est biblique (Exode 22:16-17, Hébrel®14). On donne l'argent pour honorer les parents
mais ne donne pas les objets comme la poudre dsesha noix de cola, les machettes, la lampesl)des
casseroles, les bétes. Chaque objet que tu doshes @oint de repére. Tu laisses tes empreintesin@

¢a ils peuvent te retrouver partout ou tu es.ut®at toutes les possibilités de venir gérer tomage.’

Ce préche présente des différents themes. |l almrdgenéral le mariage comme idéal de la
femme. Ce qui de nouveau est une reproduction tiadéion. Dans les préliminaires il est
apparu, que ce soit traditionnellement ou duramithenticité de Mobutu, au Congo, le ma-
riage est lederminus ad querde I'’éducation d’une fille. Par le mariage la feenatquiert son
statut social et le célibat est vécu comme un ésbeial.

Il faut se marier disent les éducatrices@hmbat Liant la parole a I'action elles dévelop-
pent des différentes stratégies pour marier lellesis en demandant par exemple lors des
sessions publiques mixtes aux participants céliteetdnommes et femmes de lever la main,
pour leur dire enfin:

‘Qu’est ce que vous attendez pour vous marier?’

Suivant une informatrice rencontrée en 2004 a Kisahafin de permettre au couple d’étre
ensemble les excursions sont organisées. Avec, ecaide mémoire, un stencil regroupant
les versets bibliques concernant la femme vertydeseparticipantes y apprennent les quali-
tés requises pour soigner et diriger le ménage.
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Mais ce qui est frappant dans cette conception driagee c’est la contradiction que contient
la phrase qui commence ce préche. En dishatmariage est une affaire de deux personnes
Quitte spirituellement ta famillda prédicatrices met a jour les ambivalencesGhmbat
comme soulevées au chapitre trois et comme eltmsawussi illustrées au chapitre 9 dans la
présentation d’'un cas. Le mariage traditionnel otaig. Le Combatveut a la fois prendre la
distance du passé mais le reproduit. On a lu quizldes membres est envahie avec les obli-
gations entre les fréres et les sceurs et envensdegns spirituelles qui elles regnent dans les
foyers de leurs adeptes.

Dans le préche, la prédicatrice invite les femmese anarier, a suivre la tradition en
payant seulement la dot en argent aux parent®geuse par I'époux mais a ne pas payer la
dot symbolique.

Celle-ci consiste a donner des objets représentdsf I'ethnie d’appartenance de la
femme? Geste qui signifie a mon avis le transfert detbaite de la famille de la femme sur
elle au lignage de son mari. Ainsi elles rompergcale systéme d’autorité, mettant I'accent
sur le mariage comme union entre deux personnaereentre groupes familiaux. Ainsi les
meres spirituelles se substituent aux belles-méres.

La soumission et la transparence du revenu dentarfe

P8
‘“Tu dois étre soumise au mari, lui offrir tes idées que tu gagnes. Il faut communiquer dans IpleoTu
dois respecter ton mari. Quand il t'appelle, répand chéri.

Ata aza mukuse yo mulayi, pesa ye respect, ozataukanda ye te, pesa mari nayo respect.
Qu'il soit petit et toi grande, donne lui du respepie tu aies les papiers de séjour et lui paspeldui du
respect....

Ndenge toza awa na Europe, ¢a peut arriver que imdes azosala, mobali asalaka te. Yo muasi ozotinda
bongo epa na bino, sans koyebisa mobali nayo. pange oza kopesa kaka ya mabe.

Comme nous sommes ici en Europe,.... ¢a peut amgivwe c’est toi la femme qui travaille, 'lhomme tna-
vaille pas. Toi la femme tu envoies I'argent cheizsans dire a ton mari. Les réponses que tu lohes
sont seulement mauvaises...

Que ce soit toi qui payes le loyer, tu dois resgrettin mari.
Ton mari est ton premier fils. Tu peux méme le tave
Il ne faut pas te géner pour embrasser ton mariar@&mprésence des membres de la famille.’

Conformément a la tradition congolaise (voir Tsloibdi 2005:44) la femme doit étre sou-

mise a son mari. La soumission et le respect seatglialités qui assurent sa libération.
L'idéal de la société congolaise est mariage etraerdisent les Congolaises il est actuelle-
ment difficile de se marier. Afin de conserver larmage la femme doit étre humble méme
dans le cas ou son conjoint ne correspond pas @é&ahcomme par exemple en étant le mari
pourvoyeur.

7 Kalombo 1992; Radcliffe-Brown 1950.
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C’est pour cela aussi qu’'on préche ainsi sur lasparence du revenu comme marque du res-
pect et de la soumission de la femme. L'argeneastffet le motif numéro un des conflits
dans les ménages congolais.

Au chapitre précédent, il est apparu que dansdhtion congolaise, la division du travail
est telle que c’est la femme qui alimente son fayéce aux produits qu’elle récolte de ses
champs. Une femme qui n'a pas de champs abondsinkslget de moqueries de la part de
ses paires. L’homme est responsable de I'habitatiales dépenses de luxe comme I'achat de
la viande et de I'immobilier. S’il arrive a la fenende vendre le surplus de ses produits des
champs ou de son petit élevage, I'argent que eglparte, suivant les cas, est son argent et
elle en dispose a sa maniéere. Parce que chacuaitdin son rble et que, suite au contrble
social exercé par I'entourage, en y manquant omedeVa risée des autres, ’'homme ne se
méle pas du revenu de sa femme et réciproquemexis. ddns les milieux urbains, les ména-
ges sont généralement dépendants des salairesa dies de I'argent que I'époux et I'épouse
peuvent rapporter de leurs emplois. L'achat dedarniture est li€ a ce revenu. Mais les
époux congolais n'ont pas I'habitude d’avoir demptes en banque communs dans lesquels
’homme et la femme peuvent s’approvisionner. PdagaiCongolais en exil, il est courant
que la femme ait son propre compte et 'lhommeda.dVlais les femmes, méme si elles ont
de l'argent provenant des allocations sociales) dalaire ou d’'une quelconque activité com-
merciale, le considerent comme n’étant pas essentiéonctionnement du ménage. Elles le
dépensent selon leurs propres besoins ou l'utlisemme aide alimentaire privée pour la
famille restée au Congo. L’homme doit donner I'atgeour I'achat de la nourriture et subve-
nir & tous les autres besoins du foyer. Ce n'estgpndant son absence que la femme peut
acheter de la nourriture, la préparer, manger age@nfants et puis laver les casseroles. Les
femmes en exil gagnent de I'argent car elles s@# flexibles. Dans la diaspora, elles ga-
gnent, comme déja cité, de l'argent avec des @xgiiommerciales tandis que les hommes
dépendent des allocations sociales, attendant enirameilleur, avec un revenu insuffisant
pour tenir le ménage et aider leur famille au Corgoflexibilité qui donne aux femmes un
pouvoir économique supérieur a celui des hommeatessti remarquable au Congo. Lors de
mes séjours a Kinshasa j'ai eu plusieurs entretirex le couple Kalima, tous les deux
conseillers conjugaux dans un groupe charismatidgien’ont affirmé que % des conflits qui
leur sont soumis par les couples ont comme sugetidht. D'aprés monsieur Kalima, les
femmes gagnent de I'argent. Elles ont plus de nevepie les hommes. Méme s'il y a le déla-
brement du systeme administratif congolais, le @&} un pays riche et les ressources natu-
relles sont exploitées de maniére informelle, & piy a des organisations de développement
gui sont une source d’argent, les conférencesnmalie etc. Les femmes profitent de ces di-
verses sources afin de rassembler un capital quidermet ‘d’entrer au marché’, de com-
mencer une activité commerciale. Les hommes, qoégaient en grande partie de la rému-
nération comme employé, sont sans emplois et Bgrdyés.

C’est donc suite a ces changements que les fenonéségduquées Ainsi le préche in-
siste sur la transparence du revenu de la femmé@mlit qu’on construit le ménage a deux,
que 'homme et la femme doivent s’entraider dansiémage et que méme si le mari n'a pas
d’'argent, la femme doit le respecter et le considéomme le chef de famille. Les propos
d’'une Congolaise dans la revue Amina (juillet 2068) montrent cette transformation des
mentalités:
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‘... heureusement il y a en République démocratiqu€dngo de nombreuses femmes vertueuses qui ai-
dent leur mari’.

Ne pas refuser le mari

P9

‘Voyons ce que le Seigneur nous dit dans hébreuk T3nése 1:28. La sexualité est bonne, c’est Qugu
I'a créée. Elle apaise et donne la paix et l'udéas le foyer. Tu ne peux pas refuser les rapgersels a
ton mari. Ton corps n'est pas a toi mais a lui.

L’acte sexuel se pratique au sein du couple, I'hensor la femme, sans préservatif, ni des contrédsept
Quand tu es dans la période féconde, prie beawstgepne afin qu’il ne te cherche pas.

Il faut rechercher la jouissance mutuelle. Tu dmsticiper a la scéne. Il faut étre chaud au liai®& pas
honte de te montrer nue devant ton mari, ni delitei que tu as envie de lui, parce dpaoloba que yo oza
ndumba(parce qu’on dira que tu es une pute) ou bierenses quéalobaka muasi abandaka mobali libo-
sote pour faire I'acte sexuel (qu'on dira que la femngecommence pas avant 'homme dans 'acte sexuel).
Réclame a faire 'amour. Satan s’est infiltré désrapports sexuels et nous a obligé a les faires de
noir, en cachette et en a fait quelque chose déémigsx.’

Ce préche contient des différents themes au sajét dexualité qui concordent de nouveau
avec le systeme cognitif traditionnel africain.

Il'y a en premier lieu I'association de la semenwesculine, a la santé. Comme Taylor
(1992: 8) I'a aussi remarqué au Ruanda, la se¥uadit considérée dans une bonne partie des
sociétés Africaines comme une alimentation de tfuglii nourrit, stimule la santé physique
de la femme, la protege et aide au traitement égisris. Mais en vérité c'est a partir de
'envie sexuelle de 'lhomme que la prédicatrice pose son discours. Cela s’explique par
'idée populaire au Congo que l'abstinence sexuphevoque chez 'homme des lésions
comme la névrose.

Et puis la prédicatrice limite la tenue des rappsexuels dans le lit conjugal, sans pré-
servatifs et dans la position traditionnelle I'homsur la femme. Ce faisant elle met la sexua-
lité en liaison directe avec la procréation, avacvie comme je l'ai déja mentionné. La
moyenne d’enfants par couple darssCombatest de cing a six et les femmes sont trés régu-
lierement enceintes, parfois sans qu'il y ait espznt de deux ans entre les enfants comme
c’est I'nabitude au Congo. L'utilisation des moyerentraceptifs est abolie. D’ailleurs un
homme congolais n’utilise pas des préservatifs dassrapports sexuels avec sa femme.
L'utilisation des contraceptifs par la femme peuss réveiller des soupcons de linfidélité.
La seule méthode de contrdle de la fécondatioteesdlendrier menstruel. J'ai rencontré des
couples qui surveillaient ensemble le calendrienstreel. Mais ces cas sont rares. L'absti-
nence sexuelle échoue dans beaucoup de cas etlm@nodibition des rapports sexuels lors
de la menstruation est une utopie. Différentes fesxmencontrées m’ont assurée avoir les
rapports sexuels pendant gu’elles avaient leur meat®n et le seul inconvénient des
contacts durant cette période est I'inconfort gela présente.

Mais si la sexualité a un lien direct avec la péation, elle doit aussi procurer du plaisir.
Suivant la mentalité populaire congolaise les feaux enfants sont congus au moment ou
les deux partenaires ont en méme temps I'orgasmsedks rapports sexuels. C’est la raison
pour laquelle, en faisant d’habitude elles mémes diamonstrations, les formatrices infor-
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ment sur les attitudes conformes que les femmeseaird( par ailleurs apprendre spontané-
ment, en participant par exemple aux danses peooirssomment bouger les reins ou en exé-
cutant des taches féminines a travers lesquelles atquiérent certain automatisme. C’est le
cas de I'hygiene sexuelle. Généralement, les fenoorgolaises essuient les organes géni-
taux de leur mari aprés l'acte sexuel. Cette puatiqussi été remarquée par les autres obser-
vateur§ respectivement chez les Nkoya de la Zambie et lelseongo du Congo a une fonc-
tion. Suivant Buakasa, dans la thérapie nkhitatiie des problémes de l'infécondité, la
serviette utilisée par la femme pour essuyer som peat étre demandée par le guérisseur lors
de la consultation du couple. Le tradipraticiensstae non seulement si le mariage est
consommeé, mais aussi sur la qualité de la sememseuine. Cette pratique existe aussi
parmi les ressortissants congolais en Europe. kenpga de I'épouse peut demander la ser-
viette de nuit au cas ou la maternité tarde a sefester.

Mais s'il y a sur des différents points le rappraetent avec la tradition congolaise, ce
qui tranche avec la tradition c’est I'appel faixdemmes de s’adonner ouvertement a la seé-
duction du mari, a lui montrer les envies et a riestér les plaisirs sexuels. Elle doit I'appeler
chéri, lui présenter du charme (le soin de la chandonjugale, la propreté corporelle), le
soigner comme une mere soigne son enfant.

Lors des fétes des Combattantes, les épouses srnpedits soins pour leurs maris:
s’empressant pour le servir, buvant ensemble auené&me etc. Pourtant les femmes congo-
laises ont des fagons indirectes pour susciteé$er des hommes. Les réponses, les attitudes,
les gestes, la nourriture qu’'on lui prépare peuvenfermer une intention de le réveiller.
L’expression du plaisir sexuel dans les habitudeggolaise est 'apanage des femmes ma-
riées qui se sont prouvées par la maternité (pample avoir mis au monde les fils, des ju-
meaux etc.). Par ce fait elles ont acquis une identité tqliél s’installe une relation plus
ouverte avec leur mari. Il est a noter que si @menie mariée tarde a avoir sa premiére gros-
sesse alors gqu’elle s’adonne a des prouesses esxule peut étre répudiée et son mari in-
formera sa famille sur les raisons de la répudiatideci est vécu comme une honte parce
gu'une femme sans enfant qui a des envies et @ésrplsexuels démesurés est considérée
comme une mangeuse d'enfant. C’est pour cela elasl que tant qu'une femme n’a pas
prouvé sa maternité, les relations sexuelles sojgwdu chat et de la souris.

En outre, au Congo la qualité des rapports sexlzefsyme, les positions varient suivant
la relation qu’ont les partenaires entre eux, dadfure de cette relation ainsi que de I'age.
Suivant une interlocutrice un homme sérieux nemiag pas aux expérimentations et aux
fantaisies sexuelles avec son épouse. Il n'utse non plus des préservatifs dans le cadre du
couple. Les fantaisies sexuelles, les expérimemzmtiles positions et les attitudes modernes
de séduction sont réservées aux relations quiemé fias les partenaires. C’est dans le cadre
de ces relations hors mariage que les Congolaférpré jouer le jeu du romantisme comme
c’est le cas avec les deuxieme bureaux et les ‘dalpords® c’est a dire les maitresses. C’'est
la gu’il va vivre 'amour romantigue comme il a étéfusé en Afrique a travers les photos-
romans, les chansons et les media érotiques odaigen

8 Van Binsbergen 1987; Buakasa 1988.
9 Dans I'expression ‘ba bords’, le ba est un préfingala qui indique le pluriel et bord est un meatrfcais utili-
sé par les Kinois pour parler de la femme. Doreyléme de deux ba bord signifie avoir deux femmes.
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Le langage direct des enseignements suscite bgadeor¢actions de géne. Les femmes rient,
se couvrent les yeux comme si elles ne voulaiesitvpa et entendre les choses qu’elles pra-
tiquent timidement, qu’elles ont cherché a voirlmuement confirmé. Il arrive parfois que la
formatrice réagisse a cette géne en disant ceci:

‘Il 'y a pas de la honte a apprendre. Dieu ditn@$ maris sont dehors, n’est-ce-pas parce quentané
manquait de connaissance? Si ton mari est dehoes, tesponsable comme la Bible nous le dit dagsdOs
6. Si le mari fait 'adultére, c’est parce qu'ibyait une mauvaise gestion de la femme. Si nodsnzmde la
vie intime, c’est pour que nous ayons la joie gid& dans le mariage.’

Mais enfin, mettre le mari a I'aise et au centre gieéoccupations, ne pas le refuser au lit, étre
soumise, sont des stratégies confiées aux femmes paeLe Combatest une lutte contre la
délinguance sexuelle des hommes et le renversemesnmaitresses. C’est pour cela que les
épouses apprennent a s'approprier des attitudeseque maris recherchent a I'extérieur du
foyer. L’épouse idéale dans le contexte combatantelle qui combine les réles de I'épouse
et du deuxiéme bureau.

Cette campagne consiste a faire survivre le maigageme donnant le statut social a la
femme méme si en réalité ce sont les hommes qubesbin des femmes pour survivre
comme on le lira dans le cas au chapitre 9.

Mais ce combat des femmes ne peut étre efficacesigeemari lui aussi est membre du
groupe de priére. Ainsi ses escapades rencontrdifiétents obstacles a cause d’abord de
l'intensité du programme de priére, puis du coetrébcial car les contacts des Combattants
sont limités au sein du réseau des seuls frereets dans le Christ.

Conclusion

Qu'il s'agisse de la resocialisation ou de l'iniken & I'examen étiologique, les formatrices
déconstruisent d’abord les différentes idées re@esujet de la famille, de la fécondité, du
mariage, puis reconstruisent une identité pseuwtbtionnelle qui se rapproche du passé fami-
lial. Cette reproduction est possible grace alidatiion des prédicatrices peu formées. Pour ce
faire; elles se servent des classes d’enseignestelet la Bible, livre importé comme présen-
tation aux participants d’'une culture universelimsuite elles recourent a des mécanismes
différents pour donner un savoir commun a des idds/qui ont au départ appris les mémes
choses mais de maniere peu structurée. L’'audielacs, ce processus long et éprouvant, n’est
pas composée des membres de la méme famille oleghnais des personnes étrangeres,
chacune d’entre elles étant engagées individuelierae inscrivant dans son cahier tout ce
gue la formatrice lui donne et veut lui donnernigsse connaissaient pas avant, sont nés et ont
grandi a des milliers de kilométres les uns deseaunais ils découvrent qu’ils ont tous été
imprégnés ou piégés par un amalgame de traditemdidles. Les noms qu'ils portent, les
totems que leurs tribus ont comme emblémes, legals qu’ils ont mangé, les régles de ma-
riage qui sont instaurées, les attitudes sexuddedraitements traditionnels et les rites qu’ils
ont subis contenaient des choses terribles quaréth formulation d’'un projet maléfique.

C’est cette découverte qui donne aux conscienceSesmin de schisme. Car, dans
'examen étiologique, loin de récuser la puissate® coutumes comme I'ont fait les mission-
naires, la prédicatrice parvient a convaincre sgdlps de leur efficacité maléfique. Plusieurs
stratégies sont utilisées par la prédicatrice pawrrir le sentiment collectif d’avoir été piége.
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Il'y a d’abord le procédé autoréférentiel déja citénme un des aspects de la nouveauté reli-
gieuse. En effet, dans la trace des fondatricegpriédicatrices parlent de la sorcellerie et des
coutumes de leur famille et de leurs ethnies desigelcons. Les thérapeutes sont d’anciennes
malades guéries et devenues, grace a des éprdegesiembres classés de la nouvelle struc-
ture. Devant le groupe la prédicatrice se livreggiae les rites qu’elle avait subis, utilise le
‘nous’ pour montrer qu’elle est issue des mémescesumaléfiques. Ainsi elle est le symbole
de la réussite, ce qui lui permet de convaincaeanontrer que toute situation peut se norma-
liser aprés la rupture avec la famille. Et puigpi@dicatrice recourt aux exemples des rites des
autres ethnies, aux cas des anciens malades ghénsne représentante du culte de I'Esprit
Saint, la prédicatrice détient une information ¢éaeg une connaissance qui lui permet de don-
ner des exemples des habitudes ethniques des sétjftdrentes du Congo. En se placant a la
hauteur des pratiques des ethnies, elle stimuleonsensus collectif en brisant le carcan de
l'ignorance des uns et des autres.

Les participants entendent, voient, élargissenslaorizons. Vis-a-vis du groupe chacun
se reconnait dans l'autre et est mué vers I'éviglefien avenir promettant la prospérité.

En définitive il y a I'accent mis sur I'écriture’dbligation de posséder un cahier et de
prendre note non seulement lors de la recherch@itjue, mais aussi dans toutes les séan-
ces postérieures des enseignements bibliques.drigation scolaire est un signe extérieur de
réappropriation du systeme d’apprentissage apgatd’Occident au Congo. Mais surtout
grace a cette forme, les éléments culturels proveses systemes cognitifs congolais se rap-
prochent. Par une telle organisation de la recleeétiologique et de la socialisation, les per-
sonnes d’origine différente découvrent avoir quelghose en commun. Tout contribue a la
production de la vérité. La performance de la mattdice, les exemples puisés dans son expé-
rience et ceux des autres personnes ayant corsugfiggosent au patient comme un outil
d’unification. Une telle méthode est une actiorgsiierement opératoire dans la création du
consensus par la propriété de partage de connegssdinterpréter I'histoire familiale car le
traditionnel a eu un impact tres fort.
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28. Une prédicatrice photo K. Duran
La Haye, 2002
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29. Une thérapeute photographe inconnu
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31. L'auteure avec une maman spiriuelle photo K. Duran
Ter Aar, 2004
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32. Une adepte feuilletant dans sa Bible photo K. Duran
La Haye, 1999
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33. Les notes du cahier d’'une combattante photo K. Duran
Bruxelles, 1998
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34. Le marquage des versets bibliques

photo K. Duran
La Haye, 1999



Mettre tout dehors

‘Vous serez saints pour moi car je suis saint, lrétérnel
Je vous ai séparé des peuples afin que vous sayez’a
(Lévitique 26)

Introduction

Dans ce chapitre je vais examiner la seconde é@eapa thérapie dCombat Il est question
du nettoyage spirituel ou la purification du codesla personne souffrante parce gu'il a été
souillé. Pour exprimer ce rite, les chrétiens seifit également I'expressitwsokola(laver).

Le moment du rite est nomnkékota na mozindo’est a dire que le patient est inviter a aller
dans I'eau profonde, dans la profondeur des easrdiser dans la boue afin que Dieu seul
puisse le sortir de la.

Ce traitement se déroule durant la réclusion nonmeteite par les combattants. En fait,
aprés que la patiente ait suivi les enseignemergsi’elle ait été jugée mdre par la Bergere
pour faire le diagnostic de son malheur, elle egtée a ce rite qui ressemble a sur bien de
points & la réclusion que Devisch (1984; 1995: ét?Jurner (1969) ont observé dans leurs
terrains de recherche. La retraite@ombatconsiste a isoler I'affligée, seule ou en groupe d
monde externe pendant une période déterminée. Qieaht ce séjour que s’accomplissent
les actes essentiels de passage. Les combattésedes aors que c’est le moment de mettre
tout dehors pour recommencer a zéro.

C’est tout ce processus que je vais décrire. Lesrifgions que je donnerai proviennent
en partie de mon expérience. Le vécu partiel détedut la conséquence de la méthodologie
d’expérimentation ou il arrive que le chercheurveee obligé de se faire soigner selon les
normes du mouvement qu’on étudie. Combagbsorbe et envahi le chercheur méme dans sa
vie privée. Mais de justesse j'ai été obligée &pdgs limites, par pudeur ainsi que par objec-
tion de conscience. Mais a partir de vécu et degmances des autres je présente ici la re-
traite duCombat Aussi pour informer mes compatriotes qui souventomprennent pas les
comportements hostiles a leur égard que préseetastmembres qui prient. C’est a partir de
cette séquence du rituel que les gens rompentafgaats avec la parenté biologique. Un su-
jet bralant dans beaucoup de familles congolaisésxample de Debora. Il faut noter aussi
gue si je présente la retraite présente, c’est @mveannaissance qu'’il y a différentes pratiques
de purification qui distinguent les groupes dengsdes uns des autres. Il y en a qui, aprés la
réclusion, plongent les candidats dans des soullegg,iviéres et des baignoires qui ont servi



162

au lavage des poulets et des porcs. Les autresregta I'exorcisme comme il sera présenté
ici. Mais ces pratiques dans tout les cas symbuliseséparation.

Mes données seront analysées en m'inspirant des @ Turner (1969) et de Devisch (1993:
255-257, 1996), respectivement au sujet des caistcj@es de la phase inter structurelle ou
communitasget du concept corporéité. D’abord je m’'inspire dEes de Turner car la retraite
est le moment ou le candidat est séparé de I'aneistructure, mais il n’en a pas encore pris
la distance pour étre intégré dans la nouvellecgtra. Turner nomme les personnes dans
cette situatiorliminal, pour montrer que ces individus sont entre ce tpit ét ce qui doit
encore arriver. Suivant I'auteur, une caracténsignportante deommunitasest I'abolition
des hiérarchies. C’est & dire que les distincte®wilieres des rangs et de statut disparaissent
et laissent la place a la camaraderie. Mais cdcaessi le cas dans la retraite des Combat-
tants? Y a t il réellement absence de hiérarchie?

Par ailleurs, en m’inspirant des observations deid2a, j'ai donné une attention particu-
liere & la place du corps, spécialement dans faitet Bien que danse Combat'utilisation
du terme spirituel prédomine, chaque parole estdi@&ine démonstration corporelle tres ex-
pressive. Ceci suggere bien entendu que dans epton de la spiritualité africaine il n'est
pas question de séparer le corps de I'esprit: llpscest le réceptacle des pensées et des désirs;
il a la capacité générative et c’est pour celalgedinstitue dans I'action thérapeutique
l'instrument essentiel de guérison. C’est pour acpla, comme I'exprime Devisch, le corps
s'abandonne aux sentiments, il est le lieu dedtimr des désirs; des forces, des faiblesses et
la guérison passe par son truchement. Pour mdittee de transformation comme création
d’'une identité métisse, je présenterai au proclehiapitre un cas. Il donnera l'image de
l'individu que le passage du rituel présente commoeléle.

Pour le moment je vais me centrer sur la retraite.

Mettre tout dehors et recommencer a zéro

Un Combattant a I'obligation d’aller régulierement retraite pour se purifier. La retraite que
je décris ici est le premier acte de purificatibrest significatif pour ceux qui aspirent & de-
venir membre reconnu d’un groupe. Cette retraitel@®ule en cachette. C’est pour cela
gu’on utilise le terme lingalaobombanaqui signifie aller se cacher. Il est souventidili

de savoir si quelqu’un a été en retraite. Si paatthon a perdu de vue une connaissance pen-
dant un temps et qu’on lui fait remarquer, elleorégra vaguement

Nzambe ye moko alingaki omona ngai te’
C’est Dieu seul qui a voulu que tu ne me voies pas

Cela peut supposer qu’elle a été en retraite. Dertgoupes, qui sont des filiales de Kinsha-
sa, conseillent a leurs membres d’aller passergesmiere retraite au siége, la source ou a
commencé leur communauté. Ce fut le cas en 208@uerla CIFMC combina un sympo-
sium international avec la réclusion des aspirantsbattants.
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Présentation de la retraite

Pour étre invité a la retraite, il faut avoir suiviensément les études bibliques. Cette regle est
obligatoire. La liste des présences aux enseignenbdsliqgues permet de vérifier la régularité
du candidat retraitant.

Et puis, ce n’est pas le malade qui demande aexlieetraite. C’est la bergere qui I'invite
a le faire. Parce qu’on dit que c’est Dieu qui digpehacun. J'ai eu des contacts avec des
personnes qui ont été invitées a la retraite apods mois d'études bibliques, parfois cela
prend longtemps. Attendre une année avant d'épelém’est pas exceptionnel. La premiéere
retraite dure au minimum sept jours. Parfois, pies cas graves, on peut recommander une
retraite de deux semaines. Pendant tout le sémoudoit rester en permanence dans le lieu
convenu. Il n'est pas tenu compte des personnedrapaillent. C’est en effet difficile de
combiner les exigences d’appartenance au groupeiéies avec un travail salarié. Les chré-
tiens disent qu'ils travaillent pour Dieu et lesvéees sociaux aux Pays-Bas ont souvent des
difficultés avec ces personnes parce qu'elles esfiusle chercher activement du travail
comme c’est exigé pour ceux qui pergoivent unecation sociale.

Il'y a des retraites collectives et des retraiteividuelles. Mais on donne la préférence
aux retraites communautaires, les femmes sépagesammes. Certains groupes ont des
retraites réservées aux V[Pery Important PersonDurant I'isolement les femmes thérapeu-
tes s’occupent des femmes et les hommes des hopouetes raisons déja citées au chapitre
précédent. En fonction du nombre de candidatsttaite peut avoir lieu dans la salle propre
de la bergerie, dans la maison des responsabldar®iune maison cédée par un adepte. A
Kinshasa les communautés ont des batiments (obategrs) dans lesquels plusieurs person-
nes peuvent séjourner en méme temps. Que ces bédicttoient les habitations, personne
ne s’en plaint car il s’agit de louer Dieu. Les &g ont en effet appris & dormir entourés des
moustiques, bercés par la musique nigenda(débits de boisson) et les tumultes des groupes
de prieres qui naissent dans chaque quartier @aapdale. Mais en Europe, comme a La
Haye, c’est beaucoup plus compliqué. Il arrive igmment que la police, alertée par des
voisins dérangés par les tumultes nocturnes, iieteme pour demander aux retraitants de
faire moins de bruit. Car la retraite des chrétiemsgolais ne doit en aucun cas étre confon-
due avec I'idée de la retraite du clergé catholigude silence est a I'ordre. Dans le cas pré-
sent, tout le long de leur séjour les pensionngiriest & trés haute voix chantent, gesticulent.
lIs sont accompagnés par des thérapeutes qui aenkelLes cureurs(ses) et les déli-
vreurs(ses) sont les thérapeutes principaux. Llgsoresables veillent a ce que le thérapeute et
le pensionnaire ne soient pas des parents ou des@ette précaution a été observée dans les
rites d’initiation des jeunes filles chez les Nkdqyan Binsbergen 1987) et les Bemba (Rasing
2001). Cette mesure est prise dassCombatafin d’empécher que le pensionnaire se sente
géné lorsqu’il doit parler avec un proche, ce gggue de compromettre le diagnostic. Cer-
tains groupes font appel aux thérapeutes desefilides autres pays. Ces spécialistes peuvent
méme venir de Kinshasa. Méme si ils ne connaisspand’avance le patient, grace au cahier
entretenu par la bergerie et dans lequel sontifasdes informations sur le candidat, ces thé-
rapeutes étrangers se mettent préalablement aantode la biographie du malade, de ses
origines familiales et de ses réseaux sociaux.
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En me basant partiellement sur mon expérience qiresisur les informations regues, j'ai
discerné quelques-unes des séquences qui formegtrdite. Je vais les développer en utili-
sant le féminin puisque j'ai surtout fréquentéfeEames.

Les étapes de la retraite

- L’arrivée en retraite
Quelques jours avant la date fixée pour la réctysi@spirant doit pratiquer I'abstinence
sexuelle et rester a jeun. La sexualité, tout cortenfait de manger, sont des actes de repro-
duction. L’interdiction de ces activités lors déses de passage symbolise I'arrét de la repro-
duction maquant le passage a un nouvel ordre.Hérapeutes eux aussi doivent pratiquer la
continence sexuelle mais ils n’ont pas l'obligat@étre a jeun: lls doivent avoir mangé afin
de ne pas s’évanouir dans I'exercice de leur thavai

Le lieu ou se déroule le séjour est caché. La daelinformée par ses responsables lo-
caux doit se présenter seule, d'habitude le sbéndroit qui lui a été communiqué. Il faut
bien entendu apporter sa Bible, un cahier et un @&taines personnes viennent avec une
couverture, un pagne ou une natte pour s’assa@iqges objets de toilette et des vétements
a porter a la sortie de la retraite. On peut aagpbrter avec soi un bidon ou des bouteilles
d’eau parce que durant le séjour on peut boireedel lou du thé mais s'il s'agit d’une retraite
de 7 jours, il y a durant les trois derniers jolmbligation de pratiquer le jelne a sec, avec
l'interdiction totale d’absorption de la nourritudéest donc interdit méme de boire de I'eau.

A l'arrivée dans la salle, chacun se cherche uaeeplou étaler son pagne, sa natte ou sa cou-
verture. Souvent les gens sont éparpillés d’'un édiautre du local selon I'ordre d’'arrivée.

lIs ne cherchent pas a étre proches les uns dessgusqu’au moment ou le thérapeute leur
demande de se rapprocher. Durant tout le séjountesiées ne se lavent pas. Elles sont ha-
billées négligemment, n'ont pas de contacts avextérieur, les téléphones portables sont
éteints. Pendant des nuits et des journées entiles sont assises ou couchées a méme le
sol. Il existe des obligations quant a la postlmesqu’on est assis, les jambes doivent étre
allongées et légérement écartées en V. Lorsqu'pdetmut, les bras doivent étre en I'air, les
mains tendues en position de recevoir, les yeuxdsr Durant le séjour, les pensionnaires
vivent au rythme des chants, des danses, desgpaedes préches bibliques. Elles ne dorment
pas. Veiller kosanzelpest la régle et les baillements et autres somuoeke sont interprétés
comme des distractions des démons ou des sorcietsrgent d’empécher qu'on les décou-
vre.

Ce sont les thérapeutes qui dictent tout ce qarit faire:

‘On s’assoit, pour la gloire de Dieu’
‘On se met a genou au nom de Jésus’
‘On est debout pour la gloire de Dieu’
‘On danse pour la gloire de Dieu’

Chaque participante doit exécuter ce que la thétapdicte sinon elle peut étre interpellée
d’'une maniére parfois trées désagréable. |l regms tialieu une atmosphére de consternation
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qui fait penser a un deuil congolais ou la vue dips ou de la photo du défunt accentue les
lamentations. Entre les chants, les prieres, lasataet les préches bibliques l'internée a des
entretiens avec une thérapeute. Cet entretieroeshng la cure d’ame.

- La cure d’ame ou I'établissement du diagnostic

Ce que I'on nomme par le terme biblique cure d’@sieun entretien privé entre la personne
en retraite et une spécialiste appelée cureus@r&de dictionnaire, le terme cure signifie un
traitement médical ou une méthode thérapeutiquacpbgére. Ainsi, la cure d’ame est un
traitement symbolique du corps. Il s’agit d’'uneteate confession.

Au cours de la conversation, la candidate doit mép® aux questions de la cureuse. Elle
doit dire tout ce gu’elle a déja découvert danyiegpassée en fonction des enseignements
bibliques regus en insistant sur les rites quiorg pas prescrits dans la Bible. Ces informa-
tions aident & établir le diagnostic. Cet entrepent durer plusieurs jours et en général, il a
lieu surtout pendant que la candidate est en jasee, c'est-a-dire pendant I'abstention totale
de nourriture.

Voici comment se déroule l'interrogatoire:

Avant de commencer la cure d’ame, la thérapeuteaddmau pensionnaire de se mettre a
genou. Puis elle lui dicte phrase aprés phraseuéee que la candidate doit répéter. Ensuite,
la cureuse demande a la candidate de s’assedé& sal dans I'attitude de priére que je viens
de décrire. La thérapeute, elle s’assoit sur uagsehElle a un bic et une feuille sur laquelle
elle note l'information qu’elle recoit du patiemn faisant chaque fois des commentaires sur
les données recueillies. Il faut que l'informat@mntérieure regcue soit similaire aux nouvelles
données sur sa personne et son probléme, c’est dedinoment d’apparition de la maladie,
les forces considérées comme étouffant son corpesepossibilités, les parents, les grands-
parents et les arriere-grands-parents, la voidaggelle ces forces se sont infiltrées dans son
corps.

Cet interrogatoire sert aussi a retenir certaigees pertinents qui permettront de trouver
la porte d’entrée des malédictions. C’est pour qeld est fréquent que la cureuse examine le
corps de l'affectée: y voit-t-elle un masque deligisse? (C'est a dire est-ce que I'age de
I'aspirante correspond a ses traits physiques?)rides sont des signes de la présence des
sorciers dans le corps, les taches sur le visageepésupposer que la candidate se prostitue,
les tatouages sont des portes d’entrées de Satabeesujet formé par les préches bibliques
doit étre en mesure de reconnaitre les correspoadamtre tel affect et tels totems, tel acte
sexuel et telle anomalie comme reproduit dansadbledaux 1 et 2 au chapitre précédent. Les
signifiés sont établis de nouveau d’'un commun atewec la cureuse et ils sont vérifiés a
partir des similarités qu’ils ont avec le malhesirpar exemple la femme est instable dans le
mariage, il se peut que ce soit a cause de la tprcest entrée par les totems, les coutumes,
son nom ou sa sexualité et qui a bloqué sa stabiibjugale.

Enfin, et ce n'est pas nouveau, les réves conatitliedispensable outil de diagnostic: la
candidate a-t-elle révé gu’elle était en train denger? Qu’elle avait des rapports sexuels? Se
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voyait-elle souvent dans la forét? A cété d’'un aPbAvait-elle été poursuivie dans ses réves?
Avait-elle pu identifier les personnes qui la paivaient?

Les réves a prédominance sexuelle et ceux qui comcel’absorption de nourriture sont
les plus représentés dans la cure d’ame. La sigtidn des réves ou des visions occupe une
place primordiale dans les groupes de priéresheecbeur francais Mary André (1998: 173-
196) I'a aussi constaté dans les églises proprediqu Congo et au Gabon. Les réves sont
considérés comme des révélations ou comme un neessagnt de Dieu, surtout lorsqu’ils
reviennent de facon réguliere a I'état d’éveil @ngant le sommeil et que les événements
gu’ils évoquent sont troublants et contrastenteot@nt avec I'exercice quotidien.

Lors de la cure d’ame, il faut absolument en pataur faciliter le diagnostic. Mais mal-
gré tout, l'identification de I'origine du mal p#es réves est paradoxale. D’abord, on laisse
entendre a la retraitée que sa tache est de bfféction, c’est a dire de dévoiler les prati-
ques qui ont annihilé sa vie. Mais c’est en mémeptel’expérience oniriqgue des thérapeutes
qui guide le diagnostic et dévoile les zones d'amihes réves des responsables priment. lls
servent d’'opérateurs d’identification des portepafois méme de la guérison. Ainsi, malgré
les différences quee Combatmontre avec les méthodes divinatoires traditidesedt son
désir de ne pas étre confondu aux mouvements piqphs, il est tres difficile de ne pas faire
un lien entre la place accordée a cet exercica desion et les grands dispositifs divinatoires
de la culture congolaise, commdueuku,le mikendi,le lancement des cauris et des tablettes.
La révélation acquise par les thérapeutes a trdgedve est incontestable. Si leur réve est
congruent avec la vie du sujet ou son motif de glbaison, les preuves d’'identifications sont
acquises. Tout se passe comme si les thérapeatestéhembres de la parenté réelle du ma-
lade et qu’elles pouvaient recevoir des messagesnieernant a travers ses visions.

Cette information montre que I'établissement dydastic est un tatonnement qui se base sur
plusieurs données décodées dans les enseignemérmtsserites en terme de porte d’entrée.
La personne en consultation a bien entendu, d@éHaet, des soupcgons au sujet de son agres-
seur mais jusque-la il ne s’agissait que de spéontaqui devaient a tout prix étre confirmées
par le spécialiste. Comme la transgression esbtiosijen cause, la cureuse doit aider la vic-
time a établir si I'affliction provient de ses faatpersonnelles ou de celles des autres.

Apres avoir trouve l'origine du mal, il est obligae pour I'affectée de citer le nom de
son agresseur. Jai recu différentes informationsea sujet mais toutes les patientes
s’accordent a dire qu’il s’agit du moment le plugibureux dans le rituel. Au moment de la
nomination, le sujet peut se mettre a crier, arglew@d s’agiter, a rugir comme un lion, a ram-
per sur le sol comme un serpent ou a aboyer comnadian.

Les thérapeutes disent que celui qui crie, qui Enopi rugit ou qui aboie c’est I'esprit
logé dans le corps. A travers ces manifestatiordgvioile son identité. Une thérapeute m'a
confiée que dans 90 pour cent des cas, I'agreesturn membre de la famille: il est alors
assez facile de le voir se manifester aprés I'astwuffé par les priéres et affamé par la priva-
tion de nourriture.

Mais si I'esprit qui a possédé le corps tarde enanifester et a dire son nom, c’est qu'il
est question d’un esprit étranger, qui n'est pasibre de la parenté. Dans une telle situation,
il est tres difficile de connaitre la porte pardatie il est entré. C’est & cause de cette diffi-
culté que certaines personnes restent longtempsldaetraite. Dans ce cas, la thérapeute et
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ses assistants doivent se mettre a chanter, agtréeie menacer avec des priéres agressives
comme celle-ci pour I'obliger a se manifester

‘Au nom de Jésus Christ je t'ordonne de dire quésy comment tu t'appelles, d’'ou tu viens. Mandest
toi.’

L’interrogatoire se termine seulement lorsque ladodate a identifié les portes et a nommé le
sorcier. A la fin de la conversation, il faut bntas déchirer les feuilles sur lesquelles ont été
notées les informations données dans la cure d’ame.

Mais aprées lidentification de I'agresseur, le sigst considéré comme étant en danger de
mort. Les esprits dénoncés sont en grande colatésatent se venger. C’est pour cela qu’on
invite I'aspirante a le déloger immédiatement de corps.

- Mettre tout dehors ou le nettoyage spirituel

Comme le montre le titre de ce chapitre, la puatfin du corps est I'objectif de la retraite.
On pourrait facilement comparer cette séquencéém@pie, qui est dirigée par la délivreuse,
a I'exorcisme. Maide Combatpréfere prendre une certaine distance avec ceetermlui
préférant 'appellation de délivrance.

Lors de cet acte de purification on n’utilise pasad ni aucun autre objet. Le lavement
consiste a l'imploration du sarfghakild) de Jésus. Les thérapeutes disent que Dieu lare ch
cun a sa fagon; c’est a dire que durant la séaeesidnes différents apparaissent qui sont des
preuves de ce lavement. Ces signes varient d’'ursemee a I'autre. Vomiikosanzapu cra-
cher sont les manifestations les plus fréquentes.actes sont trés valorisés car ils sont inter-
prétés comme un lavement corporel. lls authentifierpurification du corps des esprits qui
l'avaient souillé Le Combatonsidere le vomissement comme I'acte d’expulgiema sorcel-
lerie non pas par rapport aux coutumes traditidegahais tout simplement parce qu'il est
biblique. lls se réferent au Lévitique 18: 25

Le pays en a été souillé, je punirai son iniquitke gays vomira ses habitants.

Cette technologie de guérison a aussi été sigpalekes observateurs des thérapies tradition-
nelles. Kadiebwe Mulonda, Tshimpanga Bakadianjildabiayi Tshimanga (1985/86: 106-
114, 108-120) ont rapporté que chez les populationsasai, par exemple, afin de provoquer
le vomissement, on administrait a la personne a@cesar une portion contenant des ingré-
dients issus de la flore. Mais dans le lavemerggaréil ne faut rien administrer.

Voici comment se déroule la purification:

La séance commence par des cantiques et des moasldg prieres, la voix de la déli-
vreuse supplantant celles des autres particip&tiesssupplie Dieu d’envoyer dans ce lieu le
sang (nakila) et le feu fhotg afin qu’ils nettoient le corps de ses enfantdusnmalades et
brdle les liens qui les assujettissaient.

Apres les implorations, elle demande alors aux icktels de se mettre debout, en posi-
tion de priére, c'est-a-dire les bras levés avepdimes des mains vers le haut, les yeux fer-
més. Tout le monde doit prier a haute voix et larprde la thérapeute résonne ainsi:
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‘O Yahvé il n'y a que toi qui pardonne, qui lavej gurifie
Nous implorons ton sang.

Cher Saint Esprit va prendre le conteneur ya magila kosokola biso
Cher Saint Esprit, va prendre le conteneur de saegt nous laver

Va prendre la pluie de sang, vient nous laver,s/igous purifier

Cher Saint esprit, sopa makila
Cher Saint Esprit, prépare le sang

Asokola ba botutu, asokola ekobo, asokola célinafyde-nous de ton sang, le sang de Jésus nabldyaicé
naboyi manque de réussite

Qu'il lave la souillure, qu'il lave 'inceste, quriave le célibat, inonde nous de ton sang, le sEndésus, je
refuse le célibat, Je refuse le manque de réussite.

Puis elle énonce tous les maux qui frappent legg@an demandant leurs origines:

Stérilité d’ou viens-tu?

Célibat d’ou viens-tu?

Divorce d'ou viens-tu?

Frigidité d’ou viens-tu?

Pauvreté d’ou viens-tu?

Manque de permis de séjour d’ou viens-tu?

Aprés ces longues incantations accompagnées déschanpeut apercevoir dans ses yeux le
reflet de la douleur intense comme si les mauxlguéoque étaient les siens.

Ensuite I'officiante dicte une priere et demande& participants de la répéter de toutes
leurs forces, phrase par phrase.

Seigneur Jésus,
Pardonne-moi maintenant et purifie-moi par ton sang

Je crois que tu es mort sur la croix pour mes Eehque tu es ressuscité d’entre les morts.
J'ai confessé mes péchés que javais commis efignerais, je me repens de tous, je les abandooume

Pardonne-moi maintenant et purifie-moi, je te rerigeseigneur pour le sang de Jésus qui me pur#iae-m
tenant de tous mes péchés et je viens a toi mainteomme mon libérateur.

Tu connais mes besoins particuliers, tu connaig geime lient et me tourmentent. Tu connais mesiso
les esprits mauvais, les esprits acquis.

Je réclame la promesse de ta parole: quiconquadpél a toi sera sauvé.

Satan, je renonce a toi et a toutes tes ceuvre® jgbere dans le nom de Jésus, je t'ordonne dequitter
maintenant dans le nom de Jésus.’

La purification commence lorsque la thérapeuteténié malade a ouvrir la bouche pour ab-
sorber le sang de Jésus contenant I'Esprit Saintl@jt déloger le sorcier de son corps. Le
sujet est toujours débout, les bras levés, les j@muxés, la bouche ouverte, le corps se balan-
cant au rythme de la respiration. Il regne a ce amdrta un silence trés serein dans le lieu. On
n'entend que la voix sonore de I'officiante:
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‘Ozo recevoir makila
Tu es entrain de recevoir le sang,

Libére toi, ne te contrdle pas,

Obosani que ozali awa
Tu as oublié que tu es ici,

Tu ne vois que Dieu qui regarde, tu ne vois qusalg, et le feu

Orotokorabasi, obabababababa
Fais lui boire le sang,

Ba liens ya Bakoko
Les liens des ancétres,

Tout ce que nous avons mangé, les coutumes deiotidéd, les lois établies, nos noms,
Inspirez, inspirez,

Tika makila ekota
Laisse le sang entrer,

Asokola yo
Qu'il te lave,

Tu ne vois pas de progression dans ta vie,
Tu ne changes pas,

Tika makila ebimisa nyonso
Que le sang fasse tout sortir,

Aspirez, aspirez

Allez sanza
Maintenant vomis,

Bimisa ye bimisa ye
Sors-le, sors-le,

Grand pére, grand meére, sors de ce corps, preiég¢eges,
Va au village.

Sanza
Vomis,

Bimisa bango
Fais les sortir,

Détends-toi
Tu ne sais pas la ou il s’est logé, peut-étre

Ekangami na cerveau
lIs se sont peut-étre logés dans le cerveau,

Na kingo
Dans le cou,
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Na libumu
Dans le ventre,

Na genou
Dans le genou,

Oyebi te
Tu ne le sais pas,

Ne t'appuie pas,

Tika makila esala
Laisse le sang agir,

Tu as la sorcellerie inconsciente et consciente,
Tu es toujours dans les problémes,
Aspirez le sang’

L’atmosphére de la piece change du tout au tow.degsonnes s’écroulent sur le sol, vomis-
sent en faisant un bruit semblable & celui émisuparpersonne cherchant a se débarrasser de
l'arréte d’'un poisson calé sur sa gorge. Elles pentsdes cris comme ceux émis par une par-
turiente, se roulent sur le sol, remuent la tédéemiment, certaines rotent les reins comme s'il
s’agissait de copulation. L'urine, les gaz et lemnstruations précoces sont des manifestations
trés courantes durant les sessions de délivrarmes Ges mouvements qu’exécutent le sujet
ainsi que les excrétions du corps sont considésésme des preuves de la bataille interne
entre I'Esprit de Dieu et les démons forcés detgule corps et de laisser la place a I'Esprit
Saint. Pendant que les membres du protocole s’ettuge la salle, ramassant ¢a et |a le vo-
mi, transportant celles qui se sont évanouiesfitiahte continue a encourager la salle a se
faire purifier:

‘Allez bimisa
Fais sortir,

Sanza
Vomis,

Nécromancie, chiromancie,ba liens nyonso ya bakoko
tous les liens de nos ancétres

Sortez, vous recevez aujourd’hui la chicote spiity

Mela makila
Bois le sang, orababababa,

Biloko ya mabe nyonso ekobima
Toutes les choses mauvaises vont sortir,

Esprit akomi ko agir
L’esprit commence a agir.

Allez, allez, sanza sanza.
Vomi, vomi

Libérer, libérer,
Fais le boire du sang, ouvre-lui la bouche, il doittir.
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Cette facon de se purifier renverse la maniéere dorttébé absorbe la nourriture. Une atten-
tion particuliere est accordée au sang que peutnbna mousse blanche expulsée par des
personnes. Ce sang et méme la couleur de la moasfiement I'expulsion de la mauvaise
nourriture. lls sont interprétés comme des preaeeka possession. Certaines femmes avaient
méme tendance a garder les excrétions de leur afirpde les montrer aux responsables a la
facon d’'un enfant heureux d’avoir fait ses prenséselles dans un pot. Il y a donc un paral-
léle gqu’on pourrait tracer entre les manifestatignsapparaissaient lors de la session de puri-
fication et la transe. Mais je ne veux pas me ligsasur ce terrain. D’abord mon but n’est
pas d’analyser la transe, mais de montrer ce gpasse dans la purification. D’ailleurs, au
sujet de la transe, il y a des opinions trés ceets®Ees parmi les combattants. Les mouve-
ments ou les bruits incontrdlables émis par lefigigantes a la retraite sont analysés comme
une bataille avec les démons, tandis que les gi@tsaux dans lesquels rentrent les thérapeu-
tes, comme le parler en langue qui consiste anataaction des phrases incompréhensibles
pour les non-initi€és comme celles que j'ai trarissti sont appelés onction de I'Esprit saint.
Mais en méme temps, lorsqu’un initié d’un autreuge entend ces mémes sons comme je
I'ai expérimenté, il ne comprendra pas leur serdirat assez vite que celui qui parle en lan-
gue est possédé par un démon. C’est pour celeegientaine de la transe est un terrain déli-
cat. Ce qui est essentiel, quant a moi, est dermsrotdut simplement qu'il y existe différents
moyens utilisés pour inciter les forces occultes &nanifester et pour les reconnaitre.

Apres I'exorcisme la thérapeute examine aussi tpscdu patient pour y rechercher des
endroits suspectés d’étre le logement des sorciensme les tatouages et les incisions. Si elle
en trouve, elle y envoie le fem¢tog spirituel dans I'intention de brdler les antendescom-
munication invisibles entre I'aspirante et les tielas extérieures.

Voici la priére prononcée a ce moment précis:

‘Na kombo ya Yesu
Au nom de Jésus

J'envoie le feu dans ce corps pour qu'il consumgiens,

Ba liens nyonso ya bakoko
Tous les liens des ancétres,

Les esprits de filature, nos noms, ce que noussaN@NQE,
Consumer, consumer,
Oh le feu, oh le feu

Moto a consumer yango nyonso
Que le feu les consume tous.’

- Couper les liens, Piétiner Satan

Apres I'expulsion et la purification des endroiensés contenir des antennes de communica-
tion avec le monde occulte, la thérapeute demandeandidates de s’appréter a coufyer
kota) les liens qui les unissaient aux réseaux antéiéutes piétinekonyata) a les ligoter
(kokanga)et a les envoyer dans les lieux ariflesbuaka na bisika bikawukalette séance
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est aussi nomméee Combat Durant ceCombatles participantes livrent une bataille contre
les adversaires invisibles. L'officiante les y ii@evavec ces mots:

‘Prenons les armes du combat,

Comme le seigneur nous I'a enseigné dans Ephésien 6
Tu dois anéantir 'ennemi qui a volé ton mariage,

Qui a volé ta santé,

Qui t'a injecté la stérilité

Qui a bloqué ton dossier de séjour.

Tu dois I'anéantir, I'aplatir.

Allez, mettez-vous en position de combat. *

Au milieu des monologues de priéres et des gesgtessifs, imitant I'officiante, I'assistance
s’anime, gesticulant et bougeant de leur place,mam tendue verticalement comme si elle
figurait une machette préte a fendre en deux uetobj

La thérapeute recommande alors de lieokanga I'ennemi. La violence du geste
s’accentue. Les mains sont fermées en poing, les pieings I'un au-dessus de l'autre faisant
des mouvements imitant de ligoter un objet. Puesditte de piétinerkpnyatg I'adversaire.

En imitant la thérapeute chaque participante fadt tiépignements de pieds comme lorsqu’on
écrase un insecte sur le sol. Le mouvement datféir avec une telle force qu’il est courant
que certaines personnes enlévent leurs chaussaueseux piétiner.

Enfin l'officiante invite I'assistance a jeter I'adrsaire dans les lieux ariddsobuaka na
bisika bikawuk De nouveau l'assistance imite le fait de prendreobjet et de le jeter de-
hors. Ce traitement est différent des découvedissf par mes prédécesseurs comme Wim
van Binsbergen dans ses études sur les cultedidiaff sans but régional. Selon van Bins-
bergen (1981) aprés la cure, s’établissait und¢ioalaymbiotique entre le possédé et la force
occulte. Cette derniére était traitée avec empa@nelui donnait des offrandes et on lui cons-
truisait méme un autel. Mais dans le cas présesngestes corporels trés expressifs supposent
le contraire.

A ce stade de la séance l'initiée doit arracheernemi ce qu'il lui a volé. Cette récupé-
ration des potentialités du corps se fait ausgoignmant les gestes aux paroles.

La séance de purification peut durer des heuras. &6turer 'accomplissement en tant
que Chrétien, certains groupes coupent les chestelx candidate ou la baptisent. A Kinsha-
sa les baptémes ont réguliéerement lieu dans ledl€@ongo. Aux Pays-Bas et surtout dans la
région du Brabant, certains groupes utilisent @égroires ou les sources.

Au terme de la retraite les participantes se lagesthabillent convenablement. Ce jour 13, les
personnes ont pour habitude de porter I'uniformiestOun habit imprimé de motifs tels que
les textes bibliques. Mais le port de I'uniformest’ pas obligatoire. La fin de la retraite coin-
cide avec une séance publique d’adoration le dilman& cette séance participent toutes les
catégories d’adeptes, comme énumérées au chapitimsd3 que des chercheurs venus tout
simplement participer a I'adoration. Lors d’undgekncontre, I'attention n’est pas particulie-
rement donnée a celles qui sont sorties de laiteetRourtant, elles peuvent dés lors exercer
certaines tdches comme la lecture des versetsibddli

Apres la retraite il est exigé qu’on reste memhreybupe et qu’on participe a toutes les
activités mentionnées au chapitre 3. Les gestesite¢s prescriptions exécutées dans la re-
traite sont les mouvements que l'adepte se doitégéter de maniere constante. On peut
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d’ailleurs apercevoir cette gesticulation et d’astmanifestations dans les rencontres réguliée-
res des combattants. Au symposium décrit au cleaRifrar exemple, c’était tres spectaculaire
de voir environ 20.000 personnes venues de diffédgux de la migration congolaise trépi-
gner, gesticuler avec la main, cracher. La foult @ncouragée dans ces mouvements par la
musique, criant les actes que les participantsidetvaxécuter.

Commentaires

Avant leur entrée en retraite, malgré leur assiddéns la participation aux legons bibliques,
les participantes n'étaient pas encore percues eomembres de la communauté internatio-
nale des Combattants. L’'entrée en retraite symddblimspiration a I'identité chrétienne en
méme temps que le reniement des systemes socigaggpdurant le séjour, elles n’appar-
tenaient plus a aucune structure. Elles étaiegessentre deux chaises et quelque chose de-
vait se passer pour qu’elles soient définies. Cleth que Turner nomme la position inter-
structurelle. En fait les différents attributs éuég par cet auteur au sujet des personnes ‘entre
deux’ étaient aussi présents dans la situationeptés|l y avait dans un premier temps la
soumission et la dépendance aux supérieurs quitéasent le comportement des personnes
mises en marge observée par Turner. Dans la rénldsgicrite, ces attitudes transparaissent de
différentes maniéres. Tout d’abord, le fait queetaite ne vienne pas de la demande propre
de l'aspirante mais des supérieurs hiérarchiquesigiwvent juger la candidate mdre pour
l'inviter au séjour d'accomplissement comme conalvet Ainsi, I'abandon aux décisions des
autres caractérisait la vie des pensionnairesaoubng de leur séjour. Chaque acte comme
s'asseoir, étre debout, étre a genou, prier étatueé sur I'ordre des thérapeutes. On doit y
obéir sans rechigner. Ensuite, et Turner I'a remé@ussi dans ses travaux, toutes les partici-
pantes sont mises sur le méme pied d’égalité hiencgrtains groupes organisent des séjours
réservés uniquement aux VIP. Il y avait dans laigeodes femmes différentes catégories so-
ciales, les ‘d€" et les universitaires, les riches et les pauvessepouses des magnats et celles
des gens ordinaires, les mariées et les célibatdée jeunes et les agées, les grandes et les
chétives, les belles et les laides. Mais cetteigajan était seulement valable aux yeux du
thérapeute. Les femmes qui se croyaient supéri@unegutres par rapport a des criteres dif-
férents comme leurs origines ethniques se traihawat celles des ethnies envers lesquelles
elles manifestaient jusque-la du dédain. Touteertanélangées dans un méme local et tou-
tes devaient s’asseoir sur le sol. Javais ausspfession que les thérapeutes cherchaient
particulierement a ridiculiser les femmes supposégseilleuses a cause de leurs positions et
origines antérieures. Elles disaient que tout lenaeoétait €égal devant Dieu: on degiite
brisé (konyika)faire table rase et gommer les idées antérieuges lux positions qui pou-
vaient donner la fierté ou le prestige ou pourledies quelqu’un pouvait s’'attendre a certains
privileges. Ceci rejoint les idées de V. Turnestpril signale que dans les positions margina-
les il est question d'une révolution parce queewlgs distinctions sociales sont mises en sus-
pens. L'absence des hiérarchies fait place a uhéasté pour laquelle il utilise le terme
communitasMais, selon mes observations,demmunitas’est pas fondamentalement une
absence de hiérarchie. Car le thérapeute rest@ramandement du groupe. Le patient est
guidé par des thérapeutes dont les comportemeptinent visiblement la distinction des

1 0n appelle au Congo d6 quelqu’un qui a seulememtipldme des six ans d’enseignement secondaire.
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rangs. La photo 27 illustre cette distinction. eanfne assise sur chaise est la cureuse, une des
thérapeutes principales dans cette séquence. ltiesitea sont sur le sol. Le maintien de sa
position de responsable se faisait d'ailleurs gairgpar la maniére dont on lui parlait, avec
ton trés bas, sans le fixer, en manifestant urtaioertimidité.

Et puis, si tous les participants sont égaux, li&gaxiste dans la relation verticale, c’est a
dire, aux yeux du thérapeute et c’est lui qui lessidere ainsi malgré les rangs antérieurs
comme ce fut le cas d’Esther avec Debora. Dansdetacts horizontaux les affinités se cons-
truisent en fonction de critéeres comme le niveaiutles, I'ethnie d’origine, les connaissan-
ces etc. Et méme s’il y avait différentes marquessdlidarité entre tous les membres du
groupe, rendus égaux par le thérapeute, javaisugué que le partage des objets, de I'eau
avait lieu entre des personnes qui se connaissamnt mais qui avaient développé une cer-
taine affinité car étant de la méme région, ayanin@&me niveau académique ou économique
ou ayant des intéréts ou des connaissances comthyrsvait par exemple une certaine ré-
serve envers la chercheuse. On ne parvenait gaditea a la classer. Ainsi, les distinctions
antérieures jouaient tout de méme un réle danablissement des relations de camaraderie.
Mais les thérapeutes les interdisaient en disamtout le monde était égal devant Dieu.

Ces observations confirment ma thése selon laqliabelition des hiérarchies antérieures
concernait seulement la maniere dont les supérkgérarchiques traitaient toutes les person-
nes présentes dans la retraite. Ce fonctionnengntéire interprété comme une action pré-
ventive. Car linitiation duCombatest une thérapie purificatoire, avec la posséifbur
l'initié de devenir un jour Ihitiator. Le mouvement veut abolir les critéres de hiérarahit-
rieure tel que l'autorité des ainés sur les jeulessriches sur les pauvres, les lettrés sur les
non-lettrés etc. et les substituer par d’autrderas tel que I'autorité le discernement biblique.
Dans ce cas-la, une personne qu’on considérarieénf@, en fonction des classifications anté-
rieures citées, peut étre a un certain moment élauéang de responsable. Ce supérieur hié-
rarchigue peut ainsi étre originaire d'une des iethont on se moquait. Il peut étre plus
jeune, moins lettré ou ayant moins de moyens fieasque ses filleuls. C’est cette situation
qui est apparue dans le rapport entre Esther ebf@el@u’importe ce qu’elle était, Debora
devait obéir et respecter maman Esther. Malgré tautansformation n’est pas toujours évi-
dente. Tout comme Debora, les gens sont imprégised et il est parfois trés difficile
d’étre commandé par des personnes qui n'auraietdigaété considérées comme supérieures
en suivant les critéres d’autorité antérieure. Maiin de compte le fait de traiter les candida-
tes, qu'il y ait des lettrées, des universitaicess épouses et des ex-bureaux des personnalités
économiqgues et politiques, valorisait le mouvem@tte valorisation pouvait s’entrevoir a
travers les commentaires que faisaient certaimagfess sur 'adhésion de personnes qu’elles
n'auraient jamais pu approcher avant. Ceci stintiidée selon laquelle elles étaient toutes
pareilles: toutes devaient repartir de zéro, cordeefeuilles vierges sur lesquelles allait étre
inscrit un nouveau savoir-faire.

Ce qui a particulierement retenu mon attentioraassi cette forme d’alliance qui s'installait
entre les personnes ayant passé ensemble leurgpeerairaite. Ces femmes s’'impliquaient
spontanément dans les affaires des unes et des.alities prenaient l'initiative de se rendre
visite lors des occasions spéciales sans avooogténissionnées par leurs responsables. Elles
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ressentaient d’avantage un devoir moral que dataacaderie ou de I'égalité. Je pense que
c’est pour favoriser une certaine cohésion damggdape que certaines communautés de prié-
res donnent la préférence aux retraites commumastait donnent un nom commun a un
groupe de personnes qui ont été en retraite ensembl

Une autre dimension de la retraite que jaimerbisrder est celle de la place du corps
dans le rituel. Au sujet de la corporéité je maéica la réflexion de Devisch suivant laquelle
le corps est le lieu de condensation des valeansc® fait, la transformation passe a travers
lui. La place du corps était bien perceptible dutametraite. 1l y avait d’abord la prohibition
de la nourriture a laquelle les pensionnaires étaeumises en méme temps que l'abstinence
sexuelle. Suivant différents auteurs, dans presquees les sociétés ou la parenté est vue
comme le fondement de I'appartenance et ou lamentie sexuelle est une valeur propre aux
comportements culturels, I'interruption des rappsexuels et celle de I'absorption de nourri-
ture par le corps symbolise I'arrét de la repromunctElle signifie la discontinuité des valeurs
et des normes antérieures. Dans les enseignenesigjtiées avaient appris que leur corps
était souillé. Il fallait le purifier. La gesticdlan intense symbolisait ainsi la destruction de
'ancienne identité issue des coutumes puisquenasques liées au corps étaient des portes
d’entrée potentielles des malédictions. Les ritageat percus comme une imprégnation des
normes et des valeurs des anciens systémes. Dimperspective, le fait de vomir avait une
fonction cathartique. La sortie des liquides d&agymbole de la sortie des anciennes valeurs
et normes qui formaient jusque-la le p6le d’'idecaifion. C’est pour cela que les thérapeutes
encouragent la tension du corps vers cet acte fiécption. Les participantes exécutaient dés
lors un acte de plénitude qui est la prise de wiistaentre le moi et leur identité antérieure.
Elles étaient exemptes des systemes cognitifsiantér L’'exemption s’entrevoyant a travers
I'expression lingal&kobuaka na bisika bikawukgeter dans les endroits arides, afin qu'il n'y
ait plus reproduction.

L’entrée en retraite, le déroulement du séjougdsticulation sont les rites de transfert identi-
taire de la patiente vers la communauté cultudgie Combattants. Par le passage de ce rite,
l'individu renait dans une famille religieuse. Edle laisse de nouveau imprégner des compeé-
tences sociales de cet ordre culturel qui orgasosecomportement en fonction de ce qui est
acceptable, tolérable. En tant que membre d’unpg@ocial donné, le néophyte s’identifiera
a ses semblables de telle sorte que la comprélmedsidiverses situations devienne mutuel-
lement partagée. Mais quelle est I'origine de aasvalles valeurs préconisées par le passage
du rituel? La présentation d’'un cas au prochainpittea permettra de saisir les nouvelles
connaissances et les sources auxquelles les fazegatecourent pour sa construction.
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35. Les femmes en retraite. photographe inconnu
La cureuse est assise sur la chaise. Kinshasa, 2000

36. Un des moments de détente durant la retraite 1 photographe inconnu
Kinshasa, 2000
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37. Un des moments de détente durant la retzaite photographe inconnu
Kinshasa, 2000



Maman Esther

Introduction

Le récit que je vous propose de découvrir danshepitre est celui d’'une femme a qui jai
donné le nom fictif d’Esther. Elle avait passéite de la retraite décrit précédemment et était
devenue membre classé d’'un groupe local de Chgetidan ambition en présentant ce récit
est de montrer le prototype de la personnalitélédéambattante. Pour appréhender cela, j'ai
utilisé comme méthodologie I'étude approfondie de.Grace a l'intensité des contacts, j'ai
pu observer les attitudes, les activités, les imrlat sociales d’Esther, ainsi que sa vie
d’épouse, de mére et de servante de Dieu. Cecperiais de saisir quelgues concepts de la
structure sociale dans laquelle elle évolue etldeep la dynamique de changement dans sa
vie pratique quotidienne. La premiere partie duntinede vie d’Esther, depuis sa naissance a
Ndekese au Congo jusgqu’a son adhésio€ambat elle me I'avait racontée elle-méme: elle
est née d’'une mere célibataire et n'a jamais caoru pere car il avait quitté sa mére en
s’apercevant qu’elle était enceinte. Elle fut éepér sa grand-mére. A 22 ans, Esther déme-
nagea vers Kinshasa et adhéra a un groupe desppiéue des problémes de célibat prolongé.

La seconde partie de sa vie, c’est a dire sonéaren Europe, son mariage, sa stérilité
temporaire, sa maternité, sa montée dans la higeade I'organisation ... est basée sur nos
échanges et mes observations a partir du momentosuchemins se sont croisés. Mes
contacts avec elle datent de 1998. Le hasard aivpuid cette époque nous fréquentions en-
semble une filiale d'un groupe religieux a Bruxsll®ous faisions la navette entre les Pays-
Bas et la Belgique en passions nos nuits chez omeaissance commune. Grace a ce homa-
disme, se créa une certaine affinité entre nousujas moment ou elle devint thérapeute.
Comme responsable elle recut alors un traitemedtiaip elle était logée a part; mais cela
n'empécha pas mes visites lors de nos fréquerdarséq Bruxelles, tuant le temps a regarder
ensemble les cassettes vidéo qui faisaient patiéngmense archive du groupe.

En décrivant la vie quotidienne d’'une seule perspri@ comportement d’Esther peut étre

extrapolé & d’autres milliers de femmes congolaiBesir faire 'analyse de la maniére dont

Esther manipule les croyances, autour des posigbdes réles qu’elle joue dans le nouveau
champ social, je m’inspirerai du terrhabitus(Bourdieu 1980: 87-109; 1986: 40) ou les dis-

positions culturelles sont sensées déterminer etiepla réalité subjective des acteurs a

l'intérieur de leur champ social, avec leurs sty et leurs logiques. Suivant cette perspec-
tive, le concept ethnosociologique congolasyeleou budimu(Mianda 1996), c’est a dire la
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capacité créative que doit incarner I'individu &insde la structure, conduira ma réflexion sur
les attitudes d’Esther dans un contexte mondialisé.

Mon mari c’est mon honneur

Esther avait passé la retraite qui lui avait ddfidéntité combattante depuis environ cing ans
guand nous nous sommes rencontrées. Elle avaittéh&aide du groupe de prieres a Kins-
hasa a cause de son célibat prolongé. Dans nogrmsations, Esther disait qu’elle avait un
passé familial qui lui avait donné des malédictidiie était condamnée au célibat. Sa famille
lui avait injecté la stérilité mais Dieu avait faih sorte qu’elle trouve un mari. Bien qu’elle ait
mis au monde, elle regrettait le fait qu'apres s@riage; leur premier enfant ait mit du temps
pour se manifester. En effet, lorsque nous nousrssrencontrées, Esther était mariée a
Daniel Mukusa. Elle aimait bien se présenter commdame Mukusa lorsqu’elle était devant
un groupe et dailleurs, elle exigeait désormaistrd® nommée maman Mukusa ou maman
Daniel. Elle disait qu’elle était femme au foyejpwant chaque fois que son mari était son
honneur. Par exemple, avant de prendre la parddqutelle était invitée a le faire devant un
groupe de chrétiens, elle aimait dire que c’était mari qui était son chef, qu'il était le patron
au foyer. En fait les époux s’appelaient mutuelletanéri(e) et manifestaient leur amour de
'un pour l'autre, surtout publiguement, par deitest attentions. Ce qui frappait directement
I'ceil lorsqu’on avait franchi le seuil de leur apjganent, c’était une grande photo poster sus-
pendue sur la cheminée de leur salon. Elle avditpése le jour de leur mariage chrétien.
L’'image montrait la mariée habillée en robe blanahe voile recouvrant sa téte. Le marié
était en costume noir et chemise blanche. Le caétpi¢ assis de profil et se regardait dans les
yeux, la main du mari tenant le menton de I'éparmame s’il s’avangait pour lui donner un
baiser.

L’atmosphére de cet appartement situé dans unigudg La Haye invitait a se compor-
ter correctement: parler poliment, a voix bassédegles éclats de rire. Ce climat était ampli-
fié par les différents objets collés au mur: urfeelaé avec des textes bibligues comme ‘moi et
ma maison nous servirons le Bon Dieu’. Un textét é&or un calendrier était traduit en trois
langues: ‘année des conquétesinnos des conquistas, the year of conque€is’qui prou-
vait le caractere international du mouvement autpuebuple appartenait. Il y avait aussi une
grande photo de maman Esther, habillée en robentdeine et posant sa main sur la Bible.

Et puis, le salon était impeccablement soignérapliede fauteuils volumineux, avec une
télévision a large écran qui était toujours allumBavais I'impression que la famille ne re-
gardait pas la chaine tv5 comme c’est I'habitudezdies Congolais mais bel et bien les cas-
settes vidéo, avec les témoignages des croyadssgbrédications. D’ailleurs leurs deux en-
fants couraient d’'un coin a l'autre entre les obside nez presque sur I'écran de la télévision
allumée imitant les mouvements d’'un prédicateuramticipant ses mots comme s'ils avaient
appris le texte de la cassette par cceur. Esthait dise ses enfants ne pouvaient pas avoir de
jouets. lls devaient s'initier a la vie religieusarfois les enfants entamaient des chansons
religieuses pour les personnes qui arrivaient sitevichantonnant les mélodies en francais,
balbutiant des mots déformés seulement comme fasitsrsavent le fairaneshi jeji meshi
jeji pour dire merci Jésus.
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Esther semblait avoir créé dans sa maison uneptiiseiconcue sur la base des versets
bibliques. Elle riait trés peu. Chaque parole dquiat de sa bouche était presque un verset
biblique. C’est a cause de cela que les personmieka qonnaissaient depuis Kinshasa lui
avaient donné comme surnom ‘la compliquée’.

Effectivement, il était tres difficile de communiguavec maman Esther. Méme son mari,
dont elle louait la place dans le foyer, sembhitdaindre. Par des différentes attitudes, ma-
man Esther semblait étre génée énormément par dequielle avait épousé sans l'avoir
connu d’avance. Bien que Mukusa était svelte, ditagertains défauts physiques. Il parlait
trés difficilement. Ce qui demandait beaucoup déepee dans la conversation avec lui. En
plus ses yeux ronds ressortaient des orbites conmaegyraine de pistache ressort de sa cap-
sule. Ceci donnait a son visage I'expression djp@esonne effrayée. Il louchait si fort qu'il
était difficile de savoir ce qu’il regardait. Estreemblait vraiment étre décue par cette appa-
rence. Elle ne le trouvait pas présentable et awajburs des rapports de heurt. Ce compor-
tement était souvent rapporté a ses supérieurdsngeipellaient régulierement a ce sujet lors
des réunions des responsables comme cela m’a €fié.doors d’'une de ces rencontres, sa
supérieure hiérarchique demanda a Esther de seentetbout et s’adressa a elle avec ses
mots:

‘Toi, Esther, tu importunes ton mari, tu lui doésrespect. Cet homme t'a mariée, t'a fait veniEenope.
Tu n'aurais été rien sans lui.

Bakovandisa yo oluka lisusu délivrance
On te fera asseoir afin que tu cherches encoréliarance.’

En fait, Esther n’avait vu Daniel que sur photosdwe ce dernier lui proposa le mariage.
Comme signalé, notre protagoniste avait consultgronpe deCombata Kinshasa pour les
problemes de célibat prolongé. Aprés quatre andé&egiagement dans la priére, le bonheur
lui sourit. Un homme émigré aux Pays-Bas cherchiaét femme et avait commissionné sa
famille au pays de lui en trouver une. La sceur @mi® était membre du méme groupe
qu’Esther et ses yeux tombérent sur sa sceur estChsther avait déja 33 ans. Elle se sentit
bénie en recevant cette proposition qu’elle accepta futur mari envoya la dot d’Europe
aux responsables du groupe. Mais le responsabilemni¢ pas directement la dot a la famille
biologique d’Esther. Il décida de bloquer les bienatrimoniaux et il interdit & Esther
d’entreprendre les démarches nécessaires poundegoson mari. Ce dernier devait d’abord
adhérer a la priere, la ou il était, avant de cemgptrr la réunion avec son épouse. C’est ainsi
gue Daniel devint membre en Europe d’une filialegdoupe dont sa sceur et sa future épouse
étaient membres a Kinshasa. Il y subit une indfatet une délivrance accélérée. Daniel
s’appelait originalement Edouard Mukusa. Il primiem Daniel par lequel tous les membres
de son groupe de priéres I'appellent désormais.

Né a Bunia, une petite ville congolaise dans liJtprovince orientale; Edouard Mukusa avait
démeénagé trés jeune a Kinshasa ou il fut militd&es I'armée congolaise a I'époque de Mo-
butu Sese Seko. Il faisait partie de la divisionsyuveillait le fleuve Congo entre Brazzaville
et Kinshasa. Pour ce travail il avait été envoygcases collegues en Suisse pour y suivre une
formation. Mais a cause de la crise économique @€ et surtout a cause des pillages de
1993 et 1995 Daniel déserta I'armée. Il quitta UésSe pour demander l'asile aux Pays-Bas.
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Lorsque sa femme vint en Europe une année apmsl'ele la dot, elle fut accueillie par le
couple berger de leur groupe. Le couple devinplents spirituels des futurs époux. lls in-
terdirent & Esther d’aller directement habiter asec mari comme elle 'avait probablement
pensé. Elle devait d'abord apprendre la vie de g&nRe plus, ils leur interdirent d’avoir des
rapports sexuels avant le mariage chrétien.

Le stage prénuptial

Dés son arrivée en Europe, Esther ne pouvait paerseettre de prendre les décisions elle-
méme. Elle fut obligée d’habiter au domicile despansables de son groupe. Le berger et la
bergere étaient des gens qu’elle n’avait jamaisaetmés jusqu’a son arrivée a Zaventem,
'aéroport de Bruxelles. Elle avait seulement edteparler de ce papa et de cette maman
chez qui elle allait vivre pour une période indétieiée d’apprentissage de la vie d’épouse. Il
s’agissait d’'un stage avant le mariage. Tradititlermeent, c’est la période au cours de la-
guelle elle devait apprendre les attitudes idédlase bonne épouse en observant les femmes
au sein de son nouveau groupe de référence. Bllait’'sans doute déja appris dans les legons
mais elle devait le voir en pratique, en vivant@ses parents spirituels. En fait le stage preé-
nuptial est une habitude connue dans la sociétgotaise. Lorsque le transfert des biens ma-
trimoniaux d’une famille a I'autre a eu lieu, I'@lhce matrimoniale est conclue. Ceci oblige la
femme a regagner la famille de son mari. Rik Cays$2984) mentionne cette habitude dans
ses recherches chez les Kongo-Dinga. Aprés le paiede la dot demandée, les parents don-
nent leur fille aux soins de sa belle-famille. Eligit apprendre les nouvelles habitudes dans
une initiation a la vie dans la famille de son mé&itle devra surtout éviter la compagnie de
ses anciennes amies et de sa parenté et cotgyesslpossible les femmes expérimentées de
son nouvel entourage. L'épouse vit le plus possiieompagnie des personnes de sa nou-
velle famille. Elle fait son apprentissage de fenuthene ethnie différente de la sienne. Elle
doit montrer I'esprit d’entreprise, étre active €axercant aux meétiers répandus, aidant sa
belle-mére dans différents travaux qu’elle devragpessivement reprendre comme, par
exemple, le défrichement des champs, s’initier Betannaissance des plantes et leur usage,
connaitre la maniére de préparer la nourriturg’algit de legcons de la vie suivies avec taton-
nements et incertitudes.

C’est aussi la période ou elle organise progressive ses relations avec sa nouvelle pa-
renté. Elle apprend les convenances de sa bellddatas interdits, les rites, leur maniére de
parler. Elle s’'insere dans le réseau de solidaf#téique; elle participe discretement aux dé-
bats et aux fétes concernant la collectivité; affeme son initiative et se montre capable de
subvenir & ses besoins. C’est ainsi que la femmstot son identité comme épouse d’un
clan différent du sien et s’éveille a leur vie sbei C'est avec le méme objectif qu’Esther
était placée dans cette famille religieuse domt elhvait en commun que le fait d’étre mem-
bre d'une méme communauté internationale des caamist Elle observait les instructions
de sa mére spirituelle, reprenait différentes thcheménage, cuisinant, apprenant a mettre la
table; faisant la lessive, le repassage. Lors ées felle s’empressait pour servir, pour net-
toyer la salle etc. En observant le comportemerdadmere spirituelle elle intériorisait aussi
les types d’attitudes et comportements qu’elle aieévplus tard, reproduire envers son mari.
Les parents spirituels d’Esther n’avaient pas encbenfants. En dehors des travaux ména-
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gers Esther était régulierement envoyée a la biergeur y accueillir les visiteurs, s’occupait
des personnes de passage, leur préparait les tepasettait en priére. Elle assurait aussi la
garde des enfants dans les ménages ou la femrheétpbrairement absente.

Esther se donnait avec assiduité a cet apprentisSams se révolter, sans murmurer, sans
se plaindre. Lorsqu’on lui demandait par exempénghher une session, elle ne regardait pas
sa montre, le sommeil et la nourriture n'avaiemigés eu d'importance pour elle. Lorsqu'il
fallait prier, elle priait sans manifester le maiedigne de fatigue, se référant correctement a
la richesse expressive des versets bibliques. Blai®ut, elle montrait que les thémes sur
lesquels elle préchait ne venaient pas d’'une padiparpréalable mais qu’ils étaient soufflés
hic et nungpar I'Esprit. Elle était valorisée grace a cettéiesance, a son humilité et son en-
durance. La direction de son groupe local et lessimnnaires de passage louaient en effet
cette attitude d’Esther. Elle était coriace et @xtement engagée. Quatre mois apres ce stage
ardu, ses parents spirituels la jugérent préte fzong le mariage chrétien. lls s’occuperent de
toute I'organisation de la féte. On lui achetaat@erde mariée et un complet équipement pour
le ménage.

Une pluie de bénédictions

Apres la célébration du mariage, le port de la bagu doigt devenait 'embleme du premier
seuil franchi et du témoignage de la bénédictiorDari dans la vie d’Esther. Etant donné
gu'a Kinshasa elle était déja consacrée thérapsatezéle dans la priere I'aida a étre nom-
mée intercesseuse européenne et spécialiste deta pgressive. Chaque semaine, Esther
faisait des tournées dans différents pays aupresilddes pour y conduire les séances. Tres
peu de temps aprés avoir exercé cette tache,eglle Fautorisation d’initier une filiale dans
son pays résidentiel et fut officiellement intrardsen 2002, en présence d’'une lourde déléga-
tion de fréres et sceurs de religion venus de Kessleade partout en Europe.

Ce développement rapide et progressif dans la'Estlier était surtout remarquable dans
ses apparences. Elle était métamorphosée. Ellenatait les perruques, les vétements, les
chaussures et différents sacs a mains. Chaque qubgte portait sur son corps était assorti
aux autres vétements. Lors d’'un déménagement,sjdréis étonnée de voir le nombre de
chaussures rangées sur une étagere comme si taliest &xposées a la vente. Je pouvais
compter une vingtaine de paires. Comme si ce nomBtait pas suffisant Esther en ajoutait
encore et toujours. Elle disait gu’en tant que oespble, elle devait étre présentable et préte a
partir lorsqu’elle était appelée. C’est pour calketie avait différentes perruques qu’elle pou-
vait enfiler pour étre directement disponible de adtait appelée a accomplir une mission.
Cette disponibilité permanente I'obligeait a awdifférents vétements et accessoires.

En fait la vie d’Esther était caractérisée par alesences prolongées du foyer. Ce qu’elle
aimait répéter évidemment a ses enfants spiritidlks.était disponible lorsque ses supérieurs
avaient besoin d’elle et c’est aussi ce qu’ell@eait des autres comme Debora. La disponibi-
lité aux ordres de ses supérieurs avait faillidofiter une grossesse. Un jour, alors qu’elle
était enceinte jusqu'aux yeux, son responsablééléphona a neuf heures du soir pour lui
demander d’aller dans une filiale d’'un autre pagarpy faire une intercession. Esther fit le
voyage. A son retour le bébé se manifesta. Ell@f¢née a I'’hépital ou elle mit au monde
une prématurée de sept mois. Mais Esther et Darieloulurent pas accepter les prescrip-
tions médicales selon lesquelles le bébé devait gdardé en couveuse. lIs refusérent aussi
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d’admettre que I'enfant était née avant terme. Rowrsi la petite était née, c’était Dieu seul
qui avait organisé sa naissance et il n’y avaitiaaaaison pour gu’elle soit mise dans la cou-
veuse. lIs tentérent en vain de la dérober poundizer a la maison. Aprés quelques semaines
d’hospitalisation le bébé fortifié fut remis a gEgents. Les responsabilités d’Esther n’étaient
donc pas sans sacrifice. Les enfants par exemgligieat souvent avec leur pére, méme s'il y
avait toujours une personne pour l'assister duksitmissions de son épouse. L'une de ses
gardes, qui est restée trés longtemps dans ce méhagNaomi. C’était une jeune femme
congolaise venant d’Allemagne. Elle était fiancées@n séjour chez Esther était aussi un
stage prénuptial. Naomi était aussi chrétienne €dccupait de tous les travaux dans la mai-
son d’Esther comme cette derniere l'avait elle-m@aiechez ses parents spirituels. Lors-
gu’Esther rentrait de ses voyages et qu’elle eitlses chaussures pour s’allonger sur son
divan, Naomi venait ramasser les souliers pourdager. Elle nettoyait la maison, faisait la
cuisine. C’était elle qui recevait parfois les tasirs, entamait la priére pour les accueillir, leur
présentait & boire pendant que ceux-ci attendasdiats’occupait des enfants, les amenait a la
creche, allait les chercher, leur donnait a mangés dérangeaient leur mere, cette derniére
appelait Noami pour les occuper. ContrairementthdEsNoami s’exprimait parfaitement en
francais. Elle avait fait une école supérieureestislait avoir beaucoup de difficultés a trou-
ver la maniere de se comporter envers Esther ghageaux. Son héte la traitait comme une
petite servante, lui faisant des remarques teirdéanépris comme ‘tu dois encore apprendre
a bien verser le thé’, ou lui reprochait d’avoist les enfants boire du jus alors qu’ils étaient
en jedine. Le peu de vie sociale que Noami avaltnseit & regarder les cassettes vidéo. Elle
n'avait pas de contacts, parfois je I'ai vu avee larme aux yeux, comme si elle se mettait &
trouver pénible et fastidieux I'apprentissage ralpthez une mere qu’elle n’avait jamais ren-
contrée auparavant.

‘Si une femme s’éleve, son mari s’éléve aussi’

Le travail de maman Esther était continu et immiélé. Sa semaine était coupée en deux, ce
qui signifiait étre souvent absente du foyer. Béeomplissait ses taches religieuses de la ma-
niere la plus réguliere possible. Lorsqu’elle avarminé les activités dans le groupe ou, dé-
sormais, elle était responsable, elle regagnailéxes pays pour y remplir ses autres obliga-
tions. Sa fonction lui demandait tellement de déghaents que le couple était trés peu sou-
vent réuni et cela ne semblait en aucun cas dérddeygiel qui se vantait d’ailleurs au sujet
des responsabilités de sa femme comme ministrei@e D présentait les voyages et les ab-
sences de son épouse comme une bénédiction deolgple. Dans son balbutiement di a la
difficulté de parler, il commettait méme diepsus linguaesignificatifs comme appeler son
épouse Jésus a la place de chérie. Esther comnéegftdément des gaffes, devenues anecdo-
tiques pour les Congolais, comme le jour ou delassemblée des chrétiens elle fit un dis-
cours de remerciement commencgant son allocutiafisamt ‘mon €épouse et moi nous remer-
cions I'assemblée’. Suite aux réactions de la selle se corrigea, utilisant I'expression de-
venue célebre pardonnez mon émotion qui rappalatenes de Mobutu Sese Seko lorsqu’en
1994 il annonga devant les représentants du pesaptemission du MPR, parti Etat dont il
était le fondateur.
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Mais I'acquisition d’'une position hiérarchique inmamte d’Esther dans le mouvement se
reflétait sur son mari. Il était devenu une persditd dans le groupe. L’enrdlement de sa
femme comme cadre et ses absences étaient compand@sigmentation de son statut. Non
seulement Daniel était respecté par les adepteSappelaient papa, accouraient pour porter
son sac, se proposaient comme chauffeur et gamps,omais sa métamorphose était aussi
matériellement visible. Peu de temps aprés qudlerg devenus responsable, il acheta une
voiture avec laquelle il amenait sa femme la otosation I'exigeait. Il changeait réguliére-
ment de costumes, portait la cravate et se chawsgs une multitude d’'impeccables chaus-
sures en cuir de marque italienne, méme dans lesems de détente a domicile. A chacun de
ses retours de voyage, Esther lui ramenait desacadet des enveloppes. Celles-ci conte-
naient de l'argent qu’elle avait percu d’'une mamiéu d’'une autre, par exemple des dons en
espéce ou en nature donnés par les adeptes, ddegmnes objets qu’elle avait eu la chance
de vendre. L'attention de sa femme améliorait dustde Daniel qui investissait, entre autre,
dans le confort du ménage comme lorsqu’il achetél&vision a écran large qui envahissait
tout le salon.

Avant |'évolution d’Esther dans la hiérarchie dogpe, Daniel travaillait a la poste ou il fai-
sait le tri du courrier. C’était un emploi pour lex| il devait se lever tot, a cinq heures du ma-
tin, mais avec lequel il n'avait pas une situatsociale aisée. C’est pourquoi il quitta ce tra-
vail lorsque sa femme devint une autorité religgeoar il était désormais en dessous de son
nouveau statut. Leur source de revenu formel iadldcation donnée par le service social qui
exigeait que Daniel cherche un emploi. C’est poordis avaient toujours des conflits avec
cette instance parce que Daniel disait qu'il faigaitravail de Dieu. Sa femme ne désirait
d’ailleurs pas voir & nouveau son mari accepteemploi en dessous de leur rang. En effet,
cette décision le mettait hors des images valaisieela relation conjugale selon le contexte
congolais. ou ’'homme est considéré comme, MaigaliEnil faut reconnaitre que les femmes
ont plus d’argent que les hommes car elles sostfiguibles dans I'acceptation et la pratique
de divers métiers. Cette situation donne de l'ingé&e existentielle a 'homme, entrainant des
conflits dans le ménage menant aux séparationsidrale social est en train de changer dans
un sens anomique et la prédominance de 'homme epwouarvoyeur dans le foyer est en
train de disparaitre au profit des femmes.

HabitusetMayele

Sunga ye
Protege le

Ce cas nous présente beaucoup d’éléments de Efdmasation sociale. Dans les analyses
présentes je vais seulement me centrer sur le maldela vie du couple pour relever des au-
tres points plus tard, lors de la conclusion auyithe 10. A travers des faits différents, le
fonctionnement conjugal d’Esther et Daniel nous detant un une mode de vie contraire a
celui du mari pourvoyeur. Ici, c’est I'épouse gpparte I'argent. C’est aussi elle qui procure
un statut & son mari: les enveloppes lui ont fagrgr du respect au sein du groupe de réfé-
rence et lui permettent de faire des dépenses.eDafdtait pas tourmenté du fait d’'étre le
consommateur de I'argent de son épouse. |l n’ptstl'objet de moquerie dans son nouveau
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groupe. A linverse, il glorifie sa compagne, fige cette épouse qui a réussi & maintenir
I'habitus qui lui était familier en recourant afdifents modéles d’épouses, choisis parmi ceux
gu’ils avaient tous les deux avaient connus jdéair sauvegarder ’lharmonie dans son mé-
nage, elles recourent a des stratégies qui sonsitoplement des déterminations dhabitus
particulier, c’est-a-dire un systeme de dispos#iam ensemble de schémes de perception, de
pensée et d’action qui obéit & une logique qucebé de la pratique. Il véhicule les schémes
de pensée et de comportement transmis de génératiogénération. Ainsi, le modele
d’épouse observé chez Esther traduit une rencderesystemes différents accumulés dans sa
trajectoire et sert, de surcroit, a résoudre lesio@s dans son couple. Les Combattants,
comme Esther et Daniel, bien gu’ayant une origurale, ont vécu en ville en passant par les
écoles missionnaires. lls ont accumulé avec le setigs schemes de conduites liées aux rap-
ports domestiques, retravaillées pour répondrecanxitions présentes. Le renversement des
roles actuels représente une menace pour I'égritibrménage |a ou le mariage est I'idéal de
la vie congolaise. Mais en recourant aux différergratégies, les femmes contournent les
obstacles culturels, créant un type de ménage, aatreen maintenant I'idée du mari pour-
voyeur.

Voici quelques unes de ces stratégies:

Il'y a d’abord le port du nom de son mari. Ceci @s¢ nouveauté, car, dans la tradition
congolaise, la femme porte son propre nom mémes dpmdariage. Le port du nom du mari a
été introduit au Congo par I'Occident. Ce sontautries femmes éduquées, souhaitant se
rapprocher des Européennes, qui se le sont ap@repiie présentant comme un signe de mo-
dernité et d’émancipation. Mais ici il s’agit switade confirmer 'homme dans la valeur qui
doit lui étre imputée, méme s'il ne correspond pPagimage du conjoint préférentiel.
L’épouse rehausse ainsi son statut vis-a-vis deédigage. Le port du nom devient alors un
des attributs de I'élévation et de la considérationt jouit le conjoint, comme le montre Es-
ther. Puis il y a la transparence des revenus.ddthEsther se dit femme au foyer, exposant
des affiches encadrées sur la conduite d’une fewerteieuse, avec photos posters suspen-
dues au mur comme pour accentuer encore plus ser@e alors qu’Esther est régulierement
absente du ménage pour faire son travail et gadméargent. A chacun de ses retours, elle
amene des cadeaux et des enveloppes et c’est Qanibit dépenser I'argent qu’elle gagne.
En donnant I'argent qu’elle gagne a son mari, Edthieoffre la possibilité de se montrer le
mari pourvoyeur. La tradition congolaise accorde fdié a la femme un r6le productif
(N'Dongola 1980). Mais, traditionnellement, ’'homme devait pas s’'ingérer dans les affai-
res de sa femme et réciproquement (van Wing 1988)}. 1 a colonisation transforma cet as-
pect de la culture. Cependant, malgré ces chandemes femmes exercaient encore des
activités économiques. Comhaire-Sylvain (1968) @rda (1996) décrivent respectivement
la maniére dont vivaient certaines familles de cbdra du Congo belge et les stratégies des
femmes entreprenantes dans le Congo post-modéfiresidasa. Grace aux activités de vente
des épouses, la contribution des femmes au mérnageldis significative que celle de leur
époux, et elles utilisaient différentes astuces dé camoufler leur indépendance économi-
gue. Une derniére stratégie est la manifestatidmigue de la tendresse de la femme envers
son mari. Dans la tradition congolaise il y a b&m des maniéres verbales et non verbales
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utilisées par les partenaires pour se manifesterdffection, mais la tendance actuelle est de
I'exposer. Surtout du cbté des femmes, tout seepamsmme si la manifestation ostentatoire de
'amour permettait de confirmer a I'entourage ldéeva qu’elles accordent au mari malgré ses
carences. Ici aussi on retrouve la logique du cuftagpellation ‘chéri’, ‘mon mari’ (nobali
nanga), ‘papa’, les ‘murmures’ a l'oreille, la multipii¢ des petits soins démonstratifs sont
des schémes de pensées et de comportements dimptican s’est faite tout au cours de leur
vie. lls font que les rapports conjugaux présentsstituent la scene de la promotion de la
masculinité, de la soumission de la femme, maisialesl’émancipation de la femme. Esther
est donc une femme a la fois émancipée, soumisdugptive; ces caractéristiqueshdbitus
accumulées proviennent du monde rural, de la gsatan missionnaire, des campagnes
d’émancipation et du recours a l'authenticité. Hlappelle femme au foyer, gagne de
'argent qu’elle remet a son mari. Daniel répond fessentiment du renforcement de leurs
liens, et elle préserve le mariage en créant uporaglomestique inédit, transformé, une pro-
duction transculturelle car configuration du vécurain.

L’histoire d’Esther n’est pas unique. Elle esquiseemodele de rapports domestiques large-
ment applicable dans les relations conjugales day@ais, la ou les changements socio-
économigues ont atteint les gens dans leur fonudiorent quotidien. Mais malgré leur posi-
tion financiere renforcée dans les ménages faee @écarité économique des hommes, les
femmes cherchent a maintenir le r6le du mari pogguo que la culture citadine a véhiculé et
transmis. Tout comme Esther, les femmes utilisest stratégies, pour contourner les obsta-
cles culturels, dissimuler la réalité objectiveleler ménage en donnant a I'extérieur I'image
mari d’un pourvoyeur. Elle maintient I'idée de rapis conjugaux conformes au patrimoine
culturel kinois. Ces stratégies sont des compramnisespondant & la trajectoire collective
dans une conjoncture socioculturelle particuli®a. un bricolage créatif d’attitudes connues,
il tranquillise parce gqu’en s’identifiant a ceuxiqunt eu la méme trajectoire sociale, dans le
groupe de référence, on met fin aux tensions. kkigui est surprenant est que ces stratégies
sont un bricolage des idiomes issus de répertegemux différents, a la fois traditionnels et
mondialisés. Il présente aux femmes un modeleratiér transformé et inédit de I'épouse qui
met fin aux conflits et a I'incertitude créés pardichotomie et les contradictions entre les
idiomes locaux et mondialisés.

Lorsque I'on parle des transformations socialeéfigue, on a trop souvent tendance a met-
tre séparément I'accent sur le mimétisme, sur iesodtinuités, sur le métissage. Les chan-
gements culturels ne peuvent étre congus qu’ereteilerbrassage, comme la sociologie nous
I'a appris, un mélange des comportements anciensweteaux dans la recherche d’un com-
promis correspondant a la trajectoire collective gens. Mais le local tient une grande place.
Les pratiques dans les rapports conjugaux présentsne produits d’une rencontre dynami-

que entre des systémes spécifiques enracinés alémzgle durée montrent la prédominance
du local. En recourant a des stratégies propresetames combinent différents modéles dans
leur ménage, mais le local reste le plus fort conmdaes le cas qui nous intéresse, car
’lhomme conserve son rdle de mari pourvoyeur.
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Conclusion

Les ancétres piétinés, les ancétres imités ...

J'ai tenté de répondre dans ce livre aux questjolesie m’étais proposée d’aborder. Il s’agit
de savoir qui sont les pionniers et les responsahi€€ombat I'organisation du mouvement,
la maniere dont le sentiment d’appartenance estieot) le projet de vie qui est mis en place
au sein de la subculture combattante, le cadré&fdeence, s'il y avait continuité ou rupture
avec la culture congolaise historique. J'ai auépondu a certaines questions méthodologi-
gues au sujet de la technique de récolte de dondéa®cours aux concepts. Dans le docu-
ment qui cléture ce livre, lpost scriptumje tenterai de montrer de maniére détaillée com-
ment j'ai voulu rapporter les faits en évitant lisgjues d’objectivation.

Etant donné que la question centrale de I'étudié é&xplorer le cadre de référence du
nouveau dispositif culturel quee Combatffre a ses adeptes, bien que cela soit appaau déj
dans les divers chapitres, je vais y revenir endaes cette conclusion que j'avais dans un
premier temps l'intention d’intituler ‘Etre Kinoisgans le temps et dans I'espace’ afin de res-
ter proche ma thése de la reproduction de la eukinoise. Elle se diffuse dans les différents
lieux de la diaspora congolaise et que c’est aaitture remaniée qui dirige les comporte-
ments des Congolais. Le cas étudié au chapitreégedt sur les nouveaux rapports conju-
gaux, illustre un aspect de cette culture citadp@ir sauver son mariage malmené par les
tensions d’une situation conjugale anomique, liéenanquement du mari a son réle du pour-
voyeur, Esther recourt a des stratégies tout azienurecourant amayele ya basicomme
aussi remarqué par Gertrude Mianda dans son étudiess maraichéres a Kinshasa (1996:
117-127). L’épouse camoufle sa position renforcaasdle ménage. En étant a la fois la
femme au foyer et entreprenante, Esther sauvecéada son mari vis-a-vis de I'extérieur en
lui confiant la gestion de I'argent qu’elle gagidle nous offre une relation domestique iné-
dite et transformée, scéne de la promotion de lenggsion de la femme au mari et de son
émancipation comme elle 'avait appris dans somemitural, & I'école et durant I'authenticité
de Mobutu.

Apres réflexion, j'ai finalement préféré intitulee chapitre ‘Les ancétres piétinés, les ancétres
imités ...” afin de placer mes données dans la proaligue générale des changements reli-
gieux. Mon hypothése étant que ceux-ci ont débepuid longtemps & Kinshasa et due
Combatn’est pas un phénoméne de migration vers I'Eurbps.filiales sont d’ailleurs sous

la tutelle de Kinshasa. Ainsi Kinshasa est le @atrles groupes locaux la périphérie. De plus
j'ai opté pour la théorie des sociologues et déBrapologues de la dynamique culturelle. lls
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caractérisent la transformation sociale par dewuvements qui sont a la fois mélés et
contradictoires: la continuité et la rupture pageéil est question d’'une réforme qui se dé-
roule par identification aux valeurs des mythes tgle les gens les ont intériorisés tout au
long de leur trajectoire sociale. En ouvrant défées portes, les attitudes, qu’on avait accu-
sées jusque-la, sont alors réappropriées, sousodeelfes formes mais en perpétuant
I'idéologie des forces d’autorités, contre lescerelhvait été dirigée la rébellion. Tout le long
du livre, dans les différents themes abordés LigaiCombatet l'alternative proposée aux
membres, on remarque une continuité abstraite si¢rsye cognitif congolais, mais présenté
comme discontinuité. C’est qui prouve la these chissne comme analysé par Turner. C'est
pour cela qu'on peut remarquer que le titre deecetinclusion se termine par un ajout de
pointillés. Les pointillés signifient que la listies forces imitées est longue et ne se borne pas
aux ancétres. Le titre aurait pu en effet étreiai@s ancétres piétinés, les ancétres imités; la
scolarité piétinée, la scolarité imitée, l'autheité piétinée, I'authenticité imitée; 'émanci-
pation piétinée, I'’émancipation imitée, le féminesmiétiné, le féminisme imité ... C'est
parce que la reconstruction identitaire dans I'étpesente est un jeu de sélection des diffé-
rents idiomes rendus valables par la référencéghibl

Du point de vue théologique, c'est a dire, la d@ecdes textes bibliques et leur interpré-
tation et la maniére dotte Combatse les approprie est similaire aux analyses dasddh
giens qui ont examiné I'exégese des prédicatelwwgaripes de prieres congolais a Kinshasa
(Kabasele 2002). Les textes sont interprétés deemsasubjective, ‘littéraliste’. lls sont placés
hors de leur contexte. Aux Ecritures est accordeolevoir absolu de résoudre les problémes
terrestres et immédiats. La théologie@ambatest basée sur la purification du corps, la rup-
ture avec le passé, les rapports domestiquesttiitée En annexe j'ai transcrit quelques ex-
traits bibliques favoris des officiants chrétiedM€me si la liste n'est pas exhaustive elle
donne néanmoins un idée de la qualité des textasisten fonction de la vie présente et donc
interprétés dépouillés de leur contexte. Avec lidptu professeur Dr Wouter van Beek, du
bibliste Dr André Kabasele et du prétre Patrick &fuoiba j'ai tenté de trouver, si possible, une
interprétation scolaire du verset en le mettanamalléle avec le sens donné daasCombat
Ces textes ont comme théme l'alliance entre Isea®ieu, le rapport homme femme et la
relation presque maritale entre le Christ et sdis&gMais ils ont recu un autre sens. Les ex-
traits ayant comme théme l'alliance entre Isradieuu, entre Christ et Son église servent a
justifier les rapports domestiques et les rapduggrarchiques etc...

Ce qui est frappant est que peu d'attention estrdée a la vie apres la mort, a la diffé-
rence entre l'apocalypse et la vie maintenant, &hkodicée, au dernier jugement, a
'eschatologie. Le centre méme du Christianismegcda figure de Jésus Christ comme Sau-
veur, son sacrifice pour la réconciliation et laurgection, manque. L’Ancien Testament et le
Nouveau Testament sont lus afin de désigner eplitpier 'immédiat. Il ne s’agit pas d’'une
lecture historique, a la maniere dont les ainétadé@nt les proverbes, les Ecritures sont ap-
pliquées pour diriger la vie d’ici et maintenant, @vitant les contradictions. Il s’agit donc
d’une religion purement africaine, avec Dieu etlques Ecritures. La condensation biblique
facilite I'exercice qui consiste a ouvrir et fermdifférentes portes qui ont propagé des
conduites idéalisées, afin d'y puiser certains tags qui formeront le nouveau dispositif
culturel.
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Le jeu de continuité et rupture, de I'appropriataes traits culturels venant d’ailleurs a
fait 'objet de différentes études qui ont rendmpte des transformations culturelles en Afri-
gue en utilisant des termes comme créolisatiomtiigs de trait d’'union, hybridation, patch-
work. Ces expressions permettent d’illustrer I'id#e continuités et de ruptures dans la re-
construction identitaire. Cependant, si ces termielent & faire les analyses en attirant
l'attention sur la sélection, ils ont le désavaretag présenter les gens comme des étres cou-
pés en pieces détachables comme on peut le vdia souverture du livre de Jean-Loup Am-
selle Logigues métissed.990). Alors qu’en fait, ceux qui vivent cettali& culturelle, pré-
sentée comme une nouveauté, ne ressentent plis\quént avec des réalités morcelées. Le
simple terme de métisse rend compte de cette iathicen faisant en sorte que les réalités
soient fondues les unes dans les autres, soiedemébmme des races différentes se sont
mélés et conjugués jusqu’en dessous des drapgnpaés un produit qui n'est au final, ni
'un ni l'autre. C’est la raison pour laquelle jeinspire partiellement du terme métissité de
Mudimbe et de Ngal (Banywesize 2005). Ces autetilisamnt ce mot pour désigner les figu-
res idéales africaines et du monde, qui reposeragtansculturalité. Ainsi I'identité métisse
est un carrefour ou les traits culturels multideat devenus indissociables. Elle met fin aux
tensions nées de la superposition des mémoiredg&cimythes ancestraux, de I'Occident, de
la post-colonie), aux comportements incertainse EBt la libération par I'instauration d'une
nouvelle mémoire. Mais a mon avis, si la métissit@vertit les angoisses et les violences des
écarts, elle ne peut étre assumée que si ellenessélection des codes qui s’aligne sur des
mondes que les individus connaissent déja. Lesetnés n’inventent pas le sens de cette
nouvelle identité par eux-mémes.

La métissité

Il y a donc un management culturel qui ne s’inspias uniquement de la cosmologie tradi-
tionnelle comme I'a pensé Horton en son temps (19975), mais qui a recourt a différentes
matrices culturelles. On s’en est apergu au s@strdpports domestiques. lls sont le produit
d’'une rencontre dynamique entre des systemes gpéxsf enracinés dans la durée. Si on
prend I'exemple des rapports conjugaux, le mémegasus de sélection se retrouve dans les
différents aspects de la culture combattante. eioaen développer deux: la hiérarchie et
son maintien et I'entraide.

La hiérarchie et son maintien

La communauté combattante n’est pas un monde dkégamme pourrait le suggérer le dé-
roulement de certaines cérémonies communautairmede symposium décrit au chapitre
3. Lacommunitagartielle n’est qu’'une abolition des critéres aréhiques des systemes so-
ciaux antérieurs, de la gérontocratie, des dipléatede I'argent. Aux systemes d’autorité
anciens s'est substitué I'esprit de discernementnge critere d’autorité. C’est pour cela que
les responsables sont des experts de la bibliolbgier discernement qui justifie leur pouvoir
a des attributs a I'exemple de la mémorisation lalesde la Bible et la réussite sociale. Les
versets bibliques gu’ils utilisent par exemple sd@$ messages éducatifs. Ils sont dans la li-
gnée des proverbes auxquels recouraient les ainéalux pour la continuité de l'idéal an-
cestral, avec l'intransigeance de I'obéissance \algurs distillées. A la différence de ces
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proverbes de tradition orale, la cosmologie divase vérifiable. En effet, a travers I'écriture,
les éducatrices ne peuvent pas étre accusées etelseipe.

En plus de la bibliologie, la réussite sociale tituns aussi un aspect de l'autorité. Etre
marié, par exemple, est un attribut de la réuskitent donné que le mariage est I'idéal du
Combat seules les personnes hétérosexuelles mariéegrgediviger les groupes. C'est la
raison pour laquelle la responsabilité est condi@éem couple. La réussite sociale mais aussi
une aisance contribuent a rendre l'autorité créditlirtout si cette base matérielle est acquise
progressivement grace a I'adhésion. Associer lasitrisociale a la hiérarchie rend le respon-
sable crédible. Le groupe s’identifie a un lead@mna réussi. Il est supposé étre le garant de la
réussite de chacun. Dans le documBm common ground: power, sacredness and the secu-
lar statesur la notion du pouvoir en Afrique, Wouter vaneB€2005) montre que les attri-
buts d’'un chef sont associés a la pluie, a lalitérgt a la santé. Il cite Jacobsson-Widding qui
rapporte qu’en suivant une telle logique, un chgfatent avait été obligé de se suicider. Mon
expérience est qu’'un tel chef s’exile. C’est cldtgque qui est aussi en vigueur ici. Le sym-
bole de la Bergere est une image projetée suralédu groupe. La connaissance dont elle
dispose en étant femme mariée et mére, son expéram souffrance, son trajet d'initiation,
sa réussite sont des commodités visibles qui ldemncrédible et lui permettent de convain-
cre. Ceci éclaircit la notion du régime de vérigé Ebucault qui est un systeme inhérent au
fonctionnement du symbolisme africain. Mais si adsbuts rendent la Bergére crédible, sa
réussite sociale a aussi son revers. Elle doihtietdans le groupe car celui-ci exerce a son
tour un contrdle (monitoring). Michel Foucault (B971984) analyse ce mécanisme de
contrdle lorsqu’il donne I'exemple de la relatiomre le pasteur et son troupeau. La Bergére
gui a réussi socialement peut rassembler, guidepmrduire son troupeau. Mais sa réussite
sociale doit aussi se mesurer dans son groupéleSi eu se marier aprés un long célibat, si
elle est féconde et nantie économiquement, tangiglgns sa filiale il N’y pas de mariages, il
N’y a pas de grossesses et les gens ne gagneleup@&rmis de séjour ou que les personnes
meurent, alors elle n’est pas une bonne responssbléussite met ses gouvernés en insécuri-
té et elle n'est plus crédible. Lors du déces dédbe plusieurs personnes ont quitté le
groupe. Une des versions de son déces, propagéespdissidents, est qu’elle avait été man-
gée par sa maman spirituelle qui I'avait offerhaflagrandir son pouvoir. N'oublions pas que
lorsque I'on recoit cette étiquette d’avoir la sglerie, il est tres difficile de I'enlever. Enfin
de maintenir cette hiérarchie et de favoriser Idigpation au nouvel ordre social le lien de
filature est instauré. Il s’agit d’'un sentimentsigveillance, a la maniére dont le faisait Mobu-
tu Sese Seko lors de son régne. La filature est emisplace par des rites qui concrétisent la
procédure d’affiliation. Dans la lignée des sodétgnageres, la société combattante est par-
semée d’actes symboliques que l'individu doit sdéis la consultation et ce jusqu’au passage
du rituel. Pour guérir, on doit raconter toute & abandonner son corps aux manipulations
d’'un thérapeute, se faire raser les cheveux, sErsemains, s'immerger dans I'eau des sour-
ces ou des bains en signe de baptéme, rester énfennaant des jours dans un espace aban-
donné aux ordres etc. L'attention est surtout at@®®@ I'opérateur des rites. Dans les milieux
conservateurs, ce sont les méres qui sont hakil@ére opératrices des rites. Chez les Chre-
tiens, ce sont les supérieurs hiérarchiques conemeBérgeres sur qui repose cette tache.
L’exécution des rites crée un lien entre I'appkeatet le récepteur. |l s’agit d'un canal a par-
tir duquel on s’engage a la domination et a laaillance. A travers les rites, la Bergére s’est



191

installée dans le corps. Les déserteurs disentalies qu’ils se sont fait envo(tés par ces res-
ponsables qui contrélent leur vie. Elle est Diea.dli lui donne la capacité de se comporter
comme si elle pouvait deviner le secret de chamsmnmdembres et les menacer au sujet des
comportements dans lesquels chacun peut se retrdzile est omniprésente et omnipotente
dans l'imagination de ses enfants. Elle ne cesseodedler et de surveiller les conduites de
cet ensemble, ce qui instaure un régne basé peuta Mais ceci ne doit pas nous faire perdre
de vu la réalité suivant laguelle la majorité desiines qui adhérent &lombatesperent se
marier. Elles savent pertinemment que la Bergetiertéun large réseau d’hommes maria-
bles. Se soumettre est aussi une stratégie duéigne.

L'entraide

Un dernier aspect culturel en tant que mixage desisystémes concerne les obligations et
devoirs envers les fréres et sceurs de religionffilizéion a un groupe crée I'obligation
d’assistance. On est bien entendu libre de s’egtide la participation, mais alors on n’est
plus membre de la relation collective. L’assistaestbasée sur la réciprocité comme c’est le
cas de la solidarité familiale des milieux ruraaxec le do ut des dans la mobilisation symbo-
lique ou matérielle de tous. On aide celui qui atlen aidant on devient un ayant droit de
'assistance. La réciprocité est une dimensionreidke de ces relations contrairement au
parasitisme répandu dans les milieux urbains. Evident les Chrétiens savent que la frater-
nité religieuse est une construction familiale deante et éphémeére. C’est pour cela que
I'assistance est scellée par les annotations damsihier. Ce qui la rend vérifiable et contro-
lable. Constituer ces archives véhicule le modaleansel des organisations formelles.

Je n’ai cité que ces traits qui confirment la thdedla métissité méme s’il y en a bien
d’autres dans ce livre. Tout le discours@ombattourne autour de la purification pour une
mutation culturelle. Les actes exécutés lors dédhusion symbolisent le passage. En mettant
tout dehors par le vomissement comme catharsis,grudétruisant tout par une gesticulation
corporelle (brisemeni{onyika piétinementlonyataet le jetage dans les lieux aridediuaka
na bisika bikawukpon donne I'espoir d’arriver au point zéro et deavoir une culture nou-
velle, libérée des valeurs des systemes sociauxiamts. Avant méme d’accepter d'étre
transformé, le candidat souffrant se retrouve comntiécole, avec son bic et son cahier, a
prendre part a I'examen étiologique. Au cours deie®, il doit lui-méme déconstruire et
démystifier, Bible a I'appui, toutes les idéologies mythes qui avaient jusque-la orienté sa
vie et qui l'avaient aliéné. C’est & cause de apl& l'inverse des cultes de lignages ou
I'affect mobilise la famille, la recherche de I'gime du mal met l'individu seul au centre de
sa démarche. Elle montre une tension vers la wamstion des conduites pour construire une
nouvelle identité dont la base épistémologiquéaeBible.

Et pourtant, la Bible est un livre importé au Congtle a été amenée par les missionnai-
res occidentaux qui en ont d'ailleurs aussi faié w@lection pour donner aux gens ce qu’ils
voulaient, sélectionnant des textes correspondarg doute a leur propre background cultu-
rel. Les combattants disent d’ailleurs que les imisgires ne leur ont pas appris a connaitre
le Livre. En utilisant le méme instrument, en fatsane nouvelle sélection des passages, pui-
sés autant dans le Nouveau et dans I'’Ancien Testian& construisent une culture univer-
selle, les textes choisis confirmant tout ce qeglens connaissent déja dans le parcours de
leur existence. Ainsi donc, de fagon paradoxala &nlitation radicale promise, les valeurs
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proposées sont la célébration du mariage, de larnité, de la femme au foyer, de la réussite
économique, de la maitrise des messages édudatifsspect des autorités etc.

Kanyeba, Ntumba, Kombi, Mpenge, Auguy sont ces fesiwvenues aCombatpour des
probléemes conjugaux, pour trouver un mari. Les l@roles qui les empéchent de réaliser leur
féminité sont une accumulation des différentes esade la femme mais qu’elles ne parvien-
nent pas a ménager. Chaque récit révéle la grdiftation/envoltement qui a pris place par
l'intermédiaire des objets, des bétes, des batsnalats gestes, des actes représentant chacun
une institution et ses idéologies. Ces idéologieg en écart les unes par rapport aux autres.
Elles sont atemporelles car il y a un décalagesdatréalité vécue et le contexte dans lequel
elles ont été émises.

La fondatrice duCombatconnaissait d’ailleurs elle-méme la souffrancecdtte aliéna-
tion sur ceux et celles qui sont venus cherchdtagie. En fait, le contexte de I'éclosion du
Combata Kinshasa est bien similaire a celui des mouvesnatigieux qui I'ont précédé dans
I'histoire du Congo. A chaque confrontation deseuas apparaissent des personnes illumi-
nées qui, par le procédé autoréférentiel, c’estégmbur avoir vécu eux-mémes la souffrance
et I'avoir résolue, ont embrassé cette carriera goérir les maux. La littérature les nomme
political, economic and ideological broker s’agit des individus travaillés par différeate
forces d’autorité et qui sont des symboles achded%®cartélement identitaire. Dans la vie de
maman Olangi par exemple, il y a les aspects @aiftude mondes différents et la maniere
dont elle a résolu ses problemes comme montrésstendétails biographiques. Sa situation
socio-économique, ses obligations dans son pragyrer fen milieu urbain et les attentes fi-
nanciéres de sa famille élargie dans une périodeédigction des potentialités économiques
du ménage aboutissent a une remise en question sididlarité familiale entretenue par la
coutume. Sa vie en milieu rural, puis en ville,passant par la scolarisation missionnaire et
méme des séjours a l'étranger, font qu’elle estimcernation d’accords différents qui I'ont
probablement amenée a créer une nouvelle réafitéstrmisant une nouvelle structure fami-
liale, oeuvrant avec les différentes matrices dgr'alconnues.

La Bible a dit que les femmes doivent se mariefamer, les freres et sceurs de la religion
doivent s’entraider, respecter I'autorité, les femsnaoivent gagner de l'argent, aider le mari,
le respecter, étre soumise. Tout cela est confirané&es écrits comme les stencils. Grace a la
vérification biblique, tous les habitus, les disfoss connues, cumulées et qui donnaient
avant de l'incertitude, deviennent désormais aat#ps. Elles se meuvent et se dynamisent,
perpétuant spectaculairement toutes les influealaes que le discours de rébellion était une
promesse de distinction. Ce rituel biblique d’irsien sociale confirme la these des change-
ments religieux comme liés a la conjoncture. Leniges religieux se profilent comme étant
des médiateurs des problémes-clés de la sociégblaase. En réconciliant les aspects parti-
culiers des différentes influences, I'objectif gste la personne retrouve un équilibre. Mais
pour arriver & cet équilibre il faut d’abord queclerps gomme toutes les idéologies et les
symboles d’autorité auxquels il avait été soumantutation culturelle n’étant qu’une repro-
duction de tout ce qui I'avait imprégné tout ledote I'existenceLe Combata nhommé les
déliguescences dans la société congolaise, il alenioigt sur les incohérences et sur les
contradictions, mais il N’y a pas apporté vraingmsolution.



Post scriptum

Tuye toooo, tuimane

Une réflexion sur le chemin que j'ai parcouru péarire cet ouvrage

Leiden, septembre 1997

‘Waar kom je vandaan?
D’ou viens-tu?

Uit Congo maar niet vandaag
Du Congo mais pas aujourd’hui

Uit welke streek van Congo?
De quelle province congolaise?

Uit de provincie Kasai en als je meer van me wilewemijn totem is een pangolin
De la province du Kasai et si tu veux en savois piwn totem est le pangolin

Ik heb ook een totem.
Moi aussi j'ai un totem

Is jouw vrouw zwart?
Ta femme est-elle noire?

Nee ze is wit ‘.
Non, elle est blanche.

Je n'avais pas, au moment de cet entretien, urtpdej réaliser une thése de doctorat, mais
c’est sur la base de cette conversation que jeldiéaiors de relever le défi. L'entretien avait
lieu entre le professeur Wim van Binsbergen et méime, en 1997, lors d’'une conférence
internationale organisée par le Centre d’EtudesicAiines (ASC) a Leiden, Pays Bas.
J'assistais a cette conférence sur invitation d'@n Draisma que je connaissais pour avoir
suivi le coursontwikkelingsproblematiélqu’il coordonnait a l'université de Leiden. Ingsr

par ce cours, j'échangeais avec lui sur l'inégaditéstante dans la répartition du savoir sur
I'Afrique entre I'Afrique et I'Europe. La carencaigavoir est un frein au développement. En
effet, alors qu’en Europe les bibliothegtidébordent de la documentation et des résultats de
recherche sur les populations de I'Afrique sub-sahae, les peuples de ce continent vivent
dans une misére intellectuelle criante. Le mangusavoir sur les réalités de leur environne-
ment culturel est donc a l'origine de la non-affaton de soi dans leurs rapports avec les
Occidentaux. C’est pour cette raison que les cte&mtre les ressortissants de ces deux par-

1 Cette expression luba veut littérairement dirétans-nous (aprés un long parcours) pour regardarr&re.
2 La problématique du développement.
3 C'est ce que jai voulu montrer dans ce livre Ebérant une immense bibliographie.
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ties du monde consistent en la domination ou I'négée des uns sur les autres. Dans son
livre Intercultural Encounte(2003) van Binsbergen aborde ce theme. Il déffiméigémonie
comme le processus politique, idéologique, éconoeigt militaire qui, dans l'interaction
entre les groupes sociaux et les catégories, rédattquement a néant les possibilités de
l'autre groupe (ou catégorie) a définir ses obfecties priorités, ses destinées et a les réaliser.
La catégorie dominante (les pays du Nord) rendantre (les pays du Sud) servile dans la
réalisation de leurs projets (:17). L'auteur élasgi réflexion en citant Foucault pour qui les
rapports hégémoniques au macro niveau sont impl&selans les relations a micro échelle,
c’est a dire entre les individus. Parler de I'hégéia est en fait une question tres complexe,
qui ne se limite pas dans les rapports entre I'@ati et I'Afriqgue. On trouve le méme sys-
teme dans les sociétés africaines. Mais les rappaoittre I'Occident et I'Afrique sont histori-
guement construits sur base de I'hégémonie ocatiertelle-ci est entretenue de différentes
manieres et c’est I'incertitude au sujet de 'imagesoi, reflétée par les autres qui doit guider
les conduites qui est la base de la dominationpdesilations du Sud comme Valentin Yves
Mudimbe I'analyse dans son célebre ouvraje Invention of Afric1988). Il montre que les
colons ont essayé de construire et d’organiserdggns non européennes a l'image de
I'Occident. Et & mon avis ce systéme est entred@issi aujourd’hui.

Etant consciente de cette problématique depuigdamgs, j'ai appris a y réagir. C'est la
raison pour laguelle javais interrompu peu de terapant cette rencontre mon travail de
consultante en développement parce que j'étaisisapnte a I'égard du paternalisme et du
clientélisme entre les financeurs occidentaux degets de développement et leurs partenai-
res Africains. C’est aussi pour cette raison, gee @hnées auparavant, comme déléguée pour
les Grands Lacs d’'une organisation Internationadf@l§S), j"avais créé et dirigé entre 1984 et
1988 le Centre de Recherche en Développement S@ERDES au Kasai Occidental (Ka-
nanga). CERDES remplit jusqu’aujourd’hui sa missiguai est celle de faire des recherches
qui mettent a nue la réalité locale afin qu’ellégmtent les initiatives de développement.

C’est donc en restant proche de moi que je dirigaconversation avec mon interlocu-
teur. Je savais que dans ce milieu d'académiclefadidit présenter morurriculum vitae
mes titres universitaires, ma profession. En padanmon totem, je marquai la particularité
de mon individualité de femme congolaise métisseialle. La conscience de mes traditions
originaires de la sphere culturelle du Kesahaque fois renouvelée par les femmes de ma
famille a travers I'ode des ancétréagalaou kutua mename procure de I'énergie vitale qui
me permet d’ouvrir les portes de différentes vied'eprendre ce que je veux.

Etant donné que I'entretien était inhabituel, jeatt®ndais a ce que mon interlocuteur
fronce ses sourcils, qu'il se croit dans le filondcodile dund€eet ... Fin de la communica-
tion. Mais sa réaction me mit en péril. Nous di&ougs de nos totems respectifs. Il portait des
perles aux poignets et au cou et ces objets sysaaiit son métier deganga guérisseur
traditionnel qu’il combinait avec sa professionpefesseur d’université. J'étais perplexe. La
conversation me semblait une plaisanterie comnt@ijeaconté a mon mari. Je fus surprise
aussi lorsque je lus dans un de ses travaux gt donné a quelques uns de ses enfants les
noms de ses collaborateurs africains. Ce qui, @aanaaissance est une exception. Ce sont en
général les Africains qui donnent a leurs enfaggsnoms de leurs bienfaiteurs européens afin
de marquer la gratitude infinie.

4 C’est ainsi qu’on nomme les ressortissants des Magai. Masculin Kasaien.
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La teneur de la rencontre fit que j"acceptai lgppsition qui me fut faite par le professeur
van Binsbergen de faire des recherches dans le dadgroupe thématique ‘mondialisation et
transformations socioculturelles’ dont il étainltiateur et qu’il dirigeait au Centre d’études
Africaines. Les travaux de quelques membres dercepg étaient orientés vers |"anthro-
pologie post moderniste axée sur les transformatsotiales en Afrique. Inspirée par les tra-
vaux de mes prédécesseurs (van Dijk 1997) et gareleherches intensives a Kinshasa du
professeur René Devisch lors d’'un séminaire a I'’Aj@@ne suis orientée vers les communau-
tés religieuses congolaises aux Pays-Bas. Ellesténdssaient particulierement car en 1993,
dans ma famille, nous avions perdu un frére tragsmpres le décés de notre pere. Mon fréere
était membre d’un groupe de priere a I'Universiééldibumbashi ou il étudiait. Sans savoir
gu’il était malade, la nouvelle d"aller I'enterreyus surprit comme un tonnerre.

Enfin j'ai choisiLe Combatdont je connaissais quelques uns des membressha§a.
Mon intérét pour les Combattants n’était donc pashasard. Comme écrit Bastide (2000
(1958): 21), on ne s’attache pas a vouloir commedrtaines formes sociales innocemment.
D’une certaine maniere, c’'est parce que je pouveageconnaitre dans leur vie que les fem-
mes combattantes m’attiraient. J'ai en effet grasmdis I'influence d’'un pére qui s’est cons-
truit son individualité dans une tension permanef#eartement des conventions opprimantes
issues de son milieu familial, de la mission et dgsésentants de I'Etat. Il cherchait a étre
autonome, construisant des relations qui lui pesaiegtt de vivre de maniére harmonieuse sa
vie. Cette appréhension que c’était mon histoimgilfale qui me rapprochait des combattants
fut concrete lorsque je découvris que derrierelgsaltation, les femmes combattantes étaient
occupées a se libérer de I'hégémonie des diffésestteictures socialisantes qui leur avaient
imposées les idéaux qui devraient diriger leur veeCombatemblait leur offrir une alterna-
tive.

Mais pour faire une telle étude sur les transfoionat sociales en Afrique en utilisant
comme cadre un mouvement religieux africain, je affionter quelques barrieres. D’abord
celle de travailler sur les traditions religieusdéiscaines dans un cadre académique occiden-
tal. Au sujet des pratiques religieuses africaifiasgrandi au Congo avec l'idée que les po-
pulations de I'Afriqgue sub-saharienne ne sont p&sep au sérieux par les Occidentaux. Ma
jeunesse fut imprégnée par le catéchisme et ks di¢ I'église catholique ou mes grands pa-
rents étaient bien longtemps convertis. Je me deéaisircomment je devrais m’exprimer de-
vant mes promoteurs européens. Un autre obstacle facours aux méthodes anthropologi-
ques. En fait, je suis ethnologue empirique, jia& dormation dans le domaine social mais je
n'ai pas été formée comme anthropologue, avec tlitsdas du métier dans la récolte des
données. Ma licence en travail social ne me desiaa directement a étre armée des pres-
criptions de la discipline.

L anthropologie est une science privilégiée dertalpction des connaissances intercultu-
relles grace au travail de terrain dominé par tecoatre des spécialistes africanistes identifiés
dans la région du nord et leurs objets de recheratiginaires du sud. Cette rencontre est une
arme a double tranchant. Elle peut conduire arafirl'identité et les valeurs de I'autre. Mais
peut aussi étre nuisible. Comme I'exprime van Bemgbn (2003: 22) elle est le haut lieu du
risque de la destruction de l'autre, les descnistiet analyses ethnographiques balancant vers
la déshumanisation par I'objectivation de la comauté étudiée. C’est pour cette raison que
van Binsbergen lui méme a abandonné 'anthropolpgig la philosophie (1999). Ces échos
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sur la production des connaissances sur I'Afriqi@ers le travail des anthropologues occi-
dentaux et leurs acolytes africains se retrouvkar ¢es académiciens african€es auteurs
considerent I'anthropologie comme un moyen de gredin discours ethnocentrique en utili-
sant des concepts chargés d’histoire d’émotionslentales.

Consciente de ces considérations j'entrais swertainh des anthropologues avec le senti-
ment d’étre prise entre ‘le marteau et I'enclumamene j'ai voulu I'exprimer par le titre de
mon intervention lors d’une conférence organis€ecgasion du vernissage @uest: Revue
Africaine de la PhilosophiéNdaya 2005). La question qui me hantait étagusvante: com-
ment écrire un livre sur un groupe auquel je m'tdiensur certains points en évitant
l'aliénation? Car, écrire une these de doctoratiestdouble rencontre. Avec les superviseurs
académiques et avec les populations étudiées. plrdsion académique était européenne.
Alors comment éviter d’étre acolyte, ou Judas? éxdgences de cette discipline consistent a
utiliser les connaissances intimes des autres,seafement pour les amener dans le secteur
public, mais pour les décrire en les objectivarttasers I'utilisation des langues qui ne sont
pas celles des populations étudiées. En outrggammsdations étudiées n’ont souvent pas acces
aux ouvrages produits. Et puis, j'allais rencontles femmes comme moi-méme, intellectuel-
les, engagées politiquement et socialement. Coméwite une ceuvre qu’elles ou leurs en-
fants pourront lire et se reconnaitre?

Comme I'exprime le titre de ce document, je vaism&ter et prendre du recul sur la maniére
dont j'ai procédé pour arriver a mes découvertesals montrer les conditions que je me suis
imposée pour faire la récolte des données et lag @mn évitant les pieges de la destruction et
de la déshumanisation. Je montrerai cela a trdzersmniere dont j'ai pu résoudre les obsta-
cles inhérents a écrire une thése de doctorat coafnmine sur les pratiques religieuse

congolaise dans un cadre académique occidentdhitad’étre proche et faire les analyses

ainsi qu’au sujet des pieges de I'adhésion a uelrd” affliction.

Le cadre académique

Au sujet de la supervision académique européerrsgi$ que les Africains ont des soupgons
concernant 'intégrité du monde académique occaletitm’arrive aussi de temps a autres de
ne pas échapper a cette attitude. Mais je sai$ qussomme dans n'importe quels groupes
ou les gens s’affilient pour des diverses raisdng,a un ‘esprit de corps’ (Bourdieu 2004:
19), c’est a dire un sentiment construit, avecsigl&arités d'intéréts et les affinités faisant
que les membres forment un groupe avec des coméglidilais le monde académique euro-
péen est comme partout ailleurs composé des ingivddnt chacun a sa maniére de négocier
son individualité dans la tension entre son appartee a un groupe. C’est pour cela que, se-
lon moi, la distinction entre le monde académiduiea@n et européen n’a pas de valeur. Dans
les communautés, on peut trouver des gens aveedissgn peut collaborer et ceux avec les-
guels cela est absolument impossible. agwiori risquent d’empécher de voir les arbres a
cause de I'immensité de la forét. Je peux le dirge cotoie depuis longtemps les deux mon-
des a travers différents réseaux.

5 Mudimbe 1988; Buakasa 1984; Ela 1994.
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Pour la supervision de mon trajet de thése j'adiaecthance d’avoir choisi consciemment
ou inconsciemment (je ne le sais pas) les baolaibarastes. Avec le professeur van Bins-
bergen comme illustré dans I'entretien cité plusthre plus tard, en 2002, avec le Prof. Dr.
van Beek j'avais des superviseurs aupres desquelgprouvais pas de géne pour parler des
traditions socio culturelles congolaises. Cettei®er vaincue je pouvais faire des recherches
en restant proche des conditions que je m'étaiosdgs. Les superviseurs m’ont montrée,
pour paraphraser Khalil Gibran, la maison de legesse mais ne m’ont pas obligée a y en-
trer. En me donnant leur confiance, leur sageskietamour, ils m’ont conduite au seuil de
ma propre maison.

Travailler avec eux était d’abord une mise en gamlatre ridiculiser mon peuple, une
échange des expériences de vies et une gardeefatoublierai jamais le ton véhément du
Prof. Dr. van Beek lorsque je lui présentai unesicer d’'un de mes chapitres dans laquelle
javais transcrit une querelle des deux femmes.cAvge sérénité intransigeante il me deman-
da d’enlever ce paragraphe parce qu'il ridiculisaéts compatriotes. Mais I'élément qui m’'a
aidée a me retrouver moi méme est que par la sspamje ne les codtoyait pas seulement
mais je les rencontrais vraiment. Je n’étalaissgage ma vie et celle des autres. Ma considé-
ration envers leur personne a grandi lorsque, @dir haut niveau scientifique ils m’ont
parlée d’eux mémes, de leurs pratiques religiewd®eigurs propres expériences comme cher-
cheur et comme personnes engagées dans des dg#féiks ainsi que de la lutte d’étre écri-
vain au sein du propre groupe comme me |'a racdetpeofesseur Van Beek qui est un Mor-
mon. Tout cela avait un impact sur moi. lls m’amgpirée et renforcée a prendre la liberté de
trouver mon propre chemin.

Parallélement & mes superviseurs j'ai puisé degimation auprés des scientifiques afri-
cains et des livres écrits par eux que j'ai chajgéce a leurs signatures. Avec Dr Ntambue
Tshimbulu, Dr Mufuta Kabemba, Dr Ntambue Kadinda,NDmbu Kilol, Dr Abedayo Wil-
liams, Dr Albertine Tshibilondi j'ai souvent échangur la sorcellerie, I'identité, les rites, la
sexualité etc. J'ai consulté quelques rares autdursains francophones comme Dr Gertrude
Mianda, Muende Badibanga, professeur Mudimbe eKé&basele Malumba. C’est enfin de
compte la combinaison d’'une supervision ou comnezatteure je ne codtoyais pas mais ren-
contrais vraiment mes superviseurs et mes partanafricains qui m’a aidée a rester proche
de mes expériences comme africaines, évitant kpassible les aliénations, la perte de mon
identité et la trahison.

Etre proche et faire les analyses

L'utilisation des concepts analytiques fut un r@es$tacle a surmonter. En 1999, j'eus le privi-
lege de rester pour la premiéere fois trois moisCantre d’Etudes Africaines, jouissant des
facilités qu'offre 'ASC et de I'hospitalité du gnpe thématique ‘mondialisation’ pour étudier
des concepts comme la mondialisation, la virtual@ésorcellerie, la notion de genre. Mais
par aprés je suis restée durant des années ae,cemtnme membre du groupe thématique
Agency in Africaou l'intérét des collégues pour ma recherche imeutdit énormément. Mal-
gré tout, j'avais beaucoup de mal a participer éébxats. Je pensais que c’était la barriére de
la langue car la littérature scientifique est ernami@ anglophone. Je suis francophone et j'ai
appris assez vite le néerlandais, dés mon arrivgd’ays Bas, pour m'intégrer dans les mi-
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lieux correspondants & mes intéréts. Mais le ma@wdelémique néerlandais fonctionne avec
'anglais. Cette barriere linguistique a fait queswéférences bibliographigues sont relative-
ment anciennes. Mais ma plus grande difficultéaitgpras I'anglais. Mon probleme (et de
beaucoup d’Africains a participer aux débats sdignes sur les recherches parmi leur pro-
pre peuple) n'était pas d’étre proche de la réalitéde faire des analyses, mais de parler en
utilisant les termes des autres, en acceptant ieteprétations qui malheureusement ne tra-
duisent pas toujours la réalité telle gu’elle estue par les concernés. J'ai beaucoup parlé
avec mon mari de cette difficulté. Je le réveilkis'importe quelle heure de la nuit pour dis-
cuter bien qu’il ait une formation en science egagit pas du tout en science social. Je ne ra-
tais évidemment pas une occasion, a chacun deéjmssa Bruxelles ou a Paris, pour parler
de ce que je faisais aux scientifiques congolésscdnsidéraient aussi la dépendance écono-
mique comme un frein pour les Africains a se comdir. Le néerlandais a une tres belle ex-
pression pour cela:

Wiens brood men eet, diens woord men spi&ekt.

Mais en Afrique aussi il y a une expression suitagtielle lorsqu’on est dans la pirogue de
guelqu’un, on chante sa chanson. La dépendandeus@conomique est un frein a une ré-
flexion libre. Comme pour éviter de marcher dassskentiers battus, j'ai voulu profiter de ma
situation pour faire une recherche en prenant uaegende liberté. J'eus un soulagement
inexplicable lorsque la demande de subvention da projet introduite cheXVOTROfut
refusée. Je décidai, malgré l'implication de maisién dans notre foyer, de continuer mes
recherches par mes propres moyens comme je l'airn@énen 1999 au groupe thématique.
Bien entendu j'avais la chance de pouvoir compietestravail de mon mari bien que nos fils
poserent comme condition 'augmentation de leueatrge poche des que la these terminait.

Ce qui m’encourageait est que je pouvais comptelesufacilités de I'’ASC. Et puis plus
tard, en 2004, grace au professeur van Binsbeldeniyversité d’Erasme m’octroya une
bourse et mes voyages a Kinshasa (2000 et 20@htfhonorés respectivement par le Centre
d’Etudes Africaines et par la Fondation NationakeNandaise pour les recherches dans les
Tropiques WOTRQ. Lors des séjours a Bruxelles je logeais chezcdesaissances. J'avais
aussi quelques sponsors. Ainsi je pouvais achetetidres en frangais et payer mes voyages
a Bruxelles, a Leiden et partout aux Pays Bas.

Parce que je ne voulais pas étre trop influencédéagdtérature sur les mouvements reli-
gieux, lors de la récolte des données je n'avassbhe@mucoup lu. C’est dans ces conditions la
que j'ai recueilli les matériaux rangés dans leypee document intitulé ‘les enseignements de
la délivrance’ que je remis aux membres du grobpenaitique mondialisation. Sur base de ce
document je fus admise comme membre associé dperde m’étais donnée intensément
pendant une année aux contacts avec les combattdrétais devenue amie des hommes et
des femmes qui n’étaient pas orthodoxes dans leudeszcombattants et avec lesquels je pou-
vais aisément communiquer. Systématiquement, s avec eux mon matériel une fois
gu’il était rangé comme je le fis au sujet du schdmeprésentant I'arbre de la mort au chapi-
tre 7. Je procédai de la méme maniere pour legans faites sur les illustrations 2 et 3

6 Littéralement: on parle la parole de celui dontnaange le pain’; c’est a dire, on ne peut pas siexr avec
toute la liberté dans une situation de dépendacaeainique, sociale ou mentale.
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(voir annexe) représentants les correspondances malédiction et afflictions au méme cha-
pitre. L'intérét et les réactions des compatrickebégard de ce que jécrivais étaient une
forme de censure au sujet de ce que je pouvaisagnblic ou non et sur la maniére de le
faire. Le chapitre 6 par exemple fut soumis autiques de mes amies Antoinette Kusu et
Godé Mangangi mais aussi de ma mere. Evidemmertdegpar méthode de vérification je me
rendais vulnérable car les discussions étaientfgan¥ai pourtant persévéré a travailler ainsi
pour éviter la déshumanisation et la destructiomadée des autres: les personnes avec les-
guelles je causais, tout comme moi-méme, ont @ektions auxquelles elles accordent une
grande valeur. Lorsqu’elles sont exposees en pablis des formes folkloriques ou traduites
dans d’autres langues par des chercheurs impryddles perdent leur valeur aux yeux de
ceux qui les vivent de l'intérieur. C’est comme aftttentat a la vie. C’est la raison pour la-
guelle les quelques phrases de la glossolalie defies au chapitre 8 n'ont pas été traduites.

En outre la comparaison pour me rendre compte dalidité de mes données était faite
en soumettant mes écrits a ceux des étres comtesttparticipants aux enseignements. Lors-
gue l'occasion se présentait je soumettais mes ositigns aux thérapeutes afin qu’elles ju-
gent ma compréhension de ce gu’elles enseignd&nigui pourrait sembler contraire aux
exigences scientifiques selon lesquelles la sehleographie qui puisse réclamer la validité
interculturelle est basée surtout sur l'intersutij@é avec les autres scientifiques. Mais pour-
tant I'intersubjectivité dont on parle est doulille avec les collégues et celle avec les po-
pulations sujets des études. J'ai privilégié langkee. Le peu de comparaison avec les décou-
vertes des autres chercheurs me procuraient larssmtque les Allemands nommentAda
Erlebnis

L’adhésion a un rituel d’initiation
Adhérer a un groupe thérapeutique c’est assidisauffrance des autres. Cela demande un
énorme investissement personnel du chercheur moaprendre la vie et la maniére dont les
protagonistes interprétent leur propre souffrabh&@mpathie est une des attitudes qui permet
d’atteindre ce partage de la douleur. Elle estdisposition qui permet au chercheur de res-
sentir ce que les autres ressentent. Cette attdude grand impact sur la vie personnelle
méme si 'adhésion est une stratégie de terrainesdsusceptible d’étre entrainé dans le vécu
des autres. Si par la suite on quitte la communidiéapeutique, celle-ci ne vous quitte pas.
Les exemples des anthropologues (voir van Binsbe?@@3: 21) qui se sont fait soignés ou
initiés aux pratiques curatives des populationdgjant étudiées confirment mon expérience.
Moi je souhaitais étre initiée mais en restantdpieledans pieds dehors’ comme le pro-
fesseur van Beek parmi les Mormons. Je voulaig fa#ec, mais sans mettre en pratique tou-
tes les prescriptions. La participation était péllewars inévitable car il fallait récolter de
linformation parmi des gens éparpillés partoutsiymonde alors que leurs fréquentations
se limitent au seul cadre restreint des membrdss®tencontres organisées par leur Bergerie.
Mais mon mari et ma famille désapprouvaient madgiécide participer a l'initiation a cause
du risque d’étre obligée de passer un jour le Irittieanchir cette barriere signifierait trahir
mes ancétres. J'étais donc devant un dilemme. IEm&me si j'avais de la sympathie pour
les Combattants, mais je désapprouvais leur méthedpurification. J'ai un attachement
charnel a certaines pratiques culturelles inhésett&nvironnement sociales ou je suis née et
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ou j'ai grandi. Je me souviens de mon angoisseedér@ la grossesse lorsqu’en 1986, mon
pére refusa la poudre de chasse remise par sonegéadpoudre de chasse était une partie de
la dot. Mais ce produit était devenu rare et diffié trouver. C’est ainsi que celui qui voulait
épouser sa fille acheta des cartouches militalessvida, récupéra le contenu qu’il offrit
comme cela lui avait été donné. Mon pére décolevmhauvaise qualité du produit et le ren-
voya avec un message qu’il attendait la bonne .sGeeaines de ces pratiques dueCom-
bat diabolise, je les reproduis comme épouse, ménée &t grande sceur. A la naissance de
notre fils ainé a Kananga ma mere lui noua uneecaux reins et planta son cordon ombilical
en dessous d’'un bananier de notre jardin. Et ji@prcaujourd’hui encore de la peine de ne
pas avoir fait pareil a la naissance de notre skéitgrdans leVeluweou nous vivions lors-
gu’il est né, car aux Pays Bas ne poussent pdsalesniers. Et puis, jai appris a nos fils a
jeter leur dent la ou le soleil se leve comme g fiait dans mon enfance (bien gu'ils fouil-
laient par aprés le gazon pour la récupérer afiellguproduise de I'argent sous l'oreiller se-
lon le rite néerlandais). Enfin, a certains évérmgmeans ma famille, je déclame I'ode initia-
tique kasalg des exploits des ancétres de mon ethnie.

A cause de la valeur que j'accorde aux rites jearsépas d’accord avec l'interprétation
que leurs donnaient les Combattants. C’est la mgimur laquelle je ne pouvais pas exécuter
toutes les prescriptions. J'avais décidé de reiserete, de prier avec, de gesticuler mais mes
prieres et gesticulations n’étaient pas des menasrsancétres mais des actions de grace.
Jimplorais leur compréhension de la souffrancefdasnes et des hommes venus chercher la
résolution des problémes dans leur vie. Lorsqallbft ouvrir la bouche pour absorber le sang
(makila) de Jésus lors des séances de purification discigrpe faisais mais je ne vomissais
pas et ne crachais pas. Mais il était difficilerdepas respecter ces derniéres prescriptions.
Vomir est trés contagieux. Et puis il y avait l&gsion du regard des officiants qui indispo-
sait. En fait dans le premier groupe ou j'avaisé@dlen 1998, il y avait environ 15 personnes.
Aprés le premier entretien et bien gu’ayant avest réelles motivations de ma présence,
l'attitude de la Bergere a mon égard ne changeaJeasecus quelque chose d'un statut de
VIP. Etant femme lettrée, mariée a un hollandais daptle néerlandais, j'avais une valeur
exceptionnelle pour le groupe. C’était comme sipmésence augmentait la valeur@ombat
Je jouissais d’'une certaine considération et celalénangeait car il y avait une distance entre
les ‘simples peuples de Dieu’ et moi. C’est podaapie simultanément a ma participation a
ce groupe jai fréquenté la CIFMC a Bruxelles cargroupe était plus grand. Mais aller a
Bruxelles était aussi une fuite. Les rumeurs sésguelles j'étais devenue combattante cir-
culaient comme une trainée de poudre parmi mes abioies. Je devais a chaque fois
m’expliquer car les Combattants ont la réputati@vair coupé les liens avec leurs familles.
Mais, comme dirait mon superviseur, professeurBeek, qui se défend s’accuse. Mes expli-
cations étaient vaines car j'apparaissais suriosrenregistrements. Et puis lorsque la filiale
de la CIFMC des Pays Bas devint officielle en 2(@0devins a nouveau une personnalité
visible. Sans le vouloir, j'étais devenue le bragitdde la Bergerie. J'étais la secrétaire de la
Bergerie. Ainsi, j'assurais le soutien pratiquel’ddministration, je m’occupais de la corres-
pondance, des contacts avec les autorités. J'aadaaduire les lettres, a intervenir lors des
conflits avec les services sociaux, jJaccompagdaiss la recherche de la salle, les contacts
avec des agents immobiliers. J'accomplissais adsetiaussi comme une maniére indirecte
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de remercier pour I'information que je recevais.idVigavais aussi une certaine satisfaction
d’avoir inspiré la fille d'une Bergere a suivre desirs d’anthropologie.

La position de chercheure a l'intérieur du groupaitades avantages et des inconvé-
nients. L’avantage était qu’elle me permettait t‘fendans I'aventure de la découverte du
milieu combattant. En étant reconnus dans le gronpes pouvions prendre des photogra-
phies, filmer, enregistrer les enseignements gldssolalie comme transcris au chapitre 8. Je
pouvais librement recueillir des données que jestrevais chaque soir, heureuse de la facilité
extraordinaire d’avoir un ordinateur.

Un des inconvénients de ma position est que jessals une pression insupportable de la
part des responsables pour éclaircir ma positiors la Combat Le travail que je faisais
'exigeait selon la Bergére. Pour elle japprendie et je devais me protéger en passant le
rituel. C’est ainsi que javais I'impression d’ésarveillée. Dans les sessions communautai-
res, sans directement s’adresser a moi, la Berfgésait des remarques tres dirigées selon
lesquelles il y avait des gens qui étaient appélde hautes fonctions mais qui se trouvaient
en danger car le diable savait qu’ils savaient.tElf@ remarquait aussi mon hésitation parce
gue je ne participais pas a certaines obligatiamsnee par exemple héberger les autres. Les
combattants sont des freres et sceurs et lorsq@orandde d’accueillir des délégations étran-
géres personne ne peut choisir qui loger. J'avassrdticences a le faire car vivre avec un
combattant, surtout s'il est orthodoxe, n’est pasadsinécure a cause d’'un ascétisme exageére.
Javais des amis Combattants plus ou moins libéeuec qui je pouvais étre moi méme.
C’est ainsi, que lors d’un rassemblement internatjoon fit appel au peuple de Dieu pour
loger les délégations étrangeres. La responsadliquiait qui prenait en charge le séjour de
gui. Comme a l'appel je ne levais pas le brassjEmpression que le regard de la responsa-
ble était fixé sur moi. J'aurais voulu disparai&g&ge invisible. Bien évidemment, la question
me fut posée publiqguement et je dus avouer queipastéja réglé quelque chose: effective-
ment nous nous étions arrangé pour qu’un couplaid’ége chez nous.

En réalité, ma position ‘pieds dedans, pieds déeimeesdonnait le sentiment d’étre un Ju-
das, de commettre quelgue chose de l'ordre du ¢alatpe comme je I'ai écrit dans mon car-
net de notes durant ma maladie. J'étais continuelte en alerte. Ce sentiment était entretenu
par certaines des remarques de mes proches comsélsngui disaient que j'étais une es-
pionne.

Mais malgré ma lutte pour ne pas étre absorbéeg@&ombatje me suis apergue apres
une année et demi de fréquentation des Combatjaet§étais entrée dans un certain isole-
ment. J'avais peu de contacts avec les personnésgeexes au mouvement. Et puis les élé-
ments que je recueillais mettaient a I'épreuve mapersonnelle. Je découvrais petit a petit
gue j'étais engagée dans une entreprise dont liemjétait plus seulement intellectuel. Au
bout d’'un certain temps, je commencais a m’explides probléemes de ma vie privée en me
servant de la Bible et des cahiers de notes ppeadant les enseignements. J'écoutais des
chansons religieuses. Lorsque mon mari protegtaégliquais gu’il ne pouvait pas compren-
dreLe Combactar il n’avait pas grandi en Afrique. Ce qui 'ageait. Et je me génais aussitot
car c'est seulement dans ce genre de moment quasiesa peau. L'argumentation essentia-
liste est un outil facile mais subtil d’'intimidatieet d’exclusion.

71l ne faut pas se faire d'illusion. Lorsqu’on dafe & un crash, on regrette la machine & daaigfuger.
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Dans cette méme période que je me mis a envisageasser le rituel. En avril mai 2000
je participai a une retraite communautaire organé&éa Haye. Le deuxiéme jour, comme je
voulais rentrer a la maison, je me suis écroulédessiol devant IéHaagse MarktMon crane
se fendait en deux et je dus me trainer dans unehkde sous les regards interrogateurs des
clients qui s’attroupérent autour de moi en attendarrivée de I'ambulance. C'est aussi
pendant cette période d’'oscillation, qu’en participau symposium de Kinshasa, je tombai &
nouveau sur le sol au milieu d’'une conversatiocérma I'intervention de mon mari, je ne fus
pas internée a la clinique ou jaurais du étrersdégavec la méthode combattante.

Il'y eut plusieurs signes qui m’ont poussée a reepaasser le rituel et & perdre ma sympa-
thie pourLe CombatC’est 'exemple d’'un songe que j'ai fait en 208D je voyais mon pére
réparer la toiture de notre maison avec du chauare que le toit n’en avait pas. Le Profes-
seur van Binsbergen m’aida a interpréter ce réweno® un appel a retourner aux traditions. ||
y eut aussi le décés de Debora qui me plongea wiamséflexion mélée de révolte suite au
vide autour de I'organisation de ses funérailleerg\que les Combattants se prétendent étre
une famille, la Bergerie dans ce cas ci ne se mstaifpas pour prendre en charge les obliga-
tions de la famille autour de ces circonstancessajoe Debora s’était énormément investie
dans sa quéte d’appartenance au groupe religienfin, Elécouvrir que se libérer était se
soumettre inconditionnellement & I'autorité de oesable renforga ma décision de me pren-
dre distance.

Le Combakst un phénomene tres complexe mais il se praféat tout comme une idéologie
gui promet la libération du poids des mythes. Dgpa@t de vue, ce mouvement a trouvé sa
place dans le contexte actuel de la société coisgolth montre que les contextes au sein des-
quels les mythes ont été élaborés sont différemtia déalité dans laquelle les gens vivent. A
I'histoire locale se sont greffées d'autres hisoill est impossible de vivre comme les ancé-
tres. L’idéologie du retour a l'authenticité de MabSese Seko dans les années 70, qui visait
la réhabilitation de I'idéal ancestral détruit peacolonisation était une utopie. Et puis, ce que
'Occident a offert par la scolarisation, les ptejele développement et la coopération ne
donne pas non plus le bonheur promis. L'idéologienloattante propose une sélection de
guelques idiomes de toutes ces influences, disfgmnidans les Congolais, pour les articuler
dans une forme culturelle transformée, conforma eie réelle et qui est reconnaissable car
elle se moule dans la sphére culturelle au seiagieelle les gens sont nés et ou ils ont gran-
dis. Mais malgré toute Combatn’est pas une solution aux probléemes identitaite€ongo
contemporain, car l'identité combattante est slldai imposée, on doit la négocier conti-
nuellement. La libération des idéaux diffusés parrhythes aboutit & la soumission & un sys-
teme rigide qui recoure a un dispositif de conts#enblable & celui du maintien de la disci-
pline dans les prisons comme décrit par le philbsdpancais Michel Foucault dans son livre
surveiller et punir: Naissance de la prison (19Fbducault y décrit le systeme pénitentiaire du
XIX siécle, comme basé sur le panoptisme, c’esir@ th surveillance incessante des gens
par une autorité omniprésente dans le but du reeingsnt et de I'intégration des morales au
pouvoir; avec des dispositifs pour identifier, dormer les fautes, controler les corps et les
esprits. On trouve le méme systeme damsCombat Les listes de présence, la disponibilité
absolue envers les responsables, la condamnatibliqye des comportements déviants,
I'application publique des excuses laissent enirawo systeme inquiétant de privation de la
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liberté comme prix & payer pour devenir et restemBattant. L'individu devient captif du
systéme comme le récit de Debora et la vie d’Estluechapitre 9 l'illustrent. Il s’agit d'un
emprisonnement virtuel.

Grace a ces découvertes jai pris distanceCdmbatmais pas des Combattants, car la
question qui se pose aux Combattants est de ssyaiin d’assumer leur individualité, il faut
ou non étre membre d’un groupe. Mais je ne peuxypapondre. Mon histoire familiale m'a
singularisée. Traversée par des influences, jeuiseceeée a ma maniére mon individualité et
je 'assume. De la méme maniere, jassume ce lil/e.tourné a mon profit ce que j'ai ren-
contré sur mon chemin pour écrire un ouvrage aagadl je suis bien dans peau.
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Tu dois connaitre d'oil tu viens, ta maison, quel totem vous aviez dans la famille

Quand tu choisis le totem comme protection, suivant la loi de la coutume, ce que ce

n'est plus l'homme qui dmge les ammaux, mais le contraire, c ‘est l'animal qui .

dirige I'homme. (‘( a G e (s 1534 ~
Le totem donngﬁnﬁm qﬁ qui Sttemt le caractere Ceux quz sont liés ( ¢

au totem neparlerontjamazs en langue MNe ne o u\ \Cunady .\am}\& Ce el W
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Correspondance totems-malédictions ;&’ui G @ @(Q C S UG (e {C( (, Ore 3 \"J Wy e [(/
Hippopotame L'obésité , A g st et ena s thuo ﬁ.ﬁ} /Y&/
Léopard la destnlctlon l'escroquerie ———
Serpent la stérilité, la parole vénéneuse, la maigreur.
Chien la prostitution, manque de la honte
Eléphant la destruction, la stérilité
Antilope le rhume chronique | v @in ( eiin @ "
Boa [ o4\ __lincoste, /. — b ¢ o it
Lion \ — ] T'adultere, la polygarme, le manque d'amour, ‘J\‘( a \t CEx
> l'esprit de domination PG “’
Eau le sacrifice des enfants. P o ¢€ \A,»\‘A/\/\_,LLQ
Tortue 1a lenteur, blocage sur blocage {{i 4 a3
Chévre la toux chronique
Crapaud les maladle s de la peau ’ ) y
Lézard pglad lo OLA?)EXAU /ﬂ /l(/‘/v\,« m\ | my)a%é(//cdé
Crocodile les ma_ladles de la peau_ [ | = \5 \, i
Wort j\b““ >es PQ/\’SM@&Z‘?& ( J)Q/\,)g(uu\g guld Lo
Clest-ainstouetudoiste-méfierdesbétes (Lévitique 20:25). 5(‘-‘ e Le/g&&u/\)
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Les mauvais esprits prennent la possession du corps par la voie sexuelle.
Elle est 100% le canal de transmtssmz Le diable entre dés la conception. ﬂ& ” K'l /D’VLE? g Lv\,d'@é
| N J s A o

the
Correspondance pratiques sexuelles- mafedlctwns

lesbianisme célibat, stérilité, fngldlte msat1sfact1on s &
autorité diaboliqu CABE [ ,‘,
la bestialité célibat (7 /
le viol, L’ schizophrénie ”} .
le voyeurisme, film 4 yol .
ornographique il { Lw/)MmCLu{C SR DUATE Lk )
:jpgcurmj]jnctus souillure, maladie incurable \}’\fdﬂzs Addgns
N3¢, fla sodomie ocene, UTelacoug Qe .
8 _ ,/(7 masturbation / J_infirmite, frigidité, mall KL Dt b /A
Y 1la fellation envofitement AT / l"éb“ % ~
9& D uymed {Ja prostitution Sp1¢#{p .. 'e (escroquerie, fétichisme, caractére destmcteur\ @f“/tgt XA it
Z\A’ Onanisme (compris mste?blhté mort \ l’\(e \((z‘
l'utilisation du condom) O Sh(&%u - \_‘ ou \ C@,Q‘Q 1¥y e {/"Lt
Lt
¢ U
L'inceste: voir la nudité de ton pére, de ta mére, avoir des relations sexue].le& T, “\ ; Lﬁ’&é/
avec ton frére, cousin, neveux est une abomination qui laisse des marques ‘7}11[ N ({ﬂé‘_ /
graves de la mort. DE\ ‘ ’Jja Q@ ¢
'I' adultere c'est de la sorcellerie, l'onanisme est un meurtre'. 6{/ "“1& 1@ ~
U O s
f. Les consultations chez les nganga, les féticheurs, les (¥ 0 Moy A d

magiciens YWPM“&N NBL[“/H /&(/\ﬂ&t’y’ﬁ ‘Q‘V\L@k E@, Se [ ;g, ) !

'Tu courrais chez les féticheurs/guérisseurs, pour chercher un enfant, prendre le /) N
mari des autres. Ils nous donnaient du parfum, nous demandaient des bétes L*
vivantes: coq, poule, chévres. C'étaient des sacrifices. Tu tendais les mains. '

PUegand | vnged@ns | ek ) parete Peveten
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Annexe 1: Quelques textes bibliques auxquelsoestent
fait référence danse Combat

APOCALYPSE 12: 17.

Et le dragon fut irrité contre la femme, il S’efadflaire la guerre aux restes de sa postéri-
té, & ceux qui gardent les commandements de Digui ent le témoignage de Jésus

Exégése premiére:

Texte contre la femme.
Orienté vers le dernier combat.
Sens apocalyptique

Exégese Combat:
Justification du leadership des femmes dasm€ombat
Pas de sens apocalyptique

APOCALYPSE 21: 7-8.

Celui qui vaincra héritera ces choses; je seral¥en, et il sera mon fils.

Mais pour les laches, les incrédules, les meustries impudiques, les enchanteurs, les
idolatres et tous les menteurs, leur part sera kitasg ardent de feu et de souffre, ce qui
est la seconde mort.

Exégése premiére:
Dernier jugement
Sens apocalyptique

Exégese Combat:

Bénédiction ici et maintenant

De ceux qui respectent la parole de Dieu.
Jugement des pécheurs

Pas de sens apocalyptique

GENESE 17,15-17

Ensuite Dieu dit a Abraham: «Ne donne plus a tanferte nom de Saral, car désormais
son nom est Sara. Je vais la bénir et te donnezligaunn fils. Je la bénirai et elle devien-
dra I'ancétre de nations entiéres; il y aura dssd® divers peuples dans sa descendance.»
Abraham se jeta le visage contre terre et il at,itse disait: «<Comment pourrais-je avoir
un enfant, moi qui ai cent ans, et comment Sar&@ quatre-vingt-dix pourrait-elle de-
venir mere?»

Exégese premiére:
Pour Dieu rien n'est impossible
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Exégese Combat:
La fécondité malgré I'age, les conditions physictes.

JEAN 8:32

Vous connaitrez la vérité et la vérité vous afftarsc

Exégese premiére:
La libération personnelle

Exégese Combat:
La vérité (par la vérification biblique du passé)

EXODE 20:1-6

Alors Dieu prononca toutes ces paroles en disansulks I'éternel, ton Dieu, qui t'a fait
sortir du pays d'Egypte, de la maison de servitliden'auras point d'autres dieux devant
ma face,

Tu ne feras point d'image taillée, ni de représamtaguelconque des choses qui sont en
haut des cieux, qui sont en bas sur la terre. The peosterneras point devant elles et tu ne
les serviras point; car moi, I'éternel, ton Dieaispis un Dieu jaloux, qui punit l'iniquité
des péres sur les enfants jusqu'a la troisiema guatrieme génération de ceux qui me
haissent, et qui fait miséricorde jusqu'a la milggénération de ceux qui m'aiment et qui
gardent mes commandements.

Exégese premiére:
Instauration du monothéisme

Exégese Combat:
Contre l'idolatrie

EPHESIENS 5:22-33

Femmes, soyez soumises a vos maris, comme au Seigae le mari est le chef de la
femme, comme Christ est le chef de I'église, quses corps et dont il est le Sauveur. Or
de méme que I'Eglise est soumise a Christ, les #sraussi doivent I'étre a leurs maris en
toutes choses.

Maris, aimez vos femmes comme Christ a aimé I'Egiss'est livrée lui-méme pour elle
afin de la sanctifier, aprés l'avoir purifié paall par I'eau et la parole, afin de faire para-
itre devant lui cette Eglise glorieuse, sans tachege, ni rien de semblable, mais saint et
irrépréhensible. C'est ainsi que les maris doie@ner leurs femmes comme leurs propres
corps. Celui qui aime sa femme s'aime lui-méme.j&aais personne n'a hai son propre
corsa propre chair, mais il la nourrit et en prenth, comme Christ le fait pour I'église,
parce que nous sommes membres de son corps, étsatcthair et de ses os.

C'est pourquoi I'homme quittera son pére et sa,méeattachera a sa femme, et les deux
deviendront une seule chair. Ce mystére est gjartis

cela par rapport a Christ et a I' Eglise. Du regte&e chacun de vous aime sa femme
comme lui -méme, et que la femme respecte son mari.

Exégese premiére:
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Mariage entre Christ et I'église
Paralléle entre le mariage et le Christ/église

Exégese Combat:

Les rapports domestiques.

La soumission de la femme au mari.

Prendre distance de l'ingérence de la parentéldass du couple

LEVITIQUE 20: 25-26,

Vous observerez la distinction entre les animaus gt impurs, entre les oiseaux purs et
impurs, afin de ne pas rendre vos personnes abblagmaar des animaux, par des oi-
seaux, par tous les reptiles de la terre que je @pappris a distinguer comme impurs.
Vous serez saints pour moi, car, je suis saint,li@t@irnel; je vous ai séparés des peuples,
afin que vous soyez a moi.

Exégése premiére:
Alliance entre Dieu et Israél

Exégese Combat:
La purification et la rupture avec la cosmologieestrale

LEVITIQUE 18:

Nul ne s'approchera de sa parente, pour décoavriugité. Je suis I'Eternel.

Tu ne découvriras point la nudité de ton péreamuddité de ta mére, C'est ta mere, tu ne
découvriras point sa nudité.

Tu ne découvriras point la nudité de la femme depire, c'est la nudité de ton pere.

Tu ne découvriras point la nudité de ta soeur @i ton pere ou fille de ta mere, née dans
la maison ou née hors de la maison.

Tu ne découvriras point la nudité de la fille de fits. C'est ta nudité.

Tu ne découvriras point la nudité de la fille defdenme de ton pére, née de ton pére.
C'est ta soeur.

Tu ne découvriras point la nudité de la soeur depi@re, c'est la proche parente de ton
pére.

Tu ne découvriras point la nudité de la soeur deéee. Car c'est la proche parente de ta
mere.

Tu ne découvriras point la nudité du frére de ténep Tu ne t'approcheras pas de sa
femme, c'est ta tante.

Tu ne découvriras point la nudité de ta belle filleest la femme de ton fils: tu ne décou-
vriras point sa nudité.

Tu ne découvriras point la nudité de la femme dditere. C'est la nudité de ton frere.

Tu ne découvriras point la nudité d'une femme dillsa Tu ne prendras point la fille de
son fils, ni la fille de sa fille, pour découvriedr nudité. Ce sont tes proches parentes:
c'est un crime.

Tu ne prendras point la soeur de ta femme, poutezxme rivalité, en découvrant sa nu-
dité & coté de ta femme pendant sa vie.

Exégese premiére:
Contre l'inceste
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Exégese Combat:
Utilisé contre le lévirat et le sororat.

ROMAINS 1: 24-27.

C'est pourquoi Dieu les a livrés a l'impureté séémnconvoitises de leurs coeurs; en sorte
gu'ils déshonorent eux-mémes et leur propre cas;qui ont changé la vérité de Dieu
en mensonge et qui ont adopté et servi la créatutieeu du créateur, qui est béni éternel-
lement. Amen.

C'est pourquoi Dieu les a livrés a des passior@mies: car leurs femmes ont changé
l'usage naturel en celui qui est contre naturegeetméme les hommes, abandonnant
l'usage naturel de la femme, se sont enflammés ldars désirs les uns pour les autres,
commettant homme avec homme des choses infamesceatant eux-mémes le salaire
gue méritait cet égarement.

Exégése premiére:
Discipline propre

Exégese Combat:
Utilisé contre 'homosexualité

GENESE 12:3:

Le Seigneur dit a Abraham
Je bénirai ceux qui te béniront

Exégese premiére:
Universalité du salut de Dieu

Exégese Combat:
Récompenser les Serviteurs de Dieu pour leurscesvi

LEVITIQUE 18: 24-26.

1C

Ne vous souillez par aucune de ses choses, capale®utes ces choses que se son soulil-
|ées les nations que je vais chasser devant vaupais en a été souillé, je punirai son
iniquité, et le pays vomira ses habitants. Voueoleez donc mes lois et mes ordonnan-
ces et vous ne commettrez aucune de ses abommatidfindigéne, ni I'étranger qui sé-
journe au milieu de vous.

Exégése premiére:
Alliance entre Dieu et Israél

Exégese Combat:
Purification et rupture

ORINTHIEN 9: 24-26

Ne savez-vous pas que ceux qui courent dans le stadent tous, mais qu'un seul rem-
porte le prix? Courez de maniére a le remporter.

Tous ceux qui combattent s'imposent toute espabstiiences, et ils le font pour obtenir
une couronne incorruptible.
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189
Moi donc, je cours, non pas comme battant I'airisMe traite durement mon corps et je
le tiens assujetti, de peur d'étre moi-méme reggtées avoir préché aux autres.

Exégese Combat:
L'ascése

EPHESIENS 6: 10-13

Au reste, fortifiez-vous dans le seigneur, et @afosce toute puissante. Revétez-vous de
toutes les armes de Dieu, afin de pouvoir teninéecontre les ruses du diable.

Car nous n'avons pas a lutter contre la chair etalgy, mais contre les dominations,

contre les autorités, contre les princes de ce matedténébres, contre les esprits mé-
chants dans les lieux célestes.

C'est pourquoi, prenez toutes les armes de Dieudafipouvoir résister dans le mauvais

jour et tenir ferme aprés avoir tout surmonté.

Exégése premiére:
La foi chrétienne

Exégese Combat:
La persévérance dans la priére
La rupture avec le passé familiale

EPHESIENS 2:11-12

C'est pourquoi, vous autrefois paiens dans la céygrelés incirconcis par ceux qu'on ap-
pelle circoncis, et qui le sont en la chair pamiain de I'hnomme, souvenez-vous que vous
étiez en ce temps-la sans Christ, privés du deoitit en Israél, étrangers aux alliances
de la promesse, sans espérance et sans Dieu daosde.

Exégese Combat:
Appel a la rupture

1 CORINTHIENS 7: 4

La femme n'a pas d'autorité sur son propre corpss giest le mari; et pareillement, le
mari n'a pas d'autorité sur son propre corps, o'ass la femme. Ne vous privez point I'un
de l'autre, si ce n'est d'un commun accord pouemps, afin de vaquer a la priére, puis
retournez ensemble de peur que Satan ne vousp@nietre incontinence

Exégése premiére:
Egalité homme et femme

Exégese Combat:
Soumission de la femme au mari

ROMAIN 13: 1-3

Que toute personne soit soumise aux autorités igupés; car il n'y a pas d'autorité qui
ne viennent de Dieu, et les autorités qui existertété instituées par Dieu. C'est pour-
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quoi celui qui s'oppose a l'autorité résiste alt®mque Dieu a établi et ceux qui résistent
attireront une condamnation sur eux-mémes. Ce pa&stpour une bonne action, c'est
pour une mauvaise que les magistrats sont a re@ov&ix-tu ne pas craindre l'autorité?
Fais le bien, et tu auras son approbation.

Exégése premiére:
Soumission de l'autorité a Dieu.
Faire le bien et combattre le mal

Exégese Combat:
Soumission des adeptes aux cadres

GENESE 1: 26-27

Puis Dieu dit: faisons 'hnomme a notre image, selotne ressemblance, et qu'il domine
sur les poissons de la mer, sur les oiseaux dustielle bétail, sur toute la terre, et sur
tous les reptiles qui rampent sur la terre.

Dieu créa 'homme a son image, il le créa a l'indg®ieu, il créa I'homme et la femme
Dieu les bénit, et Dieu leur dit: soyez fécond, tipliez-vous, remplissez la terre

Exégese Combat:
Soumission de la femme au mari
La fécondité

HEBREUX 13: 4

Que le mariage soit honoré de tous, et le lit agalj@exempt de souillure, car Dieu jugera
les impudiques.

Exégese Combat:
Ingérence des parents spirituels dans le choi¥pesx (les mariages préférentiels)

HABAKUK 2,6-9

Les peuples conquis se mettront tous a pronongdreceux des paroles ironiques et a
double sens.

Voici ce qu'ils diront: Malheureux! Vous accumuléas richesses en volant les autres.
Mais ce ne sera pas pour longtemps ! Vous accunairszles dettes. Vous serez soudain
pris & la gorge, vos créanciers surgiront a vassges et vous déchireront, ils vous pille-
ront a leur tour.

Vous dépouillez de nombreux peuples: eh bien, $¢erdu monde vous dépouillera a
cause du sang que vous répandez et de la violeecdaquelle vous traitez les pays, les
villes et leurs habitants !

Malheureux ! Vous empochez des gains malhonnétdaver de vos proches, et vous
pensez étre assez haut placés pour échapper guxdounalheur.

Exégese Combat:
Donner la dime



Annexe 2: Les coupures des journaux

caclusif

l’uw‘urq magqiciens”
“téticheur etc un vent
nouveau est entrain de soufile:
dans la ville de Kinshasa. Co
dossier, initié par notrn
confrere Be narglin Kalamab:
correspondant au journa
Ndule Polémigue, @ sembic
jeter de I'huile sur du feu. En
effet, il ne nous est pas
permis de juger de la veracite
de la doctrine de telle ou telle
autre Eglise, ilnous est quand
méme loisible de constater I
désordre qui regne dans
certaines d'clies, les pratiques
mystiques usités par certaing
de leurs gourous ou chefs
spirituels, etc.
AKinshasa, los aliser
“poussent” comme des
champignons. I sulfit que fe
pasteur Ululaire soit en
ésaccord avec wl» ou ses
adjoints pour que 'Eglise se
disloque. Certes, chacunede
ces Eglise utilise la bible
comme instrument ¢~ travail
Mais la bible nous apprend
que mém le diable aussi
connait les c¢critures
Souvenecz-vous de 2
tentation de Jésus Christ. En
fait, en se réterant toujours
aux écritures, ce ne sont pas
+ ceux qui crient "Seigneur,
Seigneur" qui verront le ciel
Cequiestp'vsdésolantdans
tout cela, T'est que toute ces
Eglises, protendent parter au

£

nom de Dieu alors qu'elles

= “vivent en désaccord entre
7 elles. Lorsqu'on parle

§ d'oscuiniinsme, ces eglises

4 dits de reveii spirituel ne
veulent meme pas cn

entendre parler. Ce qui es|
. tout a fait colnp‘oﬂm\"‘h'”
d'autant plus que ces egiis
ne sont en realile que cos
;5 fonds de commerce de ieu
.- gourous ou chefs spirituels
¢ Cesderniers portent destitres
| pompeux aux contenus
t souvent creux : archibishop
“ ceci, génaral cela, apétre,

rei la liste des Eglises a fermer

pastour,
n'est pas du tout le salut des
enfants de Dieu, mais la ante
financiere de leur I 5.
C'estainsi qu'on les voit fixer

© Prophiete Pierre Onokoko,
de I'Eglise La Nouvelle
Athance (Photo Netuie
Polémique)

trés haut la marge des
offtandes. Et la priere de
‘on differe slon que

beaucoun ou pou
"seme Absolument
impensable. A nous alors de
poser a ces pasteurs la
question de savoir qu'est ¢
qu'ils ont "semé" pour mérité

etc. Leurs soucis « d'étre créé homme et non pas

ver de terre ou cancrelat?
Alareflexion, plusilya
des eglises en RDC, plus la
pauvreté et la misére
s'accentue, pendant que
l'opulence des pasteurs ne
fait que s'accroitre avec le
nombre d'oisifs quiattendent
ia “prospérité miracle”.
Devant sombre
tabieau et compte tenu des
révélations accablantes
Vai(esdanscerlalnsorganes
de presse, nous appelons le
ministere de la Justic et
Gardedes Speauxaannuler

Nouvelle Jerusalem,

14. Eglise Logos Rhema,

15. Eglise Amor del,

16. Lglise Arche de Noé,

17. Eglise de Dieu d
Jésus Christ Dieu de
Sikatenda, \
19. Eglise La Voie de Dieu,
20. La Foie Bahaie

21Eglise Eglise Chapelle des
Vainqueurs,

21. Eglise de Jesus,

22. Eglise Evangelique le
Rocher,

23. Egllso Sang précieux,
24. The Faith International

Mission,
A bl

purement et
agréments de ces
“associations sans buth
tucratifs" d'autant plus qui-
cs églises visent d'abord Il
lucre. Et a ce jour, étre
pasteur est une aubaine car
le foutou ne viendra pas a
manquertantqu'ily aurades
semeurs”. Etplusilyena,
mieux cela vaut. D'ou le
recours que font certains de
ces "hommes de Dieu"” aux
fétiches et autres artifices
magiques . pour attirer
encore plus de succés et du
monde. Voici en substance
la premiére partie de la Ilsle
des eglises que le
gouvernement doit bient6t
fermer en RDC.
. Eglise Pentecoticte de
Axcampagne,
Ministere Amen,
\ Eglise de Jésus Christ de
wsprit de Verité "Bima"
(avec mouchair),
4. The Winners Chapel
(Chapelle des vainqueurs),
5. Eglise du Saint Esprit
“"Mpeve ya Longo",
6. Eglise The Way,
7. Eglise Braniiam,
R.Eglise Shekina,
9. Eglise Néo Aposlohque,
10. Eglise Scientiste,
11. Eglise Mefa, *
12. Eglise CFMCI,
13.

Lt

Chrétiens

dans lafoi, é

) Nous couchons cet
lanlcle pour mettre un hola a
* toutes les mauvaises lanques
et atous le on-dit qui courent
a: Kinshasa depuis la
publicatioride notre article sur
‘les pasteurs-féticheurs.
Depuis la parution da cet
“article sur les bureaux du
fournal ont été assiégé par des
croyants dex tous bords
.dgcriants que nous avons
voulu vendre du papier, selon
Ies uns, que nous sommes
mécréants, selon les autres,
pour d’autres encore plus
extrémistes, que nous étians
des hérétiques parjures de la
foi chrétienne bref lune
personnifjcationde Iantichrist.
Loin de nous toute idée
de telles démarches. Au
contraire étant des chrétiens
comme la majorits de In

et Pasteurs : Examinez- VOUSMs
Vous-mémes, pour savoir si vous étes
eprouvez-vous vous- mémes

notre devolr étalt do tirer la
sonnette .d'aiarme, non part
pourdiscrediter qui que ce soit
(nous n‘avons aucun droit de
toucher aux oints de Dieu. Que
Dieu les bénisses pour le réveil
qu'ils opérentdans la vill= et le
pays), mais pourlesey’  era
garder la parole pure et sans
tache. Nous prions Dieu qu'ils
ne fassent rien de mal ou
pouvant jeter le discrédit sur le
beau nom de notre Seigneur
Jésus-Christ. C nous

donc devenus
vos ennemis parce que nous
voulons montrer la vérité?

Freres, si un homme
(pasteur, croyant ou paien
vientaétre surpris en quelques
faute, celui qui est spirituel,
au’'ille redresse avec un esprit
dedouceur.Quandils'agit des
anciens, etdes pasteurs, nous
nerecevonspasd’accusation,
sice n’estsur ledéposition de
deux ou troisitémoins. Mais
celui qui peche, nous devons

ne pouvons pas ne pas parler
de ce que nous voyons et
entendons. "Ne devons
reprendre, censure et exhorter
«car la colere de Dieu se révele
du ciel contre toute impiéte L\

V"'XMYY]UJ:G"" 2 verit

les tous, afin
queles autres aussiéprouvent
de la crainte. Jugez donc si.
nous devons nous talre pour
plairé aux hommes ou s'll est
plus juste, devant Dieu, de
vous obéir plutét qu’a Dieu.
Laparolede Dieuditque
les croyants de Bhaée étaient
rlus noble que ceux ?M
o

Eglise Pemscu(lsda‘ z

Verbe de vie,

26.Eglise de Jésus Christdes
¥ Saints des derniers 1ou15,
27. Eglise Messle, 4
28. Asscmmoa Evangéllquels
Champ de

29, Eglise CAS‘l

30. Eglise Mangembo,

- 37.

31. Eglludodleumalcomprls
"Muk

32. Egllso de la Source,

33. Eglise la gloire,

35. Eglise Baptéme de Feux,
36. Egllse Chapelle .de
WVictolre, -
Eglise Mbanza Miamo,
38. Eglise Makinu Ma Davldi,
39. Eglise la Divinité,

40. Eglise Saint des Saints,
41. Eglise 'agneau de Dieu,
42, Eglise Sainte Vierge,

43. Eglise Sainte Doctrine,
44. Eglise JTL,

45. Sur le pas de Jésus,

6. Eglise Salem

47 Egllse FEPACO Nzambe

IS

48 Egllse Christ Sauveut,
49. Assemblée de la Nouvelle
Alliance, .
50. CRANA
(A suivre)
(A sulvre)
Eddy Mumphy

Suite a son impopularité
JB. Mplana désavoué
par la Bralima

Le souvalrain 1ery, On vient de nous informer
passe le moment treés  Que la Brallma vient de

difficile’ de sa vle; un
désordre vient d'élir son
groupe, pendantgue .. ...

cherchelesvmesetmayer}s
pour s’ organiser nous—
venons d'apprendre que’
sonsponsorlaBralima vient
de lui tourner le dos. une

seule causeilsemblequela
Bralima dépense beaucoup
pour JB, Mpianaenrevange -
celui-cj ne vent pas-trés
" bien. Iccasplusrecemcast
_son concert de Bercy, la
“Bralima qui s’était investie ~
2100%n’ étaitpas rentreé d

suprimer le spot de JB.
““Mplana“a la télévision.
Chose curieuse la Bralima
recupére un ancien spot
‘qu ene ‘avai, resnse avec
Werrason ‘au mois juin
dernier pour- sa publicité.
Cela montre a suffisance

que la Bm!ma *ournne le
dos & son [dole JB.Mpiana. Il
semble queLou Mukambaes!
allé toqué la porte de I¢
Bralima,;, pour . produire
JB.Mplana au stade de¢

rty
indiscressions la Bralima ¢

ses dépen ‘Pour

confirmer cetté lnfarmaﬂon

Jean'Jacques Nkotom

et
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Suite au désordre

ayant élu domicile dans la chrétienté

Voici la liste des pasteurs magiciens opérant

Il se passe des choses
incroyables dans nos egfises,
ministéres de Dieu ou groupe
des prieres. On remarque un
comportement bizarre de
centains fideles qui suivent
Iexempleoulamanierede vivie
de leurs chefs spirituels. On a
relevé plusieurs méfaits disons
plutét phénomenes dans ce
monde sacréinspiré:commeje
cite en passant le phénomene
Miracle (sur commande),
Onction, Tshoko, Libala,

encore les “bandimi"
accourent. Tellement les
jeunes garcon ne peuvent
plus se marier vu le colt
actuel du mariage qui est...,
prohibitif, I'église devient
leur refuge. Dieu vatoutfaire.
Le phénomene voyage fait
jaser & ce temps de galeére.
Donc tous ces phénomeénes
utilisés de nos jours par les
hommes de Dicu fait courir
les kinois et kinoises.

. La guéguerre entre les

Sorcellerie, p: é et tant
d'autres qui fait courir les
“bandimi".  Parmi ces
phénomenes chaque Homme
de DieuouPasteur utilise cequi
lui rapporte e plus desuccéset
parfois le plus d'argent. Mais i
laréflexion,ils'avéreque toutes
ces méthodes sont utilisées
pour flouer le peuple de Dieu
carleSeigneurJésus Christ, Iui

cf en parions pas.
Chacun veutdominer sur [autre.
Ce qui crée une polémique
générale. Ainsi, pour attirer la
masscd'adeptes vers lui,chaque
hommedeDieuasonsloganquil
utilise.

Pourtant , a voir de
pres, le succes et les foules
drainées par certains "hommes
de Dicu” na rien & envier aux

1S

méme, N itpasainsi.ll
n'a jamais "programme un
miracle”.

Ces phénomenes se
passent souvent dans des
pays sous-développes ou la
criseetla famine frappent la
popuiation. Fatigué par Ia
politique, le peuple veut
trouver la solution de son
probleme auprés de son
Dicu. Mis au parfum de I'état
d'ame de ses fréres of
soeurs, les pasteurs
trouvent le moyen pour
attirer la masse et le succes
en choisissant par exemple
la prospérité comme theme
de prédication. Pour cel
homme de Dieu, sa ptiere ot
son enseignement ne se
limite qu'a la prospérite. Qui
ne voudrait pas prospérer ?
L'autre choisi le mariage, 1

mondains que tout le monde
sait, pour la plupart, adeptes
du fetichisme et de la magie.
Pire, & bien décortiquer les
slogans de certaines églises,
onsecroiraiten plein séance
de spiritisme ou en pleine
émission de Patric
Nguemandona de AfricaN 1.
La plupart de ces slogans sont
retrouves cnsdesfiimsigérians
romme "Karichika Queen of
noni". Des obets mystiques,

font tomber; rien & envier aux
catcheurs fétichistes congolais.
Dollesrumeursfoliesquicourent
lesnuessurkespratiquesmystiques.

stlisent ces Pasteurs.

Selon une enquéte
faite par certains journaux
de la place, a chague slogan

L

change de

dénomination et
devient

vaut une signification
diabolique. Il y a eu un
chantre de Dieu Gui a révélé
que depuis qu'ilacommencé
a chanter pour la gloire de
son Créateur, il n'a jamais
¢été converti. En plus, pour
\uiiln'y aque deux pasteurs
etun seul musicien chrétien
quitravaillentdanslaloyauté
divine sans pratiquer les
gris-gris. Dans le lot des
pasteurs soupgonnés des
pratiques fétichistes, on
retrouve presque toutes les
célébrités. Ce qui nous
amene a nous demander si
cette liste n'est pas
commandité par une
personne qui serait le
principale bénéficiaire de
leur disgrace.

Quoique non
exhaustive, nous publions
cette liste parce que notre
journal est.une "Tribune”,
tout le monde a droit & la
parole et surtout les
opprimés. Nous sommes la
voix des sans voix. Le
chemin facile 4 emprunter

pour se faire respecter. Mais
avec toutes les réserves
possibles

Les noms que vous
verrez ict sont dans le lot
des gens soupconnés,
semble-1-il, de pratiquer la
magie dans la maison de
Dieu :
* Kutino Fernando ( Armée
de Victoirej
*le couple Clangi ( Ministere
de Combat Spirituei
* Dennis Lessie (Arche de
Noé)
+ Willy Tshiswaka (Eglise
ISTA)
* Pasteur Mwanza
* pasteur Sikatende ( Eglise
du Dieu Vivant)
* Pasteur Tutakanstan

¥ Prophéte  Mupati
Bwanganga ( Mpeve ya
Longo)

* Roger Lessie (Sur les pas
de Jésus)
* Prophéte Elisé Djama

“* Prophéte Khonde (Liloba

ya nzambe)
* Prophéte Jérémie (MERDI)
* Pasteur Albert Kankienze

a Kinshasa

* Pasteur Leopold Mutombo

Kalombo ( Ministére Amen)

* Pasteur Mukuna (ACK

Bandal)

* Pasteur Kiziamina Kibila (

Ministére de la Puissance)

* Pasteur Shadrak

* Pasteur Mbiye

* Alpha Lushima ( Chapelle

de Victoire) .

* Prophéte Gode (Pofte

Etroite)

* prophéte Nyebwe ( JTL

Cadre de Righini),

* Prophéte Rockman

* Pasteur Me Dekantor

* Prophéte Atoli

* Papa Wonda

* L'Eglise des saints des

derniers jours

*Lachapelledes vainqueurs

* Eglise Pentccotiste de

Macampagne

* Eglise de Maman Ntumba

Tantd'autres églisesne sont

pas citées.

Dossier a suivre avec plus

dedétails et d'autres TIOmST

Bernadin Kalamaba
(Correspondance
particuliére)

En marge de son séjour a Nairobi

Défao au

Le Général Sénéchal
Défao Matumona séjourne
présentement & Nairobi. Un
accueil digne de son gabarit
1ui fut réservé par le public
aprés le succes quil avait
recolté en Tanzanie. Une
dizaine de concerts livrée

lles pres! o
etdansdes stadiumsavaient
connu des affluences sans
précédents.

Sans précédent, les
mots sont bien choisis
puisque selon un confrére
de Nairobi, "aucun artiste
musiciens congolais n'a
jusque 14 égalé le Sénéchal.

summum du succes

Ce n'est pas parce qu'il a
toujours opté pour I'humilité
et a toujours évité la
polémique que rous, en
faisant notre travail, devons
taire Ia vérité.

Werrason, par
exemple, soutient ce

2
confrére, n'avait pas connu
un grand succés lors de ses
productions & Nairobi et &
Mombassa. Il a méme ét¢
délogé de 'hétel de luxe qu'il
occupait, ainsi que son
groupe pour une maison de
passage modeste. Ce n'est
ni Bill Clinton, ni encore
Celeo qui nous contrediront

puisqu'il leur ctait arr
dormir sans manger.
stratége, Werrason av,
écourté  sa  tournée
pretextant les journées
nationales de vaccinations".
Dautre part, Koffi Olomide a
connu aussi des pires
moments & Nairobi et, de
gréce, ne lui demandez pas
de serendre aNairobis'iln'a
pas son billet aller-retour en
poche et wun cachet
conséquent. Ce n'est pas le
cas pourle Sénéchal Général
Défao qui est logé & I'Hétel
Sheratondontlalocationest
assurée par les producteurs
qui se bousculent & son
portillon. lls se succedent
dailleurs & un rythme tel =
qu'aucun repos n'est permis.
Se confiant au
teléphone & J. Clo Nzuana,
Zoulou November, le
Président de Big Stars a
Kinshasa, Sénéchal général
Défao lui a exprimé toute sa
reconnaissance a la suite de
tement qu'il
es dléments
que tu m'avais envoyé sont
excellents, veuillezenfor ner
dautres”, confiaitil. &
Le succes de Défaoest
réellement incontestable:
Qu'on se le dise!
(Tiré de Téte d'AﬂiChe?‘lf'44

Ndule Polémique
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Résumeé

Dans les préliminaires de cette thése est mootrébjet, qui porte sur la maniere dont les
femmes congolaises; dans le contexte de la mosdimn, aussi bien au Congo Kinshasa que
dans la diaspora, reconstruisent leur identité @&nquant des différents obstacles culturels.
Cette dynamique culturelle prend place au sein dituel religieux Le Combat Spirituel
(etumba ya molimen lingala), en raccourtie CombatOn I'appelle aussi le ministére de la
délivrance.Le Combatest un rituel purificatoire d’initiation d’inspit@n biblique ayant
comme qualité la continuité de la fonction d’inigéinitiator. Le terminus ad querdu pas-
sage du rituel est la transformation sociale. @eige a été initié a Kinshasa, ou son siége,
dans les années quatre vingt par la sociologueotaisg Elisabeth Olangi Wosho. Il s’est
répandu au début des années quatre vingt dix dendifférents pays de la migration congo-
laise. Il s’agit donc d’'un mouvement transnatioh&s congrégations présentes dans la dias-
pora sont sous la tutelle de Kinshasa. Il y a dore communication intense entre Kinshasa,
gui est le Centre et les périphéries de la diasp@ms membres se nomment les combattants.
On sait pas dire avec certitude combine de comiiatthy a dans le monde. Mais il s’agit en
général des personnes lettrées et urbanisées; a@mremce les femmes. On est identifié
comme combattant a partir d'un groupe local duékdence. Il s’agit des groupes fermés.
Leurs fréquentations sont en général limitées aukssmembres de la communauté mondiale
de leur groupe respectif. Pour devenir combattiafguit avoir consulté un groupe lors des
crises identitaires et passé le rituel. Les matifsrants de consultation pour les femmes sont
le célibat prolongé, les problémes conjugaux, leblpmes sexuels, I'infécondité, les mala-
dies durables, les échecs, le permis de séjoutagqié a étre accordé, la mort etc. Il s’agit
donc d'un rituel de passage comme analysé par \&amép (1981(1909)) et Turner (1990
(1969)).

L’'appellation méme le ‘Combat’ a une double sigrafion. Elle désigne d’abord le mal-
heur successif interprété comme un signe de lladtatun agresseur invisible logé dans le
corps de la personne souffrante. Celui-cirefiki (sorcier). En deuxiéme lieu le terrhe
Combatdésigne le chemin thérapeutique. Le mariage’eal de leur mouvement.

Afin d’avoir une vue dans ce procés de la dynamicuiéurelle, j'ai cherché entre 1999 et
2004, la relevance ddombatparmi les Congolais membres de ce mouvement ayx Bas,

en Belgique et dans une moindre mesure et au Chmgoquestions principales auxquelles
cette recherche tente de répondre: sont quel psbjet de vie mis en place par ce rituel et qui
rend le rend attractif principalement pour les fezsrtettrées et urbanisées? Quel est le cadre
de référence? Y a-t-il continuité ou rupture avgeculture congolaise historique?

Dans les préliminaires je recours brievement #térature anthropologique et sociologi-
que au sujet du changement religieux. Je me ssisrée de ces écrits car elle développe la
these suivant laquelle lorsque les gens sont cotéfsoa 'anomie (Durkheim 1993: 281), au
déréglement de leur systéme menant a une perpdees culturels, la nouveauté religieuse
est un signe qui a la fois désigne les conflitsugéet se présente comme leur médiation. Le
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rituel qu’elle offre est un processus créatif avérs lequel le systéme de valeurs qui consti-
tuait la base du fonctionnement des membres d’onpgr société est remis en question, re-
formulé ou confirmé.

C’est pour cela qu’en prenant en compte le contdetia mondialisation, j'ai considéré la
diaspora comme un groupe qui reproduit dans segeaon lieux de séjour une identité cultu-
relle reformulée depuis bien longtemps dans le paysgine. Et puis, étant donné cette hy-
pothése, dans la suite des préliminaires sont pi&sdrois aspects de la culture kinoise
comme relevés dans la littérature: Les aspectseprisomptes et qui seront observés aussi
parmi les migrants congolais sont: les rapportsekiiques, La vie associative, les nouvelles
formes de hiérarchies

Suivant la littérature les rapports entre les comgoa Kinshasa sont trés imprégnés des
idées du code de la famille de 1987 produit somsgiration de I'authenticité de Mobutu
Sese Seko. Cette loi avait pour but de conciligtiaditions des différents peuples congolais
avec les exigences de la vie moderne. Ainsi, aganivdes rapports domestiques, selon le
code, dans le foyer, le mari est chef du ménageateon pourvoyeur du revenu. Lorsque
I'époux dépend financierement de son épouse, @aosritexte congolais, c’est un fait anomi-
que. Mais pourtant depuis les années quatre Viagtrise dans I'administration a émasculé
'hnomme dans son rble de pourvoyeur. Plusieurs ge&ha Kinshasa sont dépendants des
activités commerciales des femmes. Situation gé¢ ates tensions au sein du couple. Les
observateurs de la société kinoise montrent comnesitfemmes maintiennent envers
I'extérieur 'image du mari pourvoyeur en recourantles différentes stratégies. Ensuite est
observeé le phénomene associatif & Kinshasa. Gebsit @nalysé dans la lumiére de I'absence
de I'Etat qui ne remplit pas son réle de protectin la population contre la précarité et
linsécurité urbaine. Les auteurs soulignent alessirapports entre les membres d’'une asso-
ciation sont caractérisés par la réciprocité.

Un dernier aspect analysé par la littérature snsKasa concerne les nouvelles formes de
hiérarchies dans les associations. Au sujet dexias®ns religieuses, la tendance est de pré-
senter les relations entre les membres comme basées mode égalitaire. La question est
savoir si cela est aussi le cas dans les orgamnisatlu méme genre dans diaspora, que jai
examiné en m’inspirant du concept inversion deafidturner (1969).

Pour terminer les préliminaires, jai présenté mathndologie. Celle-ci a consisté a
I'observation participante, une initiation parteelet une étude approfondie des cas.

Par la suite, le chapitre un présente un cas ditunee Il s’agit du récit d’'une femme que j'ai
nommée Debora et qui était adepte d’'un groupe sinatique. Le cas s’ouvre autour des cir-
constances de son déceés et fait une démarchepettvg en présentant son histoire de vie.
Elle était financierement autonome depuis Kinshasalle a vécu dans les années quatre
vingt jusqu’a son immigration vers I'Europe. A causu célibat elle fut victime de l'isole-
ment et des accusations de sorcellerie provenasésieompatriotes congolais. Pour se faire
réhabiliter elle devint membre du groupe de praarec comme motif d’adhésion le célibat et
la maladie.

Les descriptions données laissent apparaitre lé&neadont les personnes comme Debora
interpretent leurs malheurs et puis le nouveate g vie que propodee Combatapres le
passage du rituel. En fait de la femme indépendan'elle était, Debora était redevenue un
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enfant & la charge éducative de sa famille relggele chapitre termine par un questionne-
ment qui pousse a explorer davantage le chemiropargar des milliers des femmes congo-
laises qui ont subies la métamorphose en devenaambre d’'un groupe de priere lors des
crises identitaires a I'exemple de Debora.

Au chapitre deux, je m'inspire des orientationsotigues concernant le traitement des afflic-
tions, c’est a dire, le malheur inattendus, intétgs en terme d’'une domination extraordinaire
du corps de la personne souffrante par un agenttec®eux interprétations ont été prises en
compte. D’abord celle des fonctionnalistes, quirdont I'intérét aux formes de diagnostic et
d’étiologie qui définissent le trouble en tant dransgression des normes et des valeurs ins-
taurées par les mythes ancestraux. Le traitemehtkes au maintien de la cohésion d’'un
systeme social, par le retissage des liens emdiviidu et son groupe d’appartenance. Ceci
est symbolisé par I'audience, composée des menderéa parenté qui accompagne la per-
sonne affligée tout le long du processus thérapeeti

Et d’autre part il y a les interprétations des dtitalistes s'opposent a la reproduction du
systeme social et mettent 'accent plutét sur Ezsmglynamique d’une société symbolisée par
ses institutions rituelles.

Je montre par aprés la difficulté de séparer sesprétations parce que je considere
gu’elles ne s’excluent pas; elles sont plutét clmentaires. Mais malgré cela, en présentant
les données sure Combatje m’appuie sur la thése des structuralistes poaentuer le fait
que ce ritueLe Combaimontre les grands processus des transformati@me®au Congo.

Le chapitre trois donne un apercu général des Qaisgaux Pays-Bas: qui sont-ils? Quels
sont les motifs d’immigration? Quelles sont leussaxiations? Les Congolais aux Pays-Bas
sont en général des citadins Kinois. Il s’agit @upopulation relativement instruite. Le linga-
la est leudingua franca

Dans la présentation une attention particuliéreaesbrdée aux femmes, a leurs occupa-
tions, aux relations entre elles et avec les atwoes néerlandais, a leurs organisations. Un
fait remarquable est gu'aux Pays-Bas beaucoup denés congolaises sont des célibataires
et de meres seules. Ce qui pose a ces personneobpale probléemes d’intégration dans les
milieux des compatriotes car une Congolaise n’ast\wlontairement célibataire. Le célibat
est vécu comme un échec social. De plus, les fenameges en Europe seules, indépen-
damment des circuits familiaux ou pour rejoindrerlenari ont difficile d’avoir une union
maritale stable. Ceci parce que dans la mentaitgaaise, les femmes qui se sont installées
de maniere autonome en Europe ébranle les imaalisées de la femme. Elles sont sujet de
la méfiance car état supposées étre contaminédsspdées d’émancipation a I'occidentale.

A propos des contacts entre congolaises, ils somdlisés au sein des associations de
différente nature.

Apres avoir passé en revu quelques unes, j'ai &ppdo les congrégations religieuses
parce qu’'elles sont les plus durables. A cette siooacomme illustration est donnée la struc-
ture duCombat la hiérarchie, les devoirs et obligations des im&s, les proscriptions et
prescriptions. Dans le groupe local, appelée aBssgerie, le couple berger, nommé par
Kinshasa est au sommet de la hiérarchie. Il suppartache éducative et est garant de la
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bonne marche de la filiale. Il est suivi par leSripeutes. Ensemble avec le couple berger, les
thérapeutes forment le noyau du groupe.

Par la suite il y a le peuple de Didagna ya Nzambe, bandirfies croyants en lingala).
Ce sont les hommes, les femmes et les enfantsngioit déja passés le rituel, soit sont en-
coure en cours de formation. lls font tous parédadcommunauté internationale des combat-
tants et ont I'obligation de s’assister et les enes autres. En outre, ils sont soumis a un pro-
gramme intense des rencontres organisées pardarleerespective ou par le siege Kinshasa.
Au sein de la bergerie les femmes sont trés représe dans les fonctions éducatives. |l
s’agit en occurrence des femmes mariées et samgivganéralisé, contrairement a la direc-
tion du mouvement bien formée les personnes quiemtaches éducatives le sont moins.
Mon hypothése est alors qu'il s'agit la d’une sige permettant 'assurance de la continuité
et la reproduction de la culture congolaise traditelle. Ce qui constitue en fait le paradoxe
de la transformation sociale.

Par la suite est aussi illustrée la maniére dosefgiment d’appartenance est construit en dé-
crivant une rencontre des combattants; le symposntennational qui célebre tous les cing
ans la naissance @ombatKinshasa.

Lors de cet événement, les accusations a I'égardahde externe, le partage d’un repas,
les témoignages, le port de I'uniforme du mouvemlestdrapeaux renforcent I'union et aussi
la conviction d’étre tous des égaux pour des pem®mui jusque la vivaient éloignées les
unes des autres par des milliers de kilometres.

Le chapitre quatre passe en revue la littératune@mant les mouvements religieux qui ont
traversés I'histoire du Congo Kinshasa depuis lenid siécle avec le contexte dans lequel
apparaissent ces études. Tels furent les cas deéohkanisme initié par une jeune femme
Kongo Kimpa Vita comme réaction contre I'esclavagéa christianisation, le Kimbanguisme
qui fut une réaction anticoloniale. Son pionnier,prophete Kimbangu découvrit son cha-
risme au lendemain méme de la conquéte belge stajudi les missionnaires accomplissaient
l'ceuvre d'évangélisation et remplissaient difféeentdches de civilisation. Ensuite, comme
préliminaire a la présentation diiombatest traité brievement le pentecétisme Neambe
malamuen lingala. Le pentecbtisme est apparu au Condépendant entre 1960 et 1965,
dans la période des rebellions que connut le Cangmur de I'indépendance.

En analogie & l'histoire du pentecbtisme apparusargsi des groupes cecuméniques
comme I'exemple d@Combat A cette occasion est présentée I'histoire dadarpere, la so-
ciologie Olangi Wosho. Elle semble aussi signéedaearmodeéles culturels provenant des dif-
férentes parties du monde. C’est qui apparait Baosntexte au sein duguel son mouvement
est apparu. La mission pour créer Combatelle I'a recue, suivant ses propres déclarations
de Dieu afin de répondre aux problemes des femiaues léur mariage.

Au chapitre 5 apparaissent quelques cas qui s@nésentatifs des motifs de consultation.
Dans ces récits plusieurs femmes disent qu’elles sovodtées, elles présentent leur vie
comme marquée par des histoires de persécutionetlestsont des victimes. Elles citent les
évenements et les symboles, ceux des personnesecagur des objets, qui ont annihilés
leur existence en leur jetant un mauvais sort. Datsanscription des récits, j'ai procédé en
trois temps: d’abord le récit méme tel qu’il a ééonté par son auteure. A la narration se
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mélent quelques faits spéciaux en rapport a lan@iltongolaise qui permettent de compren-
dre le cadre dans lequel les protagonistes sitaantnalheur. Ensuite viennent mes commen-
taires qui éclaircissent l'idée de I'envoltementadiénation liée directement a la notion de
sorcellerie dont les femmes disent qu’elles sostuetimes. En dernier lieu, dans I'analyse
globale ma thése est que I'envoltement dont lesniesrse disent des victimes s'articule au-
tour des domaines cognitifs et idéologiques. L'id&nvoltement renferme le phénomeéne
d’aliénation, du cumul des idéaux culturels en titsnéntre eux, au décalage entre les contex-
tes historiques au sein desquels ils ont été farset celui dans lequel ils doivent étre vécus.
Le Combatse présente alors comme un tribunal ou le plusitapt est de rendre discutable
les forces d’autorité et leur idéaux.

En me servant de la littérature existante surtbirie du Congo, le chapitre 6 donne une in-
formation récapitulative sur quelques types de aisation qui se sont présentées dans la
mémoire collective des Congolais. Sont examin€stetruction du stock culturel et son inté-
riorisation dans le cadre de l'environnement faagli des forces intercontinentales et
l'authenticité de Mobutu Sese Seko. Trois exemiliestrent les idéaux des régimes culturels
au Congo qui se sont juxtaposées dans la mémdieztbee congolaise: 'age préférentiel du
mariage, le partenaire préférentiel, le réle praflde la femme.

Ces difféerents exemples mettent en lumiére la tHéda juxtaposition des idéaux des dif-
férents systémes sociaux, qui se remettent codiignuent en question sans pourvoir
s’affirmer. Le milieu familiale surtout se trouvetérrogé a cause du rble ambivalent qu’il a
joué dans la socialisation des enfants: d’une Ipamaintien des normes traditionnelles mais
en les exposant entre temps aux idéaux externest €hvers cette coprésence de divers de
savoir qud_e Combase présente comme une action critique et réflexive

Le chapitre 7 décrit et analyse la premiere phasetdel Le CombatY sont traités deux as-
pects du chemin thérapeutique: I'étiologie et lsomalisation. J'ai donné de Il'attention a
l'organisation et la performance de ces deux ax@spécificité duCombatest que I'étiologie
et la resocialisation sont organisées dans desedatenseignement biblique dirigées par un
thérapeute. Contrairement au rituel de lignageidi@nce est constituée par des personnes qui
ne se connaissaient pas d’avance. Ces classepastowis homogene, hommes et femmes sé-
parée, ou mixtes. Chacun doit étre muni d’'un cabted’'un stylo pour prendre note et en
marquant dans la Bible les versets dictés parnadtrice. Les participants doivent indivi-
duellement jouer un rdle actif dans la recherchelogfigue, en scannant sa vie passée en
fonction de l'information recue dans les homéliesiptrouver les portes par lesquelles on a
souillé son corps. Tout ce qui a été fait ou qu®ubi et qui n’est pas inscrit dans la Bible est
une porte potentielle. L’étiologie dbombatest toujours formulée a partir des relations socia
les du patient en rapport surtout avec sa familidogique. C’est ainsi que j'ai sélecté des
préches bibliques, provenant en grande partie Alecien Testament et qui procurent aux
femmes les clés qui les guident a trouver leségadtentrée’ ou les canaux a travers lesquels
I'affliction est entrée dans le corps. Les préckéectés concernent les rites et les coutumes
familiales, les fréquentations religieuses, lesnw, la sexualité.

Le deuxieme axe de l'initiation est celle qui cameela resocialisation. Je I'ai considérée
dans le cadre de redressage, c’est a dire dedaiaéisation appliquée au Congo lorsqu’une
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personne a manqué aux attentes liées a ses rélasysaC’est le moment ou, contrairement a
'apprentissage indirect et fluide qui caractétiéducation congolaise, les choses sont dites,
démontrées et expliquées de maniére ouverte. logiedisation combattante se déroule éga-
lement sous une forme organisée, dans les classesedjnements. Etant donné que le ma-
riage est l'idéal dCombatj'ai de nouveau sélecté des préches enseignagetuds mariage,
des rapports domestiques et de la vie sexuel tessort que la soumission de la femme au
mari et la transparence de son revenu dans le re@wtgtitue les vertus de la femme com-
battante. Et puis le réle reproductif de la femmsaedisponibilité sexuelle envers sont mari y
sont aussi soulignées.

La conclusion est une analyse suivant laquellél@gique et la resocialisation combat-
tante, en déconstruisant le passé le reproduik&rganisation scolaire n’est qu’un signe
extérieur de réappropriation du systeme d’appreagis apporté par I'Occident au Congo.
Mais grace a cela les gens se rapprochent et le,Bitre importé au Congo, leur offre une
culture commune, un savoir commun a des individugt au départ appris les mémes cho-
sSes mais qui ne se connaissaient pas.

Le chapitre 8 examine la retraite qui est la phiagmortante de la théraplee CombatDurant

la retraite s’accomplissent les actes essentielpadsage comme la purification du corps.
Pour étre invité a la retraite, il faut avoir su$ études bibliques et étre en mesure de faire le
diagnostic, c’est a dire, connaitre I'origine dul mlanommer son agresseur. C’est la condition
sine qua non de la purification du corps ou leayettie spirituel. Il y a des retraites collecti-
ves et des retraites individuelles. Mais en génlé@raréférence est donnée aux retraites com-
munautaires, les femmes séparées des hommes. leess{ges) et les délivreurs(ses) sont les
thérapeutes principaux durant cette phase de fapie Ces sont eux qui dictent aux partici-
pants ce qu'ils doivent faire. Les responsableleveia ce que les thérapeutes et les candidats
a la retraite ne soient pas des parents ou des besisetraitants sont astreints a des différen-
tes prescriptions et proscriptions a I'exemple éang. lls ne peuvent pas non plus avoir
contact avec I'extérieur. Durant leur séjour emaitd les pensionnaires vivent au rythme des
chants, des danses, des prieres et des préchigsibiblVeiller est la norme.

La retraite est le moment ou le candidat est ségarEancienne structure sans encore étre
encore totalement intégré dans la nouvelle. C'esi gue les concepts corporéitécemmu-
nitasont inspirés mes observations.

Par la suite le déroulement des différentes sé@sede la retraite, de l'arrivée jusqu’au
nettoyage spirituel sont traités.

Par la suite les différentes séquences des retraibat développées, de l'arrivée, a
I'interrogatoire ou la cure d’ame a la purificatida corps. Cette purification est un renverse-
ment de la maniére dont un bébé absorbe la nawrrittexpulsion des liquides du corps est
une catharsis qui symbolise la guérison. Cellestiegprimée en terme de la recherche d’'une
nouvelle relation en ce sens que le teknbonguanaest le substitut de la rupture avec les
symboles ancestraux et ceux des diverses influeRegscet acte le candidat est intégré dans
la communauté des enfants de Dieu et s’allie asaologie Biblique.

Au chapitre 9 la présentation d’'un cas illustrendeiveau la métamorphose du passage du
rituel. Y est présenté I'histoire de vie d’'une femdevenue combattante suite aux problemes
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de célibat. Le cas se centre surtout sur les répdomestiques. C’est ainsi que les différentes
facettes de sa vie, depuis son mariage, sa noupetition comme membre classé de son
mouvement et les répercutions de ce nouveau rang slan mariage apparaissent dans les
descriptions. Afin de comprendre les nouveaux regpdomestiques mes analyses sont gui-
dées par le momayelequi traduit bien les stratégies que cette femmeeld@pe afin de
conserver dans son foyer la place du mari pourvoyear I'acquisition d’une position hiérar-
chigue dans le mouvement créait un déséquilibre teur ménage. Son mari n’avait pas la
méme position. Il exécutait un travail qui n’étpiis en mesure d’égaler le prestige que sa
femme avait acquis dans le groupe suite en sonesnedit comme cadre.

Les analyses montrent comment la femme contousebstacles da a la précarité éco-
nomique de son mari et offre une relation domestigédite scene d’une rencontre dynami-
gue entre des différents habitus gu’elle avait oetré tout le long de sa vie, depuis le milieu
rural, & I'école et I'authenticité de Mobutu. Lausassion de la femme au mari y apparait
comme stratégie d’émancipation.

Le chapitre 10 est la conclusion de la thése.dlgmge les analyses faites au chapitre 9 et
deux exemples y sont donnés afin de reprendreasrdgrigne la transformation combattante,
son cadre de référence, ses paradoxes de la dbitatula rupture. Les exemples traités
concernent la solidarité et les nouveaux types ideatthies. Ainsi il apparait clairement
comment par une sélection dynamique,Combatouvre des différentes portes afin de pro-
duire une subculture métisse. Le nouveau systéérarbhique par exemple n’est pas basé sur
la gérontocratie, des diplémes et de I'argent condiangs le passé, mais est lié a I'esprit de
discernement et a la réussite sociale. Dans la ladgs ainés familiaux qui recouraient aux
proverbes afin d’assurer la continuité de la cosgiel ancestrale, les responsables religieux
recourent aux versets bibligues comme messageatfdudt puis, étre marié constitue le
premier attribut de la réussite, il important qadase matérielle.

Un autre exemple concerne I'entraide. Il faut assigour étre assisté. C'est du do ut des.
La réciprocité est archivée par les annotations dancahier. On est libre de s’extraire de
'assistance et contrairement aux liens de sangpgusistent, ici on perd le lien avec le
groupe.

Pour terminer, Igost scriptumélucide le chemin que j'ai parcouru pour fairedaherche et
comme j'ai résolu les obstacles inhérents a lagette anthropologique.

Apres avoir esquissé l'origine du projet dans lecomtre avec le professeur van Binsber-
gen, j'ai tenté de répondre aux questions suivanteement écrire un livre au sujet des tradi-
tions socio culturelles africaines dans un caded@mique occidental? Comment faire les
analyses sur la réalité des autres, en évitargraystification par I'utilisation des concepts et
des langues qui ne sont pas les leurs? Et enfsugt de ma méthodologie qui consistait a
une initiation partielle, comme évitait d’étre atisd par le groupe?

L'idée générale que ressort de tout cela est gest grace a la supervision, a I encadre-
ment familial et au concours des différents Conigpkecadémiciens et non académiciens, qui
m’ont permis de faire un travail scientifique oauais la liberté de rester proche de moi
méme, de la réalité congolaise et africaine eeadls combattants.



Samenvatting (résumé en hollandais)

Dit boek gaat over de manier waarop Congolese veouwm een context van globalisering, in
zowel Congo als de Noordwest-Europese diasporageigen identiteit hervinden in de vele
contradicties van hun situatie. Deze culturele dyie& vindt plaats in een strak georganiseer-
de gebedsgroept.é Combat SpirituélafgekortLe Combatof Etumba ya moliman Linga-

la, ook welLe ministére de la délivranagenoemd). De centrale vragen in dit boek zijn:-wel
ke culturele projecten bietle Combaiaan de leden en waarom is deze beweging zo aantrek
kelijk voor vrouwen uit de middenklasse? Wat is twturele referentiekader van de leden?
Deze vragen beantwoord ik met gegevens die ik weslth heb tijdens intensief veldwerk
binnen de groepen vdae Combain Nederland, Belgié en in mindere mate Congo.

Bij het bestuderen van deze culturele dynamiekilaae inspireren door de literatuur
over religieuze veranderingen. Die literatuur stisit als mensen geconfronteerd worden met
diverse culturele invloeden die zorgen voor cotdlicin het dagelijkse leven, het religieuze
ritueel een creatief en vernieuwend proces kanvegarin het waardensysteem dat de sociale
orde onderbouwt opnieuw geformuleerd of bevestigdiiv

Na de inleiding schets ik de problematiek van degisaze/culturele vernieuwing in de
context van globalisering en beschouw ik de diasads een groep die zich vestigt in andere
werelddelen met behoud van een eigen religieuzrikbrele identiteit. Deze culturele identi-
teit is het resultaat van culturele interactiesalitang in eigen land plaats hebben gevonden.
Mijn hypothese is dat de habitus van een bepaaidepgbinnen de Congolese diaspora in
Europa een continuering is van een reeds verwadaattiteit tijdens de interacties van lokale
en intercontinentale culturen. Deze interactiesbkebvanaf de zestiende eeuw plaatsgevon-
den en hebben nog altijd invioed op de identitait verschillende generaties Congolezen.

De vervreemdingen en de contradicties die mensemesr in hun dagelijks leven leveren
existentiéle conflicten op waardoor mensen op Zyadn naar een structuur die beter past bij
de context waarin zij leven. Om inzicht te krijgendit proces zoek ik de sociale relevantie
van het ritueel vahe Combatwaarvan de ledecombattantsvorden genoemd. Het gaat om
een gesloten groep die voornamelijk bestaat uitgGlase vrouwen uit de economische mid-
denklasse. De sociale contacten van de leden apergh tot de leden van dezelfde religieu-
ze groep. lk geef enkele kenmerken van deze getmfsdie in Congo Kinshasa in het mid-
den van de jaren tachtig door een Congolese sgaatopgericht. Deze sociologe heeft van-
af begin jaren negentig van de vorige eeuw weréttgrioepen vaie Combaigevormd bin-
nen de Congolese diaspora. Binnen deze gebedsigrbephuwelijk het ideaal van elkem-
battant Men wordt lid door een consult, gevolgd door bglpelse initiatie en het participeren
in een therapeutisch ritueel. Tijdens mijn ondekzbeb ik vooral gekeken naar vrouwen en
heb ik hun motieven voor een consult binnen de gimestudeerd. Naar voren kwam dat de
vrouwen in de groep naar hulp zoeken bij langdugigdkte, ongehuwd zijn, onvruchtbaar-
heid, huwelijksconflicten of het uitblijven van eeerblijfsvergunning.

De termLe Combatheeft eigenlijk een dubbele betekenis. In de equkiats duidt het
begrip op onheil zoals hierboven beschreven. Ditedrnwordt beschouwd als een zichtbaar
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teken van onzichtbare krachten of geesten die hebiben genomen van het lichaam van het
slachtoffer. In de tweede plaats verwlist Combamaar het ritueel zelf. Het gaat om een ini-
tiatie- en purificatieritueel dat door de Bijbel geinspireerd en een culturele transformatie
inhoudt. Deze culturele transformatie wordt aanggduet de ternkobonguanalie zowel ‘ik
ben genezen’ als ‘ik heb spijt betoond’ betekemit Htueel varLe Combais een overgangs-
ritueel (‘rite de passage’), zoals geanalyseerdr d@m Gennep (1981(1909)) en Turner
(1990(1969)). De eerste fase bestaat uit het zoran de oorzaak van het onheil door het
volgen van bijbellessen. Daarna wordt in de twedade, de retraite, de diagnose gesteld door
zowel de oorzaak als de veroorzaker van het otddienoemen. Tenslotte volgt in de derde
fase de purificatie waarbij de kwade geest uitlieiiaam van het slachtoffer wordt verwij-
derd door een spirituele reiniging.

Le Combatis een transnationale religieuze beweging metiemsieve communicatie
tussen de hoofdzetel in Kinshasa en de filialedardiaspora. Daarom heb ik, naast het uit-
voerig bestuderen van het ritueel, drie aspectéinhberan de cultuur in Kinshasa wake
Combatontstaan is. Het eerste aspect is de verandeggripssituatie in de economische
crisis die sinds jaren Congo teistert. Door dermschebben mannen geen inkomsten meer en
zijn vrouwen met hun informele economische actitgte verantwoordelijk geworden voor
het financiéle onderhoud van hun gezin. Dit legpdnningen in het gezin op omdat mannen
in de Congolese cultuur pas respect krijgen albuaij echtgenotes economisch onderhouden.
Deze situatie veroorzaakt onzekerheid bij mannelarengt spanningen met zich mee rondom
hun mannelijkheid. Vrouwen willen echter getrouwiivbn en gebruiken verschillende stra-
tegieén om zowel het ego van hun man als hun hivelredden.

Het tweede aspect dat ik bekeken heb is het vengsigven in Kinshasa. Het lidmaat-
schap van een vereniging wordt gekenmerkt doopreciteit. Ik ben het oneens met de me-
ning dat het zich aansluiten bij een groep in Kassheen teken is van economisch falen. Ook
in het Westen, waar mensen zeker zijn van eeniblasieen, wordt de Congolese diaspora
namelijk gekenmerkt door een intens verenigingsiewinnen de verenigingen ontstaan
nieuwe vormen en criteria van hiérarchie. Hieragtlik me inspireren door het concept ‘in-
versie’ van Victor Turner (1990(1969)).

Vervolgens bespreek ik mijn methodologie die voarabjk bestaat uit participerende
observatie en partiéle initiatie, alsmede si¢uational analysisdie zijn beslag kreeg in het
concept social drama (Turner 1957). In het boek worden casussen geptesrd en geana-
lyseerd om te laten zien dat crisissituaties denate structuren en sociale systemen van een
gemeenschap zodanig op de proef stellen, dat zeekuleiden tot een nieuwe consensus of
tot een breuk.

Na de Inleiding opent hoofdstuk 1 met de casushedroverlijden van een vrouw die lid was
van de gebedsgroep. Aandacht wordt vooral bestaedda leegte die rond haar overlijden
ontstond en aan de handelingen die normaal dowraveen zouden worden uitgevoerd. Van-
uit deze situatie ga ik terug in haar leven. Ik lean waarom ze lid werd van de gebedsgroep
en hoe haar problemen van ongehuwd zijn en onglikesek zijn er toe hebben geleid dat
ze binnen de Congolese gemeenschap van heksedijbgechuldigd. Door lid te worden van
een gebedsgroep kreeg zij de gelegenheid om gievien aan haar situatie en toegang te krij-
gen tot een nieuwe religieuze familie en een nisawiaal netwerk. In de beschrijving schenk
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ik ook aandacht aan haar nieuwe leven. Van eemante vrouw in het Congo van de jaren

tachtig werd ze na haar migratie naar Europa totké®d die gehoorzaam moest zijn aan het
gezag van haar spirituele ouders. Deze regels ganogzaamheid herinneren aan de rurale
omgeving in Congo. Door middel van deze beschigjgmmaakt de lezer kennis met de me-
tamorfose die mensen binnee Combabndergaan.

Hoofdstuk 2 behandelt theorieén over afflictieeglien de culturele interpretatie van het
onheil. Afflictie komt in de literatuur over sub4&#a Afrika naar voren als een onvoorspel-
baar onheil en ziekte. Doordat boze krachten varidcteaam bezit hebben genomen is gene-
zing alleen mogelijk door het uitvoeren van eened® waarin de oorzaak van de bezetenheid
wordt achterhaald.

Hoe is nu binnen verschillende stromingen dit etfih-ritueel geinterpreteerd? Functiona-
listen zien het ritueel, vanwege de gerichtheidcopesie, als een basisvoorwaarde van de
sociale gemeenschap. Via het ritueel wordt de eerde sociale orde hersteld en keert men
terug naar de traditionele harmonie binnen de gr@g@rom vormt in dit laatste geval de
familie het belangrijkste publiek dat aanwezigijshiet ritueel.

Voor structuralisten ligt de essentie van het gtue de dynamiek van verandering door
het dramatiseren van rivaliteiten. Dit is voornaifkeéhtet geval bij behandelingen binnen de
niet regionale gebonden cultus, waar het zoekenmap meestal het toetreden betekent tot
de gebedsgroep.

Dan geef ik aan hoe moeilijk deze theorieén vaaaalke scheiden zijn en pleit ik ervoor
om de theorieén te zien als complementair. TocH krbij de beschrijving vahe Combat
meer aansluiting bij de structuralistische intetgtie omdat.e Combatmet de slogamous
informons, nous formons, et nous transformode’ destructie van een oud systeem en de re-
constructie van een nieuw systeem accentueert.

In hoofdstuk 3 laat ik de structuur vae Combatzien. Het hoofdstuk begint met het geven
van inzicht in de Kongolese diaspora in NederlaNdt is de reden van migratie; wat doen de
Congolezen in Nederland; wie zijn ze, hoe is hetact tussen Congolezen onderling; hoe is
het contact met autochtone Nederlanders; en watdgjorganisaties van Congolezen in Ne-
derland? De Congolese diaspora bestaat uit vrijgeschoolde mensen. Het gaat meestal om
stedelingen, met Lingala alsmgua franca Hoewel in Nederland de etnische groep van de
Bakongo het meest vertegenwoordigd is, zijn oolnidere Congolese etnische groepen aan-
wezig in Nederland. Opvallend veel vrouwen in den@uese diaspora zijn vrijgezel of al-
leenstaande moeder, en dat terwijl ongetrouwdgapgien wordt als een mislukking. Een ver-
klaring hiervoor is dat veel vrouwen in de jarechtig van de vorige eeuw in Congo een po-
sitie hadden veroverd die het hen permitteerde omrkis naar Europa te betalen. Door te
migreren toen de situatie in Kinshasa verslechtdrdepten ze een economisch beter bestaan
op te bouwen. Deze zelfstandige migratie van vrouwgkt af van het traditionele migratie-
patroon van vrouwen waarbij zij zich slechts in katler van familiale netwerken verplaat-
sen. De lage status die een alleenstaande vrowinshasa heeft, heeft zij ook binnen de
Congolese diaspora in Europa. Door deze lage statudt zij niet snel ten huwelijk ge-
vraagd. Mannen vragen liever hun familie om invaterland een vrouw voor hen te zoeken.
Een ander kenmerk van de Congolese diaspora tedabuwen op economisch vlak erg
actief zijn. Terwijl mannen door discriminatie, aidistratieve belemmeringen of kleinering
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niet aan banen op hun niveau komen, zijn vrouwenals in Kinshasa, actief in de informele
sector. Als naaister, kapster of handelaarsterweifenaast hun uitkering wat extra geld te
verdienen. Het is binnen hun relatie een bron \arilict wanneer zij kapitaalkrachtiger wor-
den dan hun man.

Verder beschrijf ik hoe de contacten tussen Conzgoleggeformaliseerd zijn. Naast diver-
se organisaties van sociale, politieke en econdrais@ard, zijn religieuze groepen het meest
stabiel. Als illustratie laat ik de structuur ziean een van de filialen vdre Combaitn Ne-
derland. De aandachtspunten zijn de hiérarchie deikiding heeft, hoe het gevoel van erbij
horen wordt bevorderd en hoe de groep bij elkaadivgehouden. De leden van een lokale
groep wonen niet samen, maar komen regelmatigkaipe voor bijeenkomsten die georgani-
seerd worden door hun leider.

De lokale groep bestaat uit verschillende ledem &arste groep leden betreft de leiding
die bestaat uit een in Kinshasa benoemd echtpadrerder (herder) erbergére(herderin).
De bergerenbergerebekleden de hoogste positie binnen de organidaéin.tweede groep
leden bestaat uit therapeuten. Deze therapeutien, ex-patiénten, vormen de kern van het
filiaal en worden ‘ministers van God’ genoemd. Daisters van God voeren de eervolle
therapeutische taken van resocialisatie uit. Padealen lange tijd gevormd zijn binnen de
gemeenschap en door de Heilige Geest verkozemmijren belijdenis af te leggen ten over-
staan van de stichteres van de beweging, kunnelezg status van therapeut krijgen.

Vrouwen zijn in ruime mate vertegenwoordigd in derapeutische taken. Opmerkelijk is dat
de educatieve taken vooral gegeven worden aan mgemopgeleide en getrouwde vrouwen.
Het gaat hier om een strategische keuze die eenphg is de traditionele Congolese cultuur
en genderpatronen te reproduceren. Omdat de moptgleide vrouwen weinig vervreemd
zijn door invioeden van buitenaf, worden ze in s@@acht om diverse elementen van de
Congolese tradities te reproduceren. HoeveelCombatzich ogenschijnlijk tegen deze tradi-
ties verzet, geeft het reproduceren van traditmmermen en waarden de beweging grote
aantrekkingskracht. Met deze opvatting sluit ik e@jp bij de analyse van Balandier (1970) en
Turner (1957) over de paradox van culturele veranden.

Naast de leiding en de therapeuten bestaat deisagi@ruit gewone leden, aeundimi ya bas
(‘de gelovigen van beneden’). Het gaat om manneweuawen die al dan niet in de rituelen
hebben geparticipeerd. Onder deze leden bevindtaok& een groeiende groep van jongeren.
In het algemeen zijn deze leden goed geschoolabbem zij een behoorlijk economisch ka-
pitaal.

Ik heb ook aandacht gegeven aan de verschillengdicigingen die de leden onderling heb-
ben. De leden moeten elkaar bijstaan in geval wavelik, ziekte, dood en geboorte. Daar-
naast is er ook de verplichting om regelmatig deelemen aan lokale en internationale ce-
remonies, georganiseerd door de directe leidindoafr de hoofdzetel in Kinshasa. Tijdens
sommige bijeenkomsten wordt een presentielijsebiggiden.

In alle bijeenkomsten vare Combais het tonen van emotie de norm. Ik beschrijf ep e
gedetailleerde manier een van de ceremonieén $ijteh Internationale Symposium. Dit
symposium wordt eens in de vijf jaar gehouden inskasa. Belangrijk is de manier waarop
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het gevoel van er bijhoren, de gelijkheid, het gdwa@n kracht en het prestige van de bewe-
ging worden gecreéerd. Door het dragen van eeomumjfdoor de beschuldiging van de bui-
tenwereld, door vlagvertoon, door de betrokkenivaid de leiding in zang en dans, door de
getuigenissen, door de zeer extravagante kledirgpsels van vrouwen en door de grote en
dure recepties en feesten, tobatCombaten breuk met de traditionele wereld van de hekse-
rij. Vooral de aanwezigheid van een economischte diiaagt bij aan het prestige van de or-
ganisatie.

Meestal is er bij iedere bijeenkomst een markt wheerse producten worden verkocht
aan de deelnemers.

Hoofdstuk 4 is een historisch overzicht van praefdie bewegingen in Congo zoals beschre-
ven in de literatuur, en met aandacht voor de ctntaarin de studies verschenen zijn. Zoals
vermeld in de literatuur over profetische bewegmgeCentraal Afrika, is een van de belang-
rijke kenmerken van profetische bewegingen dabgiomen in periodes van culturele, poli-
tieke, economische crises of tijdens natuurramjresituaties dat mensen hun culturele anker
verliezen, geven profetische bewegingen antwoorexagtenti€éle conflicten waarmee perso-
nen en groepen geconfronteerd worden. Bij het bied& het juiste antwoord wordt de term
‘genezing’ vaak gebruikt.

Tot de verschillende profetische bewegingen dierafoim Oost Congo in verschillende
periodes opkwamen, behoort het Antonianisme vanpiiiita die in de zeventiende eeuw
ontstond als gevolg van de kerstening en de slguarBas-Congo. Ik ga dieper in op de be-
kendste beweging, het Kimbanguisme van Simon Kirgban de eerst uren van de Belgische
overheersing, behandel het levensverhaal van deepjdSimon Kimbangu, en benadruk de
belangrijkste karakteristieken van zijn beweging.

Als voorstudie voote Combatbehandel ik kort de Pinksterbeweging als versehijim
het postkoloniale Afrika, de periode waakia Combatich in Congo nestelde. Op Congolese
bodem kon de Pinksterbeweging zich profileren em s#ide basis krijgen vanwege de op-
stand die in het hele land plaatsvond na de onkéiigitheid. In de periode dat de Pinkster-
beweging succes had, was de Belgische kolonisagrem werd het land bestuurd door poli-
tici die door katholieke missionarissen waren gestdh Hierdoor wordt de Pinksterbeweging
veelal geassocieerd met de moderne samenleving imdaschouw deze beweging niet als
modern maar als middel voor een soort ‘retradifisatie’ van een samenleving.

Analoog aan de geschiedenis van de Pinksterbeweginde opkomst van diverse cha-
rismatische groepen die grotendeels op oecumenizms$ie te werk gingen, ontstond midden
jaren tachtig, in Kinshasa, otle CombatHet levensverhaal van haar oprichtster, de Congo-
lese socioloog Elisabeth Olangi Wosho blijkt getekee zijn door verschillende culturele
modellen uit diverse werelddelen. Dat maakt varr leaa Ssymbole achevé de I'écartélement
identitairé of een ideological broker en beweegt haar tot het creéren van een religieuz
beweging. De missie olre Combatop te richten, die Olangi volgens eigen zeggenGad
kreeg, speelde in op de behoefte die velen vantlidgenoten voelden doordat zij zich inner-
lijk verscheurd voelden door traditie, kolonisagie globalisatie.
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In hoofdstuk 5 worden meerdere casussen gepreseérgregeanalyseerd die de corpus vor-
men van het boek. Ik laat hierin vrouwen aan hebrdadie hulp zijn gaan zoeken hig
Combat Elke beschrijving kent drie delen:

Ten eerste de transcriptie van het verhaal zoateldedoor de auteur. Hierin wordt de
reden besproken waarvoor de patiént hul_biCombais komen zoeken. In de transcriptie
van de casus beschrijf ik ook de Congolese comeerin het onheil uitbrak. Het blijkt te
gaan over vrouwen die hulp zoeken g Combatvoor een oplossing van hun vrijgezel zijn,
onvruchtbaarheid, ziekten of ander onheil. De vieown deze casussen praten over hun le-
ven en beschouwen zich in het algemeen als sldetgofan hun verwanten. In hun verhalen
citeren zij evenementen, symbolen, personen, atevbjecten die ze beschouwen als media
waardoor of momenten waarop het onheil hun lich@&binnengedrongen om hun leven te
vernietigen. Vaak duiden ze de oorzaak van dit bro®r verbanden te leggen met feiten,
met familieleden, en met krachten die bezit helgeromen van hun lichaam.

In de tweede plaats geef ik bij iedere casus mgerecommentaar. In dit commentaar
schenk ik aandacht aan de ervaringen van de vrquaemterpretatie van hun onheil. Ten
slotte geef ik een algemene analyse vanuit sooiaatschappelijk gezichtspunt. Ik trek de
conclusie dat het lijden van vrouwen inhoudt davedonden zijn met verschillende sociale
systemen die botsen en conflicten geven in de leedi®e ze moeten maken in hun leven.
Daarom is hun verhaal een aanklacht tegen al diesyen die hen normen en waarden heb-
ben opgelegd waarmee ze niets kunnen doen omattzeeer bruikbaar zijn in hun huidige
leven. De beschuldiging van de verwanten laat darhet familiale systeem één van die sys-
temen is waartegen hun aanklacht zich richt.

Hoofdstuk 6 gaat verder met het illustreren varseitiende Congolese culturele regimes
tegen de achtergrond van globalisering. De gesehisdvan Congo is sinds de vijftiende
eeuw gekenmerkt door diverse sociaal-cultureleractees. Waarden en normen zijn achter-
eenvolgens beinvioed door Portugezen en door Betlyen slavernij en door kolonisatie. De
missieschool bijvoorbeeld had modernisering naasteve model als doel en hun opzet be-
oogde ‘het individu in het Zuiden te leiden naat beloofde land van de westerse en univer-
seel geachte rationalisering, sociale ontvoogdimgeehnologische vooruitgang via onder-
wijs’. Urbanisatie en de opkomst van een moderneesdeving gingen gepaard met relatieve
rijikdom en onderwijs.

Na de onafhankelijkheid werd dit systeem gedeglteleer in twijfel getrokken in de
doctrine van deauthenticitévan Mobutu Sese Seko. Mobutu’s ideaal was om deltacatie-
processen, die door de missie in gang gezet wiagamrrigeren. De spanningen of conflicten
die deze stromingen teweeg brengen blijken uitdzeral voorbeelden.

Ten eerste de gewenste huwelijksleeftijd. Doomhistie-onderwijs trouwen vrouwen op
latere leeftijd dan traditioneel van hen verwaclbtdt en vindt er bovendien migratie plaats
van geschoolde, ongetrouwde vrouwen naar de st&anit de koloniale tijd echter heerst
nog het beeld dat alleenstaande vrouwen in derstedbandig zijn. Dit beeld is ontstaan in
een tijd waarin de steden een verboden domein warenvrouwen, tenzij ze er werkten als
huishoudster of seksuele diensten verleenden aakdih en hun werkers.

Ten tweede de ideale partner. Traditioneel gezieatrde huwelijkspartner voor het hu-
welijk al bekend zijn bij de familie. Een vrouw &hankelijk van de goedkeuring van haar
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familie bij de keuze van een partner. Door het hegmleidingsniveau van vrouwen veran-
dert dit beeld. De scholen propageren het zoekerega opgeleide partner, ook als de familie
daar anders over denkt. Tijdens het bewind van Mokreeg dit nog een extra scherpe kant
door verhalen over gearrangeerde huwelijken birdeetoplaag van de samenleving, waarbij
vrouwen geen andere functie hadden dan het vergvate de macht van hun familie.

Ten derde de productieve rol van de vrouw. Terwigluwen vroeger een zelfstandige
productieve rol hadden en de beschikking hadden @eeigen opbrengst van het land, heb-
ben ze tijdens de koloniale overheersing een deeldeze zelfstandigheid verloren. De rol
van de man in het gezin werd belangrijker en irsiéglen werden vrouwen economisch af-
hankelijk van hun echtgenoten die als gezinshooti¥eheschikking kregen over alle inkom-
sten van het gezin. De vrouwen leerden zich, vadert Europese model, te beperken tot het
moederschap. Vrouwen werden in een ondergeschilgi¢éigpogedwongen terwijl zij in tijden
van economische crises juist de enigen waren digd®n draaiende konden houden.

In hoofdstuk 7 ga ik dieper in op de beschrijvimgamalyse van de therapeutische dimensie
(‘le chemin thérapeutiquevan het ritueeLe Combatvanuit de twee aspecten van de initia-
tie: de etiologie en de resocialisatie. Bij beidpecten van de initiatie besteed ik aandacht
aan de organisatie en aan de performativiteit ervan

Kenmerkend voot.e Combatis dat de etiologie en de resocialisatie colléctig geor-
ganiseerd in de bijbelklassen waaraan de partigpateelnemen. De klassen zijn soms ho-
mogeen samengesteld uit mannen of vrouwen, maasains ook gemengd. De deelnemers
zijn in het algemeen mensen die elkaar van tevoreinkenden. De lessen worden gegeven
door een therapeute. Zij interpreteert Bijbelverden in verband gebracht worden met het
dagelijks leven van participanten, en geeft hieobk voorbeelden uit eigen leven of dat van
aanhangers die zij eerder geholpen heeft. De deelisemoeten zelf een Bijbel, een schrift en
een pen meenemen om aantekeningen van de prekeakén. Dat verklaart ook waarom dit
boek Prendre le bitheet.

Zoals gebruikelijk in een genezingsritueel in sah&a Afrika is de etiologie de eerste
en verplichte fase van de therapie. De etiologie Ma Combatwordt altijd geformuleerd
vanuit de sociale relaties van de patiént en vooeligk vanuit de relaties met de biologische
familie. Maar in tegenstelling tot het ritueel viignage waarbij de biologische familie het
publiek vormt, is het hier verboden om de famihedie therapie te betrekken. Dit bevestigt
het feit datLe Combatgeen ritueel vatignageis. Door middel van Bijbelspreuken wordt de
patiént geleid naar de oorsprong van zijn/haar ibnBewordt naar het verleden gekeken om
na te gaan of de patiént iets gedaan heeft daligtis met de Bijbel.

De preken worden beschouwd als sleutel tot hetevindhn de oorsprong van het onheil.
In de preken staan verschillende thema’s centrigaVariéren van riten, totem als embleem
van familiale banden en traditionele genezingerséttsuele geaardheid. Deze thema’s wor-
den dooiLe Combattoegangsdeuren’ genoemd. De relatie tussen d@egangsdeuren en het
onheil is belangrijk in de therapeutische werkwiyza Le Combat Alles wat niet verifieer-
baar is in de Bijbel, kan zo’n ingang zijn gewesaardoor het onheil het lichaam is binnen-
gekomen. Ik heb een aantal preken geselecteerc@mimentarieerd die regelmatig in de
lessen terugkomen.
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Omdat familierelaties de continuiteit van de voalerkosmologie waarborgen, wordt via
een breuk met de familie tevens een breuk met deouderkosmologie nagestreefd. Toch is
ook hier weer sprake van een dubbele houding terniemvan de traditie. Een sterke onheil-
brengende kracht wordt ook toegeschreven aan omgptaveeksuele praktijken, een associatie
die we zowel in de christelijke exegese als in dadolese traditie terugvinden.

Als tweede aspect van de initiatie volgt de redseiie. Deze fase is bedoeld om de aspi-
rant combattantkennis te laten maken met de groepscultuur wdayiij graag opgenomen
wil worden. Ik bekijk dit aspect in het licht vae dontinuiteit van de Congolese traditie van
redressagedat wil zeggen, de berisping die iemand krijgthneer hij/zij heeft gefaald in
zijn/haar rollen. Zoals ook bij de etiologie hetvgewas, wordt de resocialisatie georgani-
seerd in bijbelklassen, die sekse-homogeen of gedheiin samengesteld. Kinderen zijn bij
deze lessen, die door de therapeuten gegeven wanadnvelkom. Als het intieme onder-
werpen betreft zoals seksualiteit worden de lesiem een vrouw aan vrouwen gegeven en
door een man aan mannen. Zij interpreteren de IBgbmen als educatief materiaal en ook
hier worden diverse thema’s behandeld. Omdat deeljige status het ideaal is vadme
Combat heb ik preken over het vrouwelijke rolmodel, amder-verhouding, en de seksuali-
teit in het boek gereproduceerd en geanalyseerd.

In het algemeen wordt ine Combagesteld dat het huwelijk status geeft aan eenwrou
Op allerlei manieren wordt ihe Combatgeprobeerd om vrouwen aan een echtgenoot te hel-
pen of van echtscheiding af te houden. In tegdimgiebt de Congolese traditie, waarin ver-
wanten invloed blijven uitoefenen op het leven eahtparen, wordt in deze groep benadrukt
dat het huwelijk een relatie tussen twee persosegnidat de biologische familie daarmee
niets te maken heeft.

In de preken over gender-relaties wordt de ondégtiard en het respect van een vrouw
aan haar man geprezen. Deze onderdanigheid wardingals een manier waarop een vrouw
zich kan bevrijden. Een vrouw moet haar echtgekoesteren en beschermen, zij moet hem
in haar leven voorop stellen en zijn tekorten vegba. Dit wordt bijvoorbeeld in praktijk
gebracht in de eerder beschreven situatie waarmateminder economische middelen heeft
dan zijn vrouw. Vrouwen worden in een dergelijkeigiie gestimuleerd om te verbergen dat
zij zelf voor hun inkomsten gezorgd hebben.

Ook de huwelijkse seksualiteit wordt als gunstigige voor het welzijn van vrouwen.
Sperma is goed en voedzaam voor vrouwen. In ovstemming met de Congolese traditie
mag een vrouw haar man niet weigeren. Hoewel deodeptieve rol van de seksualiteit
wordt benadrukt, wordt de seksualiteit ook gepre=sd als iets waar zowel mannen als
vrouwen plezier van mogen hebben.

In de analyse en de conclusie van dit hoofdstukdik naar voren dat het organiseren
van een collectieve Bijbelse initiatie, met daaxiim aandacht voor individuele ervaringen,
een strategie vabe Combais om cohesie te creéren. Het bij elkaar brengenmensen die
van tevoren niets met elkaar te maken hadden, Bextdnet groepsgevoel en het aangaan van
intermenselijke relaties.

De performances van de therapeuten tijdens denlegsals het praten over zichzelf en
het geven van voorbeelden van genezen patiéntegenrertoe bij dat de patiénten zich reali-
seren dat genezing mogelijk is na het ritueel. Dmar elkaars verleden en problemen te ho-
ren en daarop te reflecteren vanuit de eigen gtkaimen de deelnemers tot de ontdekking
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dat ze iets gemeen hebben, namelijk dat ze de djpean hun familie. Zo krijgen ze toena-
dering tot elkaar en wordt de verwijdering van d#dgische familie in gang gezet.

In de socialisatie vinden ook processen plaatsidigroepsidentiteit van dmmbattantde-
werkstelligen. Maar deze identiteit, die tegemaainkaan de eisen die gesteld worden aan
hedendaagse middenklasse vrouwen, heeft tegeiijkeraditionele aspecten in zich. Zo
wordt een traditionele vrouw gecreéerd in een dedlseerde wereld.

In het eerste deel van de initiatie wordt langzdraed de diagnose van het onheil steeds dui-
delijker. Wanneer deze ook door de patiént wordcgepteerd, volgt de ‘retraite’. Hoofdstuk
8 beschrijft een uitvoerige beschrijving van deetahgrijke fase van de initiatie. Een patiént
gaat niet op eigen initiatief in retraite. De lda&lts beoordelen of de patiént die de Bijbelstu-
dies gevolgd heeft, klaar is om een nieuwe idahtiten te nemen. De terkobonguangik

ben genezen) wordt veel gebruikt om deze nieuwetiig& aan te geven. Hieronder verstaat
men de breuk met de symbolen en culturele mode#erde voorouders. De retraite symboli-
seert de afstand van de oude identiteit en eenrgeldeorte in de gemeenschap ‘@Com-
bat

Tijdens de retraite worden belangrijke handelingiggevoerd die gericht zijn op de puri-
ficatie van het lichaam, nodig om in de nieuwe gensehap opgenomen te kunnen worden.
De patiént ondergaat deze fase passief, en wogdldid en krijgt instructies van verschillen-
de therapeuten die zorgen voor diagnose, gebed, Bibelspreuken en uitdrijving. Dit is de
liminale fase van het ritueel, een situatie tussen tweeldem, die van de oude identiteit en
die van de nieuwe. De therapeuten begeleiden tnpaij het passeren van de grens.

De duur van de retraite is afhankelijkheid van dekvan het onheil. Tijdens de retraite
is de patiént met andere participanten samen, \wwouyescheiden van mannen, en afgezon-
derd van de samenleving. Tijdens de afzonderindegelerschillende voorschriften zoals
vasten en waken, en zijn alle productieve en ramtelve activiteiten verboden.

In de beschrijvingen en analyse van de retraiteikaee inspireren door de concepten
vancorporiteit (Devisch 1984 ) enommunitagTurner 1972).

De deelnemers zitten, ongeacht hun status of agbted, samen in een lokaal op de
grond. De verstandhouding tussen de deelnemerslimdis gebaseerd op oude criteria zoals
economische of sociale status maar de verticatdigeussen de groep en de therapeuten is
gelijk voor iedereen.

Ik ga dieper in op twee onderdelen, dee d’ameen decombat De cure d’ameis een
gesprek tussen de patiént en een therapeute. Hiet imoment waarop de patiént de poort
moet identificeren waardoor het kwaad het lichaatmimnengetreden. Ook moet de patiént de
naam noemen van de kwade bezetter, bijna altigle@st van een verwant. De bezetter wordt
in het onderdeetombatvernietigd nadat hij het lichaam van zijn slacfeoiverlaten heetft.

Bij de purificatieriten wordt veel aandacht bestead alle vioeibare stoffen, zoals braaksel,
die uit het lichaam van de patiént komen, wantatbarsis wordt demonstratief getoond met
lichamelijk geweld. Deze catharsis betekent hegpisren van een nieuwe identiteit en het in
praktijk brengen van de kennis die voorbehouderais de leden van de groep. Het markeert
de passage van de voorouderkosmologie naar deldgijlt@esmologie waar de incorporatie
van de Heilige Geest nieuwe normen en waardenganrteoordigt.
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Om de vernieuwde identiteit te illustreren maaknikhoofdstuk 9, zoals in hoofdstuk 1,
weer gebruik van dsituational analysisen wel in het levensverhaal van een vrouw vaeaf h
moment dat ze lid werd vare Combattot haar huwelijk, haar komst naar Europa, haar ge
drag als echtgenote en als leidster van een niesiggeuze groep. Ik focus vooral op de rela-
tie met haar man om te laten zien hoe zij diveessdn vahe Combabp haar huwelijk toe-
past. Ze lijdt onder het gebrek aan status van hmar die een vluchteling zonder werk is.
Maar de rang in de hiérarchie van haar nieuwe gsbegalt uit naar haar man toe. Zij geeft
het geld dat zij verdient aan hem om zijn geregm¥de status als kostwinner te beschermen.
Met publieke vertoningen van respect, liefde eneoddnigheid maakt ze een nieuwe perfor-
mance van het ideale gezin.

Hoofdstuk 10 is een recapitulatie van het hele figabeift waarin ik antwoord geef op de ge-
stelde vragen, met in grote lijnen de belangrijkarkerken van culturele verandering en de
paradox van continuiteit en verandering. Het coheeetissitémoet benadrukken dat de
nieuwe identiteit een mix is van verschillende ardte idiomen die de vrouwen hebben ge-
kend in hun leven. Hoewéke Combatkeen nieuwe identiteit vooropstelt, blijft de ingtbvan

de lokale, Congolese cultuur het belangrijkste rezfeekader van deze nieuwe identiteit.
Twee voorbeelden van dit referentiekader zijn hétanchische systeem en de onderlinge
solidariteit. Het hiérarchische systeenlLa Combabnderscheidt zich in feite nauwelijks van
de traditie. De hoge positie van autoriteiten isgelaseerd op Bijbelkennis en niet langer
meer op de kennis van spreekwoorden. Daarnaasnhzieide sociale systemen de huwelijk-
se status, het moederschap maar ook een goeden@sohe basis voorwaarden om op te
klimmen in de hiérarchie. Dezelfde reproductie tradlitie vinden wij terug in de solidariteit
binnenLe CombatDeze solidariteit is gebaseerd op reciprocizeigls in de Congolese tradi-
tie, een relatie waarin men voortdurend moet oratetblen om lid te blijven van de groep.
Met de archieven waarin wordt bijgehouden wie weefh gegeven en dus het recht heeft
verworven om ook geassisteerd te worden, creéemt @@ nieuw systeem van solidariteit:
traditioneel maar met moderne trekken.

Is er nu sprake van verandering? In feite is endgetale breuk met het verleden. Door een
zorgvuldige selectie uit het Nieuwe en het Ouddareent produceren vrouwen een cultureel
universum dat een bevestiging is van alles wat keraden.

De Bijbel als embleem van culturele veranderingyangt de kennis die verborgen was in
de spreekwoorden. Uiteindelijk hedfé Combatde problemen van de Congolese samenle-
ving wel aan het licht gebracht, maar heeft hehggdossing geboden.

Als epiloog, in hepostscriptumgeeft het laatste hoofdstuk een zelfreflectieddachets van
het idee om antropologisch wetenschappelijk onddrze gaan doen in 1997, geef ik ant-
woord op drie belangrijke vragen betreffende dengge die ik me gesteld heb in het proces
van veldwerk, voor het verzamelen van de data esdhgijven van dit proefschrift.

Hoe kan ik als Afrikaan functioneren in een NoortlaAtisch academisch kader? Deze
vraag komt voort uit een twijfel die soms gehoomtdt ten aanzien van de integriteit van de
westerse wetenschappelijke wereld. Naar mijn mehigft het geen zin om onderscheid te
maken tussen westerse en Afrikaanse wetenschd@pelgrelden. Elke omgeving is samen-
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gesteld uit individuen en het is opportuun die aotén te zoeken waarmee een vruchtbare
samenwerking kan worden opgebouwd. Zelf had ikgedétk in mijn beide promotoren niet
alleen hoogstaande wetenschappers te treffen gigtimuleerden tot het ontdekken van mijn
eigen waarheid, maar daarnaast ook mensen van eteefoed die mij lieten delen in hun
eigen ervaringen als wetenschapper, als schrigrerals persoon geéngageerd in hun eigen
groep.

Hoe kan ik een boek schrijven over een groep waavriknene identificeer zonder me er-
van te vervreemden? Ten eerste bestaat er eenrgaragervreemding wanneer een onder-
zoek gefinancierd wordt door een andere groep éagraep die object is van dat onderzoek.
Omdat subsidiéring van mijn onderzoek werd afgewezeelde ik me mij vrijer om mijn
positie te bepalen. Ten tweede heb ik getracht ergedyoelens van de personen over wie ik
schrijf te respecteren door regelmatig feedbackragen aan mensen uit dezelfde groep. Ik
heb met aanhangers vaa Combatveel gediscussieerd over het representeren vamziik
mensen diep raken. Er is besproken hoe ik kan wooek dat dit boek gelezen wordt als op-
pervlakkige folklore. Zij hebben me daarmee eenrdealle kans gegeven tot zelfcensuur.

Hoe kan ik vermijden meegesleept te worden in ine¢el? Het langdurige leven temid-
den van aanhangers vaa Combatmensen waarin ik mezelf gedeeltelijk herken, ptleen
band. Dit op zich wekt het verlangen om meer engan te delen, om een langer deel van de
weg samen af te leggen. Daarnaast heb ik in toemdggnmate druk ervaren vanuit de superi-
euren inLe Combatom de rituelen te volgen. Niet in de laatste gamhdat ik, door het feit
dat ik een goede opleiding heb en goed Nederlgmésk, een zekere voorbeeldfunctie kreeg
binnen de gemeenschap. Daartegenover stonden amjili€ en mijn promotoren, die me
eraan bleven herinneren hoe belangrijk mijn vooeosicen hun traditie zijn in mijn leven.
Maar het overlijden van Debora heeft me beinvieedat meer afstand nemen van de bewe-
ging. Ik heb afstand genomen viam Combatmaar niet van deombattants
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