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Voorwoord

Voor u ligt het resultaat van een verkennend orakmaar de culturele achtergronden van
de handel in Nigeriaanse meisjes (AMA's) die naaddtland komen om in de prostitutie te
gaan werken. Dit onderzoek werd ten behoeve vamNetterlandse politie uitgevoerd op
verzoek van de Unit Mensensmokkel (UMS) van het iRTZwolle. Wij zijn de UMS
erkentelijk voor het feit dat zij het Afrika-Studientrum benaderden.

Het verzoek van de UMS werd door ons aanvaard omijains bewust zijn van het
maatschappelijk belang en de noodzaak van dit andkrvoor politie, justitie, hulpverleners
en andere betrokkenen. Het uitvoeren van dit omed&ravas voor ons een uitzonderlijke en
uitdagende taak.

Wij willen in de eerste plaats onze dank uitsprean de leden van de UMS te Zwolle,
in het bijzonder de heer Dolf van der Struik, mewmvoMarleen Hageman en mevrouw Alet
Uittenboogaard. Mevrouw Uittenboogaard heeft ongl vieformatie verschaft en ons
geintroduceerd bij enkele instanties en meisjes.

Daarnaast willen wij Merel Hoogendoorn van Terrs dd®ommes bedanken. Zij was
zeer bereidwillig om ons van informatie te voorziafkomstig uit haar eigen onderzoek naar
meisjeshandel voor de prostitutie in Europa. Veslkdgaat uit naar
Dr. Charles Gore, een Britse antropoloog, die dopr specifieke kennis van Benin en de
traditionele cultuur en religie van de Edo-sameinigun Nigeria, zeer waardevol voor ons
was. Zeer veel dank zijn wij verschuldigd aan ddrdifende meisjes zelf, die hun
medewerking verleenden aan dit onderzoek. Helaabwemen enkele van deze meisjes met
onbekende bestemming gedurende het onderzoek. Meiltln wij onze dank uitspreken aan
alle medewerkers en voogden van de Stichting deo@phdie ons informatie gaven over de
betreffende AMA's en die meewerkten aan het inteven van de meisjes. Ook gaat onze
dank uit naar de medewerkers van de diverse opeatigc met name de medewerkers van de
Stichting Valentijn in Nunspeet. Wij zijn verderezeerkentelijk voor de informatie die wij via
interviews of telefonisch ontvingen van een aaatalere organisaties en hulpverleners die
zich bezighouden met deze meisjes of met de putisproblematiek.

Tot slot danken wij het Afrika-Studiecentrum, dgd &n middelen beschikbaar stelde
voor dit onderzoek en willen wij Marieke van Windeedanken voor de tekstcorrecties.

Rijk van Dijk

Thera Rasing

Nina Tellegen

Wim van Binsbergen
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Hoofdstuk 1 Inleiding

1.1 Achtergrond van het onderzoek

De komst van grote aantallen alleenstaande mirriggjasielzoekers, de zogeheten AMA's,
staat de laatste tijd sterk in de belangstellingl999 vroegen meer dan 4000 personen die
aangaven jonger te zijn dan 18 jaar, bij binnenkamdNederland asiel aan. Een groot deel
van deze AMA's betreft meisjes en jonge vrouwemmiftig uit Afrika, en vooral uit Nigeria.
Veel van deze AMA's blijken kort na aankomst in e@& of AZC met onbekende
bestemming te zijn vertrokken. In sommige gevallarden ze later door de politie in het
prostitutiecircuit van grote steden in Nederland andere delen van West-Europa
aangetroffen. Hun komst naar Nederland blijkt hetkate zijn van handelaren, zowel mannen
als vrouwen, die veelal vanuit Nigeria opereren.

De heftige maatschappelijke reacties op het grat¢ah verdwijningen en op de handel
in meisjes voor prostitutiedoeleinden, hebben adinlg gegeven tot het verrichten van
onderzoek door verschillende maatschappelijke limejen, het meerdere malen stellen van
kamervragen aan de staatssecretaris van Justiiedee formatie van verschillende
rechercheteams die tot doel hebben de betrokkemingie netwerken op te rollen.
Achtereenvolgende politieteams zoals het 'pyjath®MA', 'Daktari’ en 'Voodoo'-team
hebben hun bevindingen vanuit diverse regio's genaperd. Hieruit komt een helder beeld
naar voren over de wijze waarop de handel in Wéska#anse AMA's is georganiseerd (zie
voor een overzicht F.R. Vellinga (199%est-Afrikaanse AMA's vermist maar ook genist?'

De verhalen die de AMA's de politie vertellen nanfaankomst in Nederland, kennen
naast verschillen ook een aantal opvallende ovkoeesten. De meisjes, die overigens niet
altijld minderjarig blijken te zijn, hebben telefaarmmers bij zich, op papiertjes ofwel
geschreven aan de binnenkant van hun kleding. Batgshg in de opvangcentra bellen ze
deze nummers en worden ze vervolgens opgehaaldn®enAMA's verblijven langer in de
opvangcentra en doen aangifte van mensenhandeh Vardwijnt een groot deel van deze
meisjes uiteindelijk ook.

Een andere belangrijke overeenkomst in de verhdilenle AMA's de politie vertellen
betreft de 'voodoo'-rituelen waaraan zij voor \ekfrmaar soms ook na binnenkomst in
Nederland worden onderworpen. Door middel van démelen zouden zij onder druk zijn
gezet om beloften, die ze tijdens deze ritueleaggin ten aanzien van hun handelaren, stipt
na te komen. Door de 'voodoo' zouden de handet@ersinistere macht over hen uitoefenen,
zodanig dat zij hun greep op de meisjes, op huwonrdten uit de prostitutie en op hun
medewerking aan seksuele exploitatie nooit zoudslezen. Veel van de meisjes verwezen
daarbij naar zogeheten 'voodoo'-pakketjes bestaarntlelichaamseigen stoffen zoals
schaamhaar, stukjes van vingernagels en bloedagidven zijn afgenomen en die in de macht
over en intimidatie van deze meisjes een belargripk zouden spelen. Deze pakketjes waren
in Nigeria achtergehouden, maar soms ook hebbaneigies ze zelf in handen of heeft de
handelaar het in zijn of haar bezit.

Door middel van 'voodoo' worden deze meisjes zadamder druk gezet, waarbij



geweld niet wordt geschuwd, dat zij de enorme sldrudie ze aan de handelaren hebben in
alle gevallen willen afbetalen. Uit de verhalen WlnAMA's blijkt dat hen verteld is dat de
'investering' die gedaan is voor de aanschaf vaa, yaaspoorten en tickets door henzelf zo
snel mogelijk zal moeten worden terugbetaald. Ddrdigen die de meisjes noemen liggen
vaak boven de 40.000 US dollar. Het is duidelijkadiaeen veelvoud is van het bedrag dat de
aanschaf van reisdocumenten heeft gekost.

In 1998 besloot de Unit Mensensmokkel (UMS) van BT Noord-Nederland in
aansluiting op het eerdere 'voodoo'-team bijzoraeterzoek te gaan verrichten naar deze
complexe materie. De weigering om gedetailleerderimnatie te verschaffen en de claim op
'voodoo' plaatste de politie en justitie echteeém lastig parket. Want wat is 'voodoo' en hoe
serieus moet de dreiging die daarvan uitgaat wogdggromen? Zou de invloed van 'voodoo'
eventueel kunnen worden opgeheven? Mag een paditievh-vrouw blijven doorvragen, ook
wanneer de AMA's duidelijk angstig zijn en nietdleni zeggen? Met andere woorden: hoe
moet er op deze meisjes worden gereageerd? Onelaree van de Nederlandse politie een
antwoord te krijgen op deze vragen wendde de UMS tt Prof. Dr. Wim van Binsbergen
van het Afrika-Studiecentrum (ASC). Dit rapport een verslag van het werk van het
onderzoeksteam dat in augustus 1999, onder vaasgtiap van Dr. Rijk van Dijk, met haar
werkzaamheden begon. Het betreft een eerste vargeman de culturele achtergronden van
de Nigeriaanse AMA's die zeggen onder invloed vaadoo' te staan.

1.2 Nadere bepaling van de context

Voor de plaatsbepaling van het onderzoek is hetgeijk op te merken dat het AMA-beleid
in grote lijnen wordt bepaald door Nederlandsergernationale regelgeving, maar daarnaast
ook door allerlei minder expliciete culturele ngtien verwachtingen rond jeugd, seksualiteit,
wilsbeschikking en moraliteit. Uit de rapporten krantenberichten die tot nu toe zijn
verschenen en uit verhalen van onder andere higmezs en advocaten doemt het beeld op
van willoze slachtoffers die door middel van 'voodpraktijken worden geintimideerd. Dat
ze willoos zijn wordt deels toegeschreven aan leeftijd. In de Nederlandse context is men
immers pas volwassen op achttien jarige leeftijt die tijd kan iemand niet of niet geheel
verantwoordelijk worden gesteld voor zijn of haiye& daden.

‘Voodoo' wordt in deze berichten voorgesteld als geheel van exotische en sinistere
religieuze praktijken: een begrijpelijke maar nigt doorgronden vorm van angst en
intimidatie. De handelaren en wellicht ook de bidtem meisjes weten dat deze denkbeelden
over 'voodoo' in Nederland bestaan.

Daarnaast wordt er door hulpverleners van uitgegiinde meisjes niet werkzaam
willen zijn in de prostitutie maar dat zij daarte®rden gedwongen. Of prostitutie in de
Nederlandse context dezelfde betekenis heeft @e iMigeriaanse situatie en of de meisjes op
de hoogte zijn van de ins en outs van de West-Eg®prostitutiepraktijken zijn vragen die
daarbij meestal niet aan de orde worden gesteld.

Gezien het bovenstaande hebben wij ervoor gekoetmlleen onderzoek te doen naar
de achtergronden van de 'voodoo' in de Nigeriaaosgext, maar juist ook aandacht te
besteden aan de impliciete noties en denkbeeldemdie Nederlandse samenleving opgeld
doen. In die zin kan dit onderzoek als een 'brugtden beschouwd waarin niet alleen



Afrikaanse en Nederlandse culturen met elkaar nmbared worden gebracht, maar waar ook
gezocht wordt naar de werkelijke bron van angsh#midatie zoals die bij de meisjes leeft.

1.3 Vraagstelling en taakopvatting

Naar aanleiding van de behoefte aandacht te bestede de hierboven beschreven
ontmoeting, zo niet botsing, van verschillende wreln, is de oorspronkelijke vraagstelling
enigszins verschoven. Terwijl de UMS het ASC berndeglenet vragen als: wat is 'voodoo',
kan het serieus worden genomen en kan het wordgehepen zodat de meisjes eventueel
weer terug kunnen naar Nigeria, is de insteek varagport een andere. De vragen die in dit
rapport aan de orde komen zijn:

- Wat doen handelaren met denkbeelden van 'voodoo'?

- Hoe creéren zij daarmee een sfeer van angstieridatie?

- Hoe komt het dat dit voor de meisjes evenzeer werkelijkheid wordt als dat in de

sinistere betekenis van het woord ook voor vatethel Nederlandse samenleving het

geval is?

Door deze contextbepaling bestaat dit rapport,ti@schrijvingen van wat als 'voodoo'
in de Nigeriaanse context zou kunnen worden aand@émeit een gevalsstudie waarin
uitgebreid aandacht wordt besteed aan de interarsts®n meisje en handelaar. In feite wil dit
rapport stellen dat 'voodoo' in de Nigeriaanse fgkakiet bestaat (er zijn wel een aantal
andere rituele praktijken waar nadrukkelijk op mairden ingegaan) en in de Nederlandse
situatie een goed begrip van de omstandighedeinaent.

De vraag die het Afrika-Studiecentrum zichzelf hegdsteld is hoe het aangaan en
uitvoeren van dit onderzoek zich verhoudt tot deeei taakopvatting en sociaal-
wetenschappelijke verantwoordelijkheid. Het ASC ktaeeds 50 jaar lang studie van diverse
aspecten van de Afrikaanse samenlevingen en hwtetigk de verspreiding van deze kennis
in de samenleving te bevorderen. Gezien het mamipelijke belang van onderzoek naar
mensenhandel alsook de beeldvorming die een dgg@liaktijk ten aanzien van Afrika tot
gevolg heeft, heeft het ASC besloten in te gaarhepverzoek van de UMS. Voor alle
duidelijkheid: dit onderzoek is gedaan op verzoeliet in opdracht van justitie. Het is dan
ook uitgevoerd met middelen van het ASC en er enggprake geweest van betaling door
justitie of politie.

1.4 Onderzoeksmethoden

Na aanvaarding van het verzoek is op het Afrikadigentrum een tijdelijke taakgroep
'‘Afrikaanse Teenagers' in het leven geroepen dieeltdere opzet en uitvoering van het
onderzoek ter hand heeft genomen. Deze groep lkstitn vier onderzoekers: drie
antropologen en een sociaal geograaf, ieder menetgpertise op deelterreinen van deze
problematiek. leder van hen heeft een deel vandijnaar werktijd ter beschikking gesteld
voor dit verkennend onderzoek.

De methode van onderzoek bestond voornamelijk wspgekken, interviews,
bronnenstudie en dossieronderzoek. De personenmeeadeze gesprekken en interviews
gehouden zijn, kwamen uit de hulpverlening, de t@oliadvocaten, diverse justitiéle
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instanties, belangengroepen en de betrokken meisies

Om meer inzicht te krijgen in de groepen van buldtedse prostituées zijn interviews
gehouden met verschillende hulpverleningsinstantieoals met het prostitutie-
maatschappelijk werk en de GG en GD in Den Haagdé&fezijn er diverse telefonische
contacten geweest met het maatschappelijk werk @hitas) in Rotterdam, SARA, de
Stichting Tegen Vrouwenhandel en VAST (StichtingpMiven Actie Steunpunt). Daarnaast
waren drie van de vier onderzoekers aanwezig Inijstediemiddag over deze problematiek
bij Humanitas in Rotterdam .

Er zijn gesprekken gevoerd met de Nigerian DemachMbvement in the Netherlands
(Nigeriaanse Vereniging Nederland, NDMN). Verden zér gesprekken geweest met een
vertegenwoordiger van Terre des Hommes (Merel Hodgern), die eveneens de ernst van
de problematiek gesignaleerd heeft in verschilleaggorten.

Er is gesproken met medewerkers van Stichting \ighem Nunspeet. Ook zijn er
gesprekken geweest met de directeur, unithoofderoegden van Stichting de Opbouw. Er
zijn daarnaast verschillende gesprekken en vesfbi@sche contacten geweest met de politie,
het OC in Leiden, het Grenshospitium en IND-amhtemadoor het hele land. Daarnaast
hebben we een gedetineerde geinterviewd, die dghblevonden is aan onder andere
mensenhandel.

Uiteraard vormden de betrokken meisjes zelf denggigkste informatiebron. Helaas
was het niet gemakkelijk om deze meisjes te sprederals wij ze bereikt hadden, waren ze
vaak bang om te praten. Eén interview werd heletbephald door angst: het meisje gaf bij
bijna elke vraag aan dat ze bang was om te praesijl andere meisjes soms veel verhalen
vertelden waarvan het waarheidsgehalte in twijgsh kvorden getrokken. Een moeilijkheid
die zich naast diepe angst voordeed in het opbouvesn iets dat voorzichtig als een
vertrouwensband kon worden aangemerkt, was hetl&isommige meisjes in de loop van
het onderzoek met onbekende bestemming vertrokken.

Daarnaast waren de betrokken voogden, met nameadiele meisjes verblijvend in
opvangcentrum Valentijn te Nunspeet, in veel gevalliterst terughoudend in het toestaan
van gesprekken met de betrokken AMA's. Ook bij hégken bepaalde beelden te leven
omtrent de grotendeels onbegrepen angsten dieehat lvan de meisjes zouden beheersen.
Uiteindelijk zijn er vier meisjes geinterviewd, ek daarvan meerdere malen. Een
belangrijke aanvulling op deze informatie werd gido door gesprekken met leden van de
Unit Mensensmokkel, die immers al over een veebdam periode intensieve gesprekken
voerden met enkele van deze meisjes.

Zeer veel informatie omtrent rituele praktijken Migeria werd verstrekt door Dr.
Charles Gore, een Britse antropoloog, gespeciatisieereligie in Edo State. Wij zijn hem
dank verschuldigd voor zijn komst naar Nederlanddeninformatie die hij ons gaf. Een
andere specialist waar contact mee is gezochtdgé Pr. Judy Rosenthal, antropologe en
specialiste op het terrein van de Eveglun

We hebben uiteraard ook gebruik gemaakt van lileraen ander bronnenmateriaal
over Nigeria, vrouwen, prostitutie, religie en 'doo'. Er is kort dossieronderzoek verricht bij
de politie naar enkele zaken waarbij handelarem \wgroordeeld wegens betrokkenheid bij
meisjeshandel. Deze dossiers bevatten onder mearideorverslagen van de meisjes en van
de betrokken handelaren en leverden daarmee bghanganvullende informatie.
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Het onderzoek heeft zich vanwege gelimiteerdeetijdniddelen beperkt tot Nederland.
Zonder meer kan worden opgemerkt dat enig vervalgaoek met ruimere tijd en middelen
zich zou moeten uitstrekken tot in Nigeria, ook @indeze problematiek aldaar de publieke
aandacht heeft getrokken. Dit onderzoek naar dddian meisjes en de vermeende dwang
van 'voodoo' daarbij, is vooral verkennend van aBabr de noodzakelijke beperktheid zijn
de betrokken onderzoekers minder goed in staapraken te doen over de mogelijke
consequenties van terugzending van de meisjes\ngeria.

1.5 Rapportage

Het rapport biedt op de eerste plaats achtergréomnatie over de sociaal-economische
situatie in Nigeria en Edo State, het district waeel van de betrokken meisjes vandaan
komen (Hoofdstuk 2). Hoofdstuk drie geeft inforneadiver de positie van vrouwen in Nigeria
ten aanzien van huwelijk, seksualiteit, prostitue® de culturele achtergronden daarvan.
Hoofdstuk vier behandelt aspecten van religie instAAdrika in het algemeen en er wordt
dieper ingegaan op religie in Edo. Daarbij wordtdscht gevraagd voor het ontbreken van
praktijken die op enigerlei wijze als 'voodoo' aamgrkt zouden kunnen worden. In
hoofdstuk vijf wordt een gevalsstudie beschrevemanm aan de hand van gegevens van een
van de geinterviewde meisjes uitgelegd wordt hodedm 'voodoo' in dit verband - het
smokkelen van meisjes naar de Nederlandse prastitbegrepen moet worden. In hoofdstuk
zes komt de Nederlandse samenleving aan de ordeteongedefinieerde gebruik van het
begrip 'voodoo' door hulpverleningsinstanties.

Om privacy-redenen voegen we geen verslagen vamtdesiews toe, maar is dit
rapport een verslaglegging van de algemene begediopgedaan tijdens de interviews en
gesprekken. In de conclusie wordt ingegaan op tk®misten van deze interviews, en wordt
specifiek ingegaan op enkele gevolgtrekkingen nmettekking tot de vraagstelling over
'voodoo'. Tot slot doen wij enkele aanbevelingeardwlpverlening aan deze meisjes in de
Nigeriaanse samenleving en in Nederland, en geveeen enkele suggestie ter voorkoming
van handel van deze meisjes.
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Kaart 1: Ligging Nigeria in Afrika
Bron: internet www.motherlandnigeria.com
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Hoofdstuk 2 Nigeria en Edo State

2.1 Inleiding

Nigeria is 25 keer zo groot als Nederland en eam d& middelgrote landen van Afrika.
Volgens de meest recente schattingen telt hetra®l dan 120 miljoen inwoners. Inmiddels
is een op de vier Afrikanen geboren in Nigeria. ldat ligt in West-Afrika en wordt omringd
door de zee in het zuiden, Kameroen in het we&enin in het oosten en Niger en Tjaad in
het noorden (kaart 1).

Het land kent een grote verscheidenheid aan ewiggbepen, volgens sommige
bronnen zijn het er meer dan 300. De grootstedajiiausa in het noorden, de Yoruba in het
zuidwesten en de Ibo in het zuidoosten. De islaeftt|Ech voornamelijk in het noorden
verspreid terwijl in het zuiden zich vooral chrigke kerken gevestigd hebben. Daarnaast
zijn traditionele religieuze groepen en rituelemy @dtijd van grote betekenis in het alledaagse
leven.

2.2 Politieke structuur

Sinds de onafhankelijkheid in 1960 hebben militaine Nigeria de dienst uitgemaakt. De
laatste militaire president was generaal Sani Abacle in 1998 plotseling overleed. De
overgangsregering van Abdulsalam Abubakar orgardseerije verkiezingen onder het
toeziend oog van de Verenigde Naties en in mei 28@1 president Olusegun Obasanjo
geinstalleerd. De meeste politieke gevangenenimainddels vrijgelaten en veel Nigerianen
zijn voorzichtig optimistisch over de huidige, desrattisch gekozen regering.

De formele politieke structuur van Nigeria heefin edoordatlantisch karakter. De
uitvoerende macht bestaat uit de president en de-president. De ministers op de
verschillende departementen worden door de presidenoemd. De wetgevende macht
bestaat uit de eerste en tweede kamer. Daarnaasteppde rechterlijke macht. Tijdens de
militaire dictatuur was dit systeem ook van toepagsmaar hadden de eerste en tweede
kamer weinig in te brengen en was de macht in hamde de president.

De rechtspraak heeft een pluriform karakter. Efj@szs er sinds de koloniale tijd een
rechterlijke macht gevestigd met een zeer Engeaiakkar. Recht wordt gesproken op basis
van de grondwet en van wetten die door de regeaiinggoedgekeurd. Daarnaast is ook het
gebruiks- of gewoonterecht (customary law) maatgdv®it bestaat uit vaak ongeschreven
regels die gelden voor een bepaalde etnischeigienete groep en in sommige gevallen voor
een hele deelstaat. De rechtbanken waar over gkegebken uitspraken worden gedaan,
vallen rechtstreeks onder het gezag van het mii@stan Justitie. Daarnaast wordt er op
lokaal niveau recht gesproken in andere vormen aoral ook ten aanzien van bepaalde
facetten van het dagelijkse leven. Zo kunnen ti@wle hoofden rechtspreken op het terrein
van grondenrecht, overervingsregels en huwelijkseamdere conflicten. Ook bij bepaalde
religieuze functionarissen kan recht worden gehaakt name waar persoonlijke conflicten
in het geding zijn.
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Onder het nationale niveau bevinden zich de deeitstain 1960 waren er drie
deelstaten, in 1991 30 en inmiddels zijn het eA6é kaart 2). Op deelstaatniveau is ook
sprake van een uitvoerende, een wetgevende ereeltenlijke macht. De uitvoerende macht
bestaat op dit niveau uit een gouverneur, terwglvdetgevende macht uit een huis van
afgevaardigden bestaat. Er is hier dus geen spakeen eerste kamer, maar alleen van een
tweede kamer. Onder het deelstaatniveau bevindtdadokale overheid, die opnieuw uit een
gekozen parlement bestaat. Financiering van |akatigiteiten loopt van de centrale overheid,
via het deelstaatparlement naar de lokale overheden

Parallel aan deze formele politieke structuur mstan traditionele politieke structuur
die voor veel Nigerianen minstens even belangsijkls het formele staatsbestel. In sommige
regio's, zoals Edo State, is sprake van een kajknket aan het hoofd de koning (de Oba, zie
elders in dit rapport). Deze wordt bijgestaan dparamount chiefs' (hoofden die een regio of
een aantal dorpen besturen) en dorpshoofden. Deeés spelen een grote rol binnen hun
gemeenschap, bijvoorbeeld bij het oplossen vanlictarf, bij het regelen van toegang tot en
gebruik van land, en bijvoorbeeld bij huwelijkssilog. VVoor veel inwoners van Edo, de Beni
of Bini, heeft het traditioneel koningschap en dearhij behorende hoofden een hoge
symbolische waarde. Zij worden gezien als de h@edan de eigen etnische identiteit en
genieten een enorm aanzien onder de bevolkingmeeel terreinen dat van de staat te boven
gaat. Dit aanzien gaat bovendien veel verder danetteldlijke macht die zij uitstralen, maar
heeft ook betrekking op de minder ‘zichtbare' kraicten machten die verondersteld worden
in de samenleving aanwezig te zijn. Dit aspectd@ftdo-cultuur zal later in dit rapport nog
uitvoeriger aan de orde worden gesteld.

2.3 Sociaal-economische achtergronden

Nigeria is rijk aan grondstoffen. Het is niet alidget drie na belangrijkste OPEC-land van de
wereld, maar heeft ook aardgasreserves die tweenoagtoot zijn als die van Nederland.

Daarnaast beschikt het over steenkool, ijzereranium, lood, tin, kali, marmer en andere
grondstoffen. Grote delen van het land zijn zeechit voor het verbouwen van voedsel en
andere gewassen.

Ondanks deze gunstige uitgangssituatie behoortridiget de twintig armste landen
van de wereld. Het inkomen per hoofd van de bewuglkiedroeg in 1998 300 US dollar. Dit
is niet alleen ruim 80 maal lager dan het gemidel@détomen van de Nederlandse bevolking
(24,760 US dollar) maar ook aanzienlijk lager dah vhn bijvoorbeeld buurland Kameroen
(610 US dollar per hoofd). Door de slechte econohessituatie verkeert tweederde van de
bevolking beneden de armoedegrens. Daarnaast edraagemiddelde levensverwachting
slechts 54 jaar. Bijna 40 procent van de kindecemgér dan 5 jaar is ondervoed en veertig
procent van de volwassenen is analfabeet. Sleehtelft van de bevolking heeft toegang tot
schoon drinkwater.

Deze situatie staat in schril contrast met de émfuan de jaren zeventig. Na het
ontdekken van de enorme olievoorraden maakte Niggen sterke economische groei door.
De olie-inkomsten werden gebruikt voor het opbouwesn een zeer omvangrijke
overheidssector. Het patronagesysteem waarbij iladen elkaar baantjes toeschuiven
zorgde voor een ongebreidelde groei van het aanthtenaren. De enorme inkomsten uit de
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export van de olie werden daarnaast gebruikt varitmporteren van luxe goederen uit
Europa en de Verenigde Staten. De kleine elitezdier rijk werd van de olie wilde haar

rijkdom graag tonen en importeerde de nieuwste tferd@&lercedes Benz auto's en andere
luxe statusgoederen. Om deze auto's te kunnen tigden, werd de benzine gesubsidieerd.
De landbouw werd verwaarloosd en ook werd er weanigdacht besteed aan de ontwikkeling
van de infrastructuur.

Begin jaren tachtig stortte de economie in elk&se. staatsschuld liep enorm op en
ingrijpende maatregelen waren nodig om de econgeeend te maken. Evenals in de meeste
andere Afrikaanse landen werd ook in Nigeria dephudn het IMF en de Wereldbank
ingeroepen. Het Structurele Aanpassingsprogrammde)Slat vervolgens werd ingevoerd
bestond uit onder andere de volgende maatrege¢eimplort van voedsel werd aan banden
gelegd, overheidssubsidies werden afgeschaft, dée waisselkoers van de munteenheid
(Naira) werd losgelaten en de overheidssector narastisch inkrimpen.

De effecten van deze maatregelen waren voor vegridinen desastreus. Door de zeer
sterke inflatie daalden de inkomens en in veel Bmvdadden mensen in een paar jaar tijd de
beschikking over nog slechts eentiende van hetnrgko dat ze daarvoor verdienden.
Overheidsambtenaren raakten hun baan kwijt en edemden terug naar het gebied van
herkomst om daar door het verbouwen van voedselwatde verdienen. Industrieén gingen
over de kop en de algehele levensstandaard daéilgierianen die in Europa of Amerika een
opleiding hadden gevolgd verlieten massaal het kmdok veel van hun niet-opgeleide
landgenoten probeerden door emigratie elders een lbestaan op te bouwen.

2.4 Edo State

Een van de 36 deelstaten van Nigeria is Edo Sjategen in het zuidwesten van het land (zie
kaart 2). De hoofdstad van Edo is Benin City, dageveer 300.000 inwoners telt. Tot begin
jaren negentig maakte Edo deel uit van het vegbgedBendel State, waarvan Benin City ook
de hoofdstad was.

De belangrijkste bevolkingsgroep binnen Edo Statdei Edo etnische groep (ook wel
Benin of Beni genaamd). Edo is de naam voor Beiitiy i€ de taal van de inwoners, het Edo
of Bini. In 1993 waren er ongeveer een half miljd&to sprekende mensen in Nigeria: 0,4
procent van de totale bevolking. Hoeveel mensemementeel in Edo State wonen is
onduidelijk. Voor de opdeling in 1991 waren hetoeigeveer 2 miljoen, nu zijn het er dus
minder maar bij gebrek aan statistische gegevenetisaantal inwoners niet bekend. De
belangrijkste taal is Yoruba maar veel mensen gprelok Edo (oftewel Bini of Beni).

De hierboven beschreven economische ontwikkelirkyesmen ook in Edo State hard
aan. Benin City vervulde altijld een centrale rolhet zuidwesten van Nigeria en had veel
overheidsinstanties binnen haar grenzen. De SARregmden zorgden voor grote
werkloosheid. Door de opdeling van Bendel Stat&teaBenin City bovendien een deel van
haar centrale functie kwijt. De stad werd de howidsvan een veel kleiner gebied en
sommige overheidsdiensten werden daarom ingekromwipegrdwenen helemaal.

Ook andere belangrijike bronnen van inkomsten |ererdteeds minder op. De
houtindustrie, die altijd een belangrijke rol spieein dit tropisch regenwoudgebied, werd
geconfronteerd met overbekapping en dus dalendemisten en werkgelegenheid. De

17



rubberprijs daalde en de rubberplantages kregeustaeer concurrentie van fabrieksmatig
geproduceerde alternatieven. Ook de destijds aagevéextielfabrieken zijn halverwege de
jaren tachtig gesloten. Nu is er nog een olieratferij, een farmaceutische fabriek, een
fabriek van Michelin en een fabriek waar Guinnesgs lwordt geproduceerd. Alle andere
grootschalige bedrijvigheid is verdwenen. Van eemisende, grote stad met veel
werkgelegenheid is Benin City verworden tot eenviprdaal stadje met een zeer hoge
werkloosheid, waar zelfs de gewapende bendes dpraae geld grotendeels zijn verdwenen,
simpelweg omdat er bijna geen geld meer te vingen i

Het gevolg van de slechte economische situatieaisvedel mensen (weer) actief zijn
geworden in de landbouw. Naast de verbouw van @ettmls yams, cassave en rijst voor
eigen consumptie drijven met name vrouwen kleinedkljes in landbouwproducten.
Voedsel wordt op het platteland ingekocht en venkao de stad. Daarnaast verdienen
sommige mannen in Benin City nog altijd hun geldt rhet vervaardigen van bronzen,
koperen en ivoren kunstvoorwerpen die een grotespelen in religieuze ceremonies. Met
name de bronzen voorwerpen worden als prestigegaedgezien en hebben een grote
betekenis voor het instandhouden en beleven vaeigin etnische identiteit. Ook in het
buitenland zijn deze voorwerpen gewilde kunstolejectvaar voor hoge prijzen worden
betaald.

Niet alleen het verlies van werk maar ook het esrlvan status is voor velen hard
aangekomen. De Edo-samenleving is een zeer -competitsamenleving waarin
statussymbolen een grote rol spelen. De geslaaggianh die bij terugkeer uit Europa een
auto kan aanschaffen of een groot huis laat bougemiet veel aanzien. In tegenstelling tot
Nigerianen afkomstig uit andere delen van het lsnket voor inwoners van Edo State niet
gebruikelijk om naar het buitenland te reizen vbet volgen van een opleiding. Slechts
weinigen weten dus uit eigen ervaring hoe het isiorkuropa of de Verenigde Staten te
leven. Wat zij zien is het geld dat er verdiend dtaen de status die dit geld vervolgens
oplevert. Migranten die zonder geld terugkeren,dearals 'mislukt’ beschouwd. Dit zal elke
migrant proberen te voorkomen en dus zal niemajd 'mislukte’ onderneming tonen.
Hierdoor bestaat, evenals in andere delen van #fhiket beeld dat iedereen in Europa rijk kan
worden.

De slechte economische omstandigheden hebben detegn zoektocht naar andere
bronnen van inkomsten. Geld verdienen in Europadtvdaarbij door velen gezien als de
beste manier om een beter bestaan op te bouwdret Molgende hoofdstuk wordt ingegaan
op de specifieke positie van vrouwen in Nigeriahem zoektocht naar nieuwe bronnen van
inkomsten.
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Hoofdstuk 3 De positie van vrouwen in Nigeria

Van alle West-Afrikaanse AMA's is een groot dedioafistig uit Edo State. Dit heeft niet
alleen met de slechte economische situatie te makaar ook met de sociale structuur van de
Edo-samenleving en met name met de positie vanwgouDit hoofdstuk belicht deze positie
en gaat verder in op seksualiteit en prostitutiderEdo-samenleving.

3.1 Familiestructuur

Gezinnen hebben een polygaam, of eigenlijk polydnamakter. Dat wil zeggen dat een man
meerdere vrouwen kan trouwen. Meestal trouwt hfgwrouwen, soms drie. Daarnaast is de
familiestructuur patrilineair, dat wil zeggen da¢ gosities en bezittingen die overgeérfd
kunnen worden aan de familie van de man toebeh@ek kinderen horen bij de familie van
de vader. Het huwelijkspatroon is virilocaal: deww trekt na haar huwelijk in bij de familie
van de echtgenoot. Door de sterk patrilineairectitr van de samenleving en het feit dat
vrouwen bij hun echtgenoot gaan wonen als ze trauwhljven vrouwen min of meer een
buitenstaander of vreemdeling in de familie.

De vrouw die de oudste zoon baart heeft veel aaraedat deze zoon het land, alle
andere bezittingen en de spirituele en rituele tfaaovan zijn vader erft. De andere vrouwen
hebben een veel lagere status. Zij zijn over hgggraken verantwoordelijk voor de verbouw
van voedsel maar hebben zelf geen land in beztjerlus afhankelijk van hun echtgenoot.

Anders dan in de meeste Afrikaanse samenlevingealtsge grootfamilie in de Edo-
samenleving een geringe rol. Ooms en neven hebbangazeggenschap over hun nichten en
daardoor is de sociale controle aanzienlijk ming@rk dan elders. Deze lossere sociale
structuur maakt dat meisjes vrijer zijn om hun rigeeg te gaan. De keerzijde van deze
geringere invlioed is dat de grootfamilie ook weirti@scherming biedt in tijden van
tegenspoed.

De sociale controle door de familie wordt daarnaask beinvioed door de
overheersende religie. In het noorden van Niget&, overwegend islamitisch is, worden
meisjes beperkt in hun bewegingsmogelijkheden emtywrostitutie sterk veroordeeld. In het
overwegend christelijke zuiden, waar Edo State &ael uitmaakt, is dit veel minder het
geval. Meisjes hebben daar dus meer mogelijkhedaar ondervinden tegelijkertijd ook een
grotere noodzaak om op zoek te gaan naar bronmeimkamsten.

3.2 Het huwelijk

Het huwelijk is niet alleen een verbintenis tuseen man en een vrouw, maar ook van twee
families. Vroeger werden meisjes al op jonge lgkftitgehuwelijkt, namelijk op het moment
dat ze biologisch volwassen werden. Volwassenheidl wen wordt bereikt aan het begin van
de puberteit en is in de Nigeriaanse samenleving mat gekoppeld aan een specifieke
leeftijd, maar aan een levensfase, die een bepatlties geeft.

Tegenwoordig kiezen zowel mannen als vrouwen vealal eigen huwelijkspartner.
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Het is min of meer op hun initiatief dat vertegemmndigers van de twee betrokken families
bij elkaar worden gebracht om over het huwelijk dederhandelen. Uiteindelijk blijft
instemming nodig van een aantal prominente faretieh en familieoudsten.

Een belangrijk doel van het huwelijk is het vooetgen van kinderen, en vooral een
zoon die de erfgenaam van de man wordt. De gebaarteeen kind is een ingrijpende
verandering in het leven van een vrouw, die haaustaanzienlijk verhoogt. Vrouwen die
geen kinderen krijgen hebben een zeer lage statde Edo-samenleving, net zoals elders in
Afrika.

Het aangaan van een huwelijk is een economiscHantenis waarbij de echtgenoot
zich verplicht om zijn vrouw(en) te onderhoudenmtge meisjes zien het trouwen met een
rijke man als dé weg naar rijkdom. Het huwelijk diiechter steeds minder economische
zekerheid. Echtscheidingen komen veelvuldig voovremwen worden in dergelijke gevallen
geheel afhankelijk van hun eigen inkomsten. Bij leghtscheiding gaan vrouwen soms terug
naar hun familie of vestigen zich ergens zelfstgndi

Het gevolg is dat meisjes op steeds latere leefifdn trouwen. Het huwelijk is niet
meer de enige manier om in een bestaan te voo2aarnaast zijn de sancties op het krijgen
van buitenechtelijke kinderen verminderd of verderenMet name vrouwen die enige
opleiding hebben genoten en in hun eigen bestaanekuvoorzien, kunnen zich onttrekken
aan traditionele waarden rond huwelijk en sekseialitOngehuwd zijn wordt over het
algemeen als egoistisch en abnormaal beschouwd,voagal jonge meisjes zien dit steeds
vaker als een goed alternatief. Bovendien wordt door velen een huwelijk in Nigeria ook
als een obstakel ervaren voor een eventueel vare@kEuropa.

Wanneer ze uiteindelijk trouwen zien veel vrouween emonogaam (christelijk)
huwelijk, waarin gelijkwaardigheid, liefde en vrasthap centraal staan, als het ideaal. De
praktijk is echter vaak anders, en van egalitaiethoudingen binnen het gezin of de
grootfamilie is nog weinig sprake. Wel neemt langeehand het aantal polygyne huwelijken
af. In naam zijn steeds meer huwelijken monogaaamrnmannen onderhouden naast hun
relatie met hun officiéle partner vaak meerderessele relaties met 'buitenvrouwen'. Deze
zogenaamde monogame huwelijken zijn een reactiedl@pgoenemende invloed van het
christendom en andere westerse invioeden. Tenmijloedrijke christelijke kerken het
polygame huwelijk verwerpen, wordt dit door het@geaen van buitenechtelijke relaties op een
informele manier in stand gehouden.

Het hebben van buitenvrouwen is een sociaal getemyej@ manier van mannen om hun
mannelijke status en prestige in termen van rijkdem macht te tonen. Voor vrouwen
betekent dit een vermindering van de controle ap échtgenoot. Terwijl ze in een polygyn
huwelijk weet met welke andere vrouwen haar maienmt relaties onderhoudt, weet ze dat
niet wanneer hij een 'buitenvrouw' heeft. Het Aphter niet alleen de mannen die relaties
onderhouden buiten het huwelijk; ook vrouwen hebdmns 'buitenmannen’.
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3.3 Positie van vrouwen en hun seksualiteit

Vrouwen hebben in Nigeria in zijn algemeenheid kegere status dan mannen. Gemiddeld
genomen hebben vrouwen minder opleiding genotedaamndoor minder kansen op betaald
werk. Door de moeilijke economische situatie is plsitie van vrouwen nog verder
verslechterd. In veel gevallen zijn hun echtgenatet meer in staat om een bijdrage te
leveren in het levensonderhoud van echtgenote ankiraderen, en zijn ze genoodzaakt veel
meer dan vroeger in hun eigen bestaan te voorziémuwen zijn van oudsher
verantwoordelijk geweest voor de verbouw van voedset verhandelen van dit voedsel in
de stad is een van de weinige middelen van waeert overigens vaak mager inkomen
gehaald kan worden. Verder hebben vrouwen in déestéoofdzakelijk toegang tot slecht
betaalde banen.

Zoals beschreven in hoofdstuk 2 is de Edo-sameardexger statusgevoelig en gericht
op een consumptieve levensstijl, waarin het bezittn allerlei luxe consumptieartikelen een
grote rol speelt. Dit geldt ook voor vrouwen dieephet algemeen goed op de hoogte zijn van
de laatste modes, en er graag goed verzorgd enrmoizen. Om dit te bereiken gebruiken
veel jonge meisjes een lucratieve bron van inkomstear ze wel toegang toe hebben,
namelijk het aangaan van seksuele relaties metemanrruil voor geld of goederen.

Afrikaanse mannen verwerven door het huwelijk rechdver de seksualiteit van hun
echtgenoten. De seksualiteit van de ongehuwde sthgéden vrouw, wordt echter beheerd
door haarzelf. Het aangaan van seksuele relatiesiam@nen door ongetrouwde meisjes is dan
ook een sociaal geaccepteerd verschijnsel. Om maaene zich te binden gebruiken vrouwen
love-medicinsof love-potionsdie bestaan uit kruiden, al dan niet via inkereimgn het
lichaam aangebracht, of fijngemalen bladeren, speaeep en afgeschoren schaamhaar. Van
deze middelen verwachten vrouwen dat wanneer zedspeeld aan het voedsel van de man
of aan haar eigen badwater worden toegevoegd, (hijmvelijkse) trouw daarmee wordt
versterkt.

Seksualiteit staat in Nigeria in een ander lichh da Nederland. Meisjes hebben een
relatieve vrijheid wat seksualiteit betreft. Belajiger is echter dat seksualiteit ook in
'instrumentele’ zin wordt opgevat. In de relatissen mannen en vrouwen is er naast
emotionele betrokkenheid ook sprake van dat vroutuem lichaam gebruiken om geld te
verdienen of cadeaus te krijgen van hun partnedelsociale acceptatie daarvan speelt een rol
dat jongeren in seksuele zin al vrij vroeg over eekere 'meerderjarigheid' beschikken: een
beslissingsrecht dat echter op tal van andereiemmevan het sociale leven dan nog niet
bestaat.

Het verlenen van seksuele diensten is daarom gestitptie zoals wij dat in Europa
kennen, maar het gaat hierbij vaak om het inciadgitebben van seksueel contact in ruil voor
bepaalde goederen of diensten. Vrouwen zullen bifseeld soms seks hebben met hun
toekomstige baas voordat ze een baan krijgen. Hagzgeldt op scholen; als meisjes naar
een hogere klas willen of goede cijfers willen haldan leeft het beeld dat ze vaak eerst een
seksuele relatie met de leraar moeten aanknopeninsteumentele gebruik van seks komt
met name in de steden veel voor, maar berust cakaadenkbeelden die grotere historische
diepte kennen. Traditioneel gezien was een 'vargsperiode’ een periode van uitwisseling
van geschenken door de man en seksuele dienstan dédoarouw. Ook in de rurale
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samenleving werd en wordt dit als een erkende \gemen waarlangs toekomstige partners
bij elkaar in de gunst proberen te komen.

De mannen die buitenechtelijke relaties met vrouagmgaan zijn sonmsigar daddies,
oudere mannen die jonge meisjes financieel onderstein ruil voor seks. Soms ook zijn het
boyfriendsdie dezelfde leeftiid hebben als de vrouwen. Vbderelaties met getrouwde,
oudere mannen, leveren veel financieel voordeekZgetalen vaak de huur van de woning
voor deze vrouwen en geven hen zakgeld, klerergesen, meubilair, koelkasten en ander
huisraad. De vrouwen stellen zich ondergeschilkemogijn lief en volgzaam. Ze verzorgen de
mannen zoals deze dat graag willen. Er is zeldeakepsan een emotionele binding. Het gaat
in deze relaties vooral om een berekenende verhgueh economisch voordeel, hetgeen de
vrouwen veel oplevert. Dit leidt ertoe dat een feethuwelijk vaak wordt uitgesteld om eerst
langs deze weg economische zelfstandigheid tekeerein enige rijikdom te vergaren. Pas op
latere leeftijd, vaak als ze al de dertig gepasksegn, komt de wens om te trouwen sterker
naar voren.

Soms raken meisjes zwanger van deze wisselendiesel@at heeft meer te maken met
onwetendheid over anticonceptie dan met een kireleswHoewel het krijgen van kinderen
normaal en gewenst is door elke Afrikaanse vrouardivdit op een hele jonge leeftijd steeds
minder acceptabel geacht. Voorheen kregen veeljesergeds een eerste kind rond het
veertiende levensjaar, want op die leeftijd waremeestal al getrouwd. Tegenwoordig zijn
er veel ongehuwde meisjes zwanger en krijgen kameDeze tienerzwangerschappen
worden in toenemende mate als een maatschappebjsleem ervaren in heel Afrika.
Wanneer een meisje zwanger raakt van een jbog#iendzal die in sommige gevallen met
haar trouwen. Maar een dergelijk vaderschap wartj hiet altijd erkend, zeker niet wanneer
de vader eesugar daddyis. Het aangaan van dergelijke seksuele relataskhdat mannen
met een sociale dwang geconfronteerd worden hdititraele rol, namelijk het onderhouden
van vrouwen, nu ook buiten het huwelijk vervulleen verantwoordelijkheid die vaak bij hen
problemen en weerstand oproept.

3.4 Prostitutie

Het begrip prostitutie roept in de Nederlandse sdeveng vaak sterke reacties op. Het wordt
door sommigen geassocieerd met onderdrukking vamvwen door pooiers, terwijl het door
anderen gezien wordt als het voorbeeld van deimniige seksuele moraal waarbinnen seks
met prostituees niet wordt afgekeurd maar als natmaderdeel van onze samenleving wordt
beschouwd. De term prostitutie heeft verschillerimgekenissen en roept verschillende
emoties op, afhankelijk van tijd en plaats. Hetlasrdoor geen vaststaand begrip dat overal
dezelfde betekenis en gevoelswaarde heeft.

Zoals beschreven in bovenstaande paragrafen, im &frika vaak geen scherpe
scheidslijn tussen gehuwd en niet-gehuwd zijn, mearer een vloeiend en breed
overgangsgebied. In dit overgangsgebied gaan maemenouwen seksuele relaties aan, met
als minimum een eenmalig seksueel contact in nokwen cadeau. Vrouwen zien zichzelf en
hun seksuele handelingen in dergelijke relaties dak niet als handelswaar of als
minderwaardig.

De tactiek van vrouwen is het bewerkstelligen \a&atres die financieel veel opleveren.
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Dit kunnen zowel langdurige als kortdurende retaign. Ook al wordt het gedrag van deze
vrouwen door sommigen gezien als slecht, egoistesthmmoreel, hun diensten worden
desondanks gezien als eerlijke ruilhandel. Hetdaou ook niet juist zijn om daar bij voorbaat
het etiket 'prostitutie’ op te plakken.

Er zijn ook vrouwen die naast hun baan of andekenrsten uit handel af en toe
commerciéle seks bedrijven als bijverdienste. Dppep van zogenaamde 'semi-prostituees'
wordt groter, vooral door de economisch slechtaati# en het grote aantal vroegtijdige
schoolverlaters. Vrouwen die op deze manier bijegreh zijn vooral gescheiden vrouwen,
weduwen en jonge meisjes, die weinig kans op eedlygtaalde baan hebben.

Naast het bovengenoemde gebruik van seks om diggeaan te krijgen of als
'tijdelijke’ bijverdienste bestaan er in Nigerigkomrmen van prostitutie zoals wij die kennen.
Een belangrijke stelregel lijkt daarbij te zijn dabstitutie vooral 'elders' plaatsvindt: daar
waar men als vrouw vreemd is en zeker niet in deresociale omgeving. In Benin City zijn
het daarom vooral Ibo-vrouwen en -meisjes afkomsitgandere delen van Nigeria die
fulltime prostituee zijn. Zij werken echter nietoropooiers, maar zijn vaak zelfstandig. Zij
kiezen zelf hun klanten. In toeristische centrat m&me bij hotels, vindt veel van deze
commerciéle seks plaats. Vrouwen die in deze vaam prostitutie actief zijn worden vaak
zeer rijk en beginnen een eigen bedrijf, bijvoolbeeen café, een discotheek of een
schoonheidssalon. Veel van deze prostituees stagpeen gegeven moment uit loigsiness
om te gaan trouwen. Er zijn echter ook oudere ggdeh vrouwen die op deze manier een
inkomen verwerven.

Volgens de NDMN is deze vorm van prostitutie in &lig geen algemeen geaccepteerd
beroep maar rust er een stigma op. Meisjes dipraigituee werkzaam zijn zullen door hun
ouders het huis uit worden gezet. De vraag is eaffttNDMN daarmee niet een sociaal
wenselijke, christelijke middenklassemoraal uitdtadie gangbaar is in zuidelijk Nigeria.

Uit de interviews met de meisjes bleek dat sommigen hen regelmatig reisden,
bijvoorbeeld van Benin City naar Lagos. Bekend asrdaast dat veel prostitutie zich ook
heeft uitgebreid naar andere grote steden in Wéstah zoals Accra en Abidjan. De meisjes
lieten daarbij in het midden waarom ze reisden af woor werk ze deden. Dit kan erop
wijzen dat ze mogelijk als prostituee in een andegagl hebben gewerkt. Het werken in een
voor hen onbekende omgeving heeft als voordeet@anoniem zijn. Er is namelijk wel een
zekere schaamte om als prostituee te werken. Dit&kanaken hebben met de lage status van
het beroep, met de immorele waarden die het zoiegemwoordigen en met het enigszins
verliezen van de eigen autonomie. Meisjes die irNdderlandse prostitutie werkzaam zijn
reizen ook regelmatig, bijvoorbeeld van AmsterdaaarrDen Haag of andere steden, en ook
het reizen binnen Europa komt veelvuldig voor.
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3.5 AMA's uit Edo State

In Edo State gaat het economisch zeer slecht. Dklowsheid is hoog en mensen zijn de
afgelopen tien jaar geconfronteerd met een zesestkaling van de levensstandaard. Meisjes
en vrouwen hebben het in deze samenleving extrdlifk@endat zij geen land bezitten en ze
hebben moeilijk toegang tot beter betaalde banenaihoede waarin velen van hen zich
bevinden, het belang van geld voor het aanzienebirse eigen samenleving, de geringe
mogelijkheden die ze in Nigeria hebben om geldetelienen en de losse sociale structuur die
voorkomt dat familieleden hen zullen beschermenjegede reis naar Europa een zeer
aantrekkelijk perspectief. Sommigen van deze neigjeten dat ze in de prostitutie terecht
zullen komen. Andere denken dat ze in de horedainbouw in Europa ook zo rijk zullen
worden.

In verschillende Nigeriaanse kranten verschijnefadeste tijd berichten over ouders uit
Edo State die hun dochters naar Europa sturen @nwdel geld te verdienen. Dit gebeurt
onder het mom van ‘werkemd (worK. Velen weten dat hiermee de prostitutie wordtdeddl
Ouders geven hun dochter mee aan een handelalaerieaar Europa brengt. De kosten die
de handelaar heeft gemaakt om een paspoort, terketisum aan te schaffen, plus een
aanzienlijk extra geldbedrag, worden vervolgensegeals de schuld die het meisje heeft. Het
meisje sluit voor vertrek een overeenkomst met dedblaar om haar schulden zo snel
mogelijk af te betalen. Deze overeenkomst wordtrdekigd door rituelen die het meisje
tevens moeten beschermen gedurende haar verrenrgl® moeten zorgen voor het slagen
van de onderneming.

Volgens de kranten is het verlangen naar geld &nssizo groot en de concurrentie zo
hevig, dat veel ouders vaak meer dan één dochtar Baropa sturen. Berichten over de
negatieve kanten van deze praktijk, zoals het gielan geweld en het oplopen van ziekten,
dringen door tot in Nigeria en ook tot de Oba, dmikg van Edo. Er zijn inmiddels
vrouwengroepen actief die bij de koning en bij égignen pleiten voor het stoppen van deze
handel in meisjes.

Daartegenover staan de succesverhalen van de vmodieesnel hun schuld afbetaald
hebben en rijk geworden zijn in Europa. Ook deja alom bekend bij de Oba en de
bevolking. Degenen die het volhouden in de prastiten na een aantal jaren rijk terugkeren,
worden vervolgens vaak zelf madam en recruteremweejonge meisjes om in hun
voetsporen te treden. Zo breidt het systeem ziclruraken steeds meer meisjes uit Edo State
betrokken bij de prostitutie in Nederland en anakrien van West-Europa.

De vraag is of deze meisjes en jonge vrouwen dé& West-Europa afreizen moeten
worden gezien als willoze slachtoffers of dat elssohien sprake is van een mate van
vrijwilligheid. De meerderjarigevrouwen die wij hebben geinterviewd, verleendek oo
Nigeria seksuele diensten in ruil voor geld. Zahigdelijk moge zijn uit dit hoofdstuk is dat
echter iets anders dan de prostitutie in Nederlbiret. komen meisjes vaak in aanraking met
geweld en worden ze gedwongen seksuele handeltagestrichten die ze in Nigeria zouden
(mogen en kunnen) weigeren. Nigeriaanse meisjek, aboweten ze dat ze hier in de
prostitutie gaan werken, weten niet wat dat inhoddtgaan uit van de Nigeriaanse situatie en
hebben dus een verkeerd beeld van de Nederlandgarmigheden. Deze meisjes is vaak een
mooi maar verhullend beeld voorgehouden van de Mhedise situatie. Ze merken pas

25



gaandeweg dat ze verkeerd zijn voorgelicht. Heltest dit echter niet tot gevolg dat zij aan
familie en anderen in Nigeria een veel minder rtmshkg beeld schetsen van de
omstandigheden in Europa waaronder zij moeten werken ervaringen dienen dus zelden
als afschrikkend voorbeeld voor andere meisjes.

3.6 Conclusie

Vrouwen in Nigeria hebben een lage status en eemoegisch slechte positie. Er zijn
verschillende vormen van huwelijken en verschileideeén over vrouwen en seksualiteit.

Een van de strategieén die vrouwen gebruiken omeeenomisch betere positie te
verkrijgen, is het aangaan van seksuele relatieksu®le diensten worden niet gezien als
zondig en ook niet als iets romantisch, maar atsiestrumenteel aspect van het lichaam en
het eigen beslissingsrecht daarovBen aanzienlijk deel van het seksuele gedrag van
Nigeriaanse (of eigenlijk Afrikaanse) vrouwen, wablgens Nederlandse normen als
'prostitutie’ bestempeld zou kunnen worden, isexctblgens deze normen niet als zodanig
aan te duiden, maar is een vorm van leven of owenledie algemeen geaccepteerd is. De
term 'prostitutie’ is daarmee niet algemeen geldemt alle vormen van seksualiteit waarbij
van tegenprestatie sprake is. Bovendien is hetetlikddat in die gevallen waar het wel om
prostitutie gaat, deze in Nigeria desondanks wedeis wordt ervaren en georganiseerd dan
in Nederland het geval is.

Een ander aspect is dat van minderjarigheid emusasamenhangend volwassenheid.
Dit zijn vooral op het terrein van seksualiteit taukgebonden begrippen. In Nigeria wordt
een meisje meerderjarig bij het begin van haar peibein de zin dat ze dan in staat wordt
geacht zelfstandig seksuele relaties aan te gaalmagsenheid is daarmee vooral een relatief
begrip welke in de Nigeriaanse situatie voor veitkaide terreinen van het sociale leven
telkens een andere lading kan hebben. Een sterkijdegebonden ervaring van
volwassenheid (bijvoorbeeld bij 18 jaar) zoals @eMNesterse samenlevingen opgeld doet, is
daarbij niet aan de orde.
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De koning van Benin: Omo 'Oba Erediauwa en traditie volkshoofden tijdens de
jaarlijkse viering van zijn troonsbestijging.
Bron: Naija connect www.motherlandnigeria.com
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Hoofdstuk 4 Aspecten van religie in West-Afrika erEdo?

4.1 Inleiding

De vraag die in dit hoofdstuk aan de orde wordtejess: verwijst de term 'voodoo', zoals
gebezigd door de meisjes maar ook door de hulpviede naar concrete, herkenbare
praktijken in West-Afrika? Kan, met andere woordewrden aangetoond dat het hierbij om
rituele praktijken gaat waarvan bekend is dat aij et religieuze 'landschap' van West-
Afrika, Nigeria in het bijzonder, behoren? Dat dent 'voodoo' uit West-Afrika afkomstig is
kan immers niet zonder meer worden aangenomenalogébruiken veel van de Nigeriaanse
meisjes, maar ook de handelaren die term veelvuldig

Wanneer we nader naar dat wowabdod kijken, dan valt op dat de schrijfwijze Engels
is, maar tegelijkertijd geen Engelse of zelfs mado-europese herkomst lijkt te hebben. De
laatste tientallen jaren is de term in het inteéomatle taalgebruik terechtgekomen vanuit het
Caraibisch gebied, waar het staat voor een bepaatdscomplex waarin vele Afro-
Caraibische inwoners verwikkeld zijn. In deze reigidhet een vorm van religie die onder
meer omvat trance opgewekt door trommelspel, dansennarcotica. Tijdens deze
bijeenkomsten worden bloedige offers van gevogaitandere kleine dieren gebracht aan een
reeks goden die samen een min of meer vaststaartigom vormen, en die in bepaalde
varianten naast een Afrikaanse naam en hoedanigb&ide gedaante van rooms-katholieke
heiligen kunnen aannemen. Toetreding tot deze <ultgaat gepaard met
inwijdingsplechtigheden. Buitenstaanders bezienedeualtus in een sfeer van sinistere,
manipulatieve machtsuitoefening over mensen. Dezarsehijnlijk grotendeels denkbeeldige
aspecten spelen in de populaire voorstellingen weedooonder niet-leden van deze cultus
een grote rol. In talrijke griezelfilms worden zijin of meer racistisch en gewelddadig
opgevoerd.

Vanuit het Caraibisch gebied oodoo als populaire voorstelling een onderdeel
geworden van een wereldwijde hedendaagse mediaculidet begripvoodooheeft daarin
geen enkele culturele specificiteit meer. Het vigtwiiet meer naar de concrete praktijken die
mensen op een bepaalde plaats en in een bepadldetkelijk verrichten, maar het verwijst
nog slechts naar commercieel geproduceerde enetrt gnkele plaatselijke cultuur meer
behorende droombeelden van de primitieve 'ander'edanders uitziet en aan wie wij een
andere cultuur kunnen toeschrijven. De vraag jg: @& beelden digoodooin deze cultuur
oproept op enige wijze van toepassing op de ritueie de meisjes voor vertrek in West-
Afrika ondergaan ?

1 Edo is de naam voor een etnische groep en voogeeied. Daar dit gebied niet geheel samenvaltEdet
State wordt hier gesproken over Edo en niet over &dte.

2 Wanneer we spreken over voodoo in de werkelijkeKsmis van het woord is dit cursief vermeld. Waelr
gaat om de verhullende betekenis staat het wosegtuhaakjes.
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4.2 Voodoo en religie in West-Afrika

Wanneer wij onze blik op West-Afrika richten is hmtlangrijk op te merken dat het woord
voodoo oorspronkelijk afgeleid is van de termodun Hiermee wordt bedoeld een
cultuscomplex in de West-Afrikaanse landen Togd@enin en aangrenzende gebieden, waar
priesterlijke culten rond heiligdommen een grotesgelen, zowel in het religieuze als in het
openbare leven. Wat bedoelen we met een cultusexmpHet gaat hierbij om sociale
groepen die in verschillende landen van West-Afrdkerkomen en grote gelijkenis met
elkaar vertonen, en waarin de verering van bepagiden een centrale plaats inneemt.

De goden bestaan in deze cultusgroepen in de vamobjecten (kleine beeldjes,
aarden potten en kruiken, kaarsen, ijzeren stavedeegelijke) waarin de godheid geacht
wordt te huizen. Deze god-objecten worden met égemeene term algoduaangeduid, een
term die in aangrenzende taalgebieden in West-afhiktzelfde is. Binnen de cultus-groep
worden de leden ertoe bewogen een diepe en emiatibaad met de godheid aan te gaan.
Van deze band wordt verwacht dat het genezing brmdpescherming tegen allerlei kwade
invioeden. Vaak kiest de godheid, zo is de vercstddiing, een of meerdere leden van de
groep om in trance boodschappen kenbaar te makemwobBdt geestesbezetenheid genoemd
en wordt waarderend beschouwd als een teken dajodbeid nabij is en zich om de
volgelingen bekommerd.

De leden van de cultusgroep, meestal vrouwen, steleren elkaar in het dagelijkse
leven op vele manieren en creéren daarmee eenxtorde veiligheid, geborgenheid en
warme belangstelling voor elkaars problemen enermr@ovendien zijn de vele rituelen en
dansen die worden opgevoerd, de lichaamsbescitgarien het voedsel dat daarbij wordt
uitgedeeld een bron van entertainment, humor,itgilaen ontspanning.

Reeds in de eerste gesprekken die wij met de rseisjerden werd duidelijk dat deze
vodunniet was wat zij bedoelen als zij van 'voodgim‘eken en in ieder geval was niemand
daar ooit lid van geweest. Behalve dat de beeld@n'woodoo' waar de meisjes over spraken
een sfeer van angst bleek op te roepen in plaatseifigheid en geborgenheid, verwezen zij
in hun verhalen naar het bestaan van heiligdommmemedlige plaatsen in Edo in meer
algemene termen. Wat zij hierover vertelden bleegrote lijnen herkenbaar ten aanzien van
veel van de rituele praktijken zoals we die todepdag van vandaag in grote delen van West-
Afrika aantreffen.

Heiligdommen (in het Engelshrineg nemen al vanaf ver voor de koloniale periode in
de West-Afrikaanse samenleving een centrale plaaiit houdt in dat al voor de komst van
christendom en islam in deze gebieden heiligdombesionden waar bepaalde godheden
konden worden vereerd die een belangrijk stempeleopamenleving drukten. Heiligdommen
hadden en hebben verschillende functies zoals érgekeren van voorspoed, bescherming,
vruchtbaarheid maar ook inspectie van een nadteetif niet-zichtbare wereld die van grote
invioed is op het dagelijkse doen en laten van een dit hoofdstuk zullen de diverse
dimensies van deze heiligdommen aan de orde wayelsteld en wordt bekeken welke relatie
zij mogelijkerwijs hebben met de 'voodoo' waaraamkisjes refereren.
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4.3 Het religieuze landschap in Edo

In dit gedeelte wordt nader ingegaan op de sp&eifsuatie van de heiligdommen en andere
religieuze groepen in Edo. Op veel punten is higieeize 'landschap' van Edo en haar
hoofdstad Benin City vergelijkbaar met die in dstrean West-Afrika.

In hedendaags Afrika is het onderscheid tussenestgiatteland relatief. Mensen reizen
veel heen en weer en hebben verwanten in zowelediers als de dorpen. De tegenstelling
stad-platteland is ook relatief in die zin datrede stad, ondanks zijn moderne uiterlijk, veel
heiligdommen zijn die zich, behalve door hun erdgér nauwelijks onderscheiden van de
heiligdommen op het platteland. Naast deze tekeaanAfrikaanse religie, zijn er uiteraard
christelijke kerken, en enkele moskeeén.

In Edo wordt het ontwikkelen van een persoonlijliedatie met de geestenwereld
erinmwin als bijzonder belangrijk beschouwd. Levenskrachescherming, fortuin en
algemeen welbevinden zijn in grote mate afhankelgi deze relatie. Mensen leven en
handelen niet slechts in een 'dagelijkse’ wereldarmhouden ook rekening met een
onzichtbare wereld die van grote invlioed is op ehstandigheden van alledag.

Voor het ontwikkelen van goede relaties met detge@gereld is het nodig deze van tijd
tot tijd te 'onderhouden' door offers e.d., maak mohet wenselijk op bepaalde belangrijke
momenten de geesten te raadplegen. De macht vangeesten is in de materiéle wereld
voelbaar en aanwezig door zogenaamde god-objdatéet(Engelgleitieg. Net als in andere
delen van West-Afrika zijn dit met de hand vervagad representaties, beeldjes, potten of
andere objecten, van de diverse geesten die iggkam, especifieke kwaliteiten en kenmerken
hebben. Enkele geesten zijn zeer dominant, omdagescht worden op verschillende
terreinen specifieke krachten te herbergen. De rimidte zijn de godheden van Olokun, de
god van fortuin, voorspoed, vruchtbaarheid en besaing, die van Ogun, de ijzer-god, voor
bescherming, persoonlijke kracht, genezing en &gk en die van Mami Wata, de
'zeemeermin' die onmetelijke rijkdom, schoonheigeksualiteit garandeert.

Teneinde deze goden te vermurwen hun krachtenhaiagigen leven, het eigen bestaan
in de dagelijkse wereld aan te wenden, dienenerigerd te worden bij heiligdommen waar
traditionele priestersofier) het aanspreken van deze goden regelen en besRBijeteze
heiligdommen treft men dan ook vaak een combinadie verschillende god-objecten aan,
zodat verschillende aspecten en kwaliteiten tdgédiynnen worden aangesproken. Vaak
wordt men lid van een groep bij een heiligdom omtdssenkomst van de godheid te
verwerven op een specifiek punt, bijvoorbeeld estleoneming, een contract, een reis of een
specialisme zoals dat van genezer.

Een andere basisgedachte is dat de kracht van gewmlegeesten overgebracht kan
worden in materie (zoals water, ijzer, klei, poedeuiden etc.), maar dat daarnaast iemands
persoonlijke identiteit, in feite ieders persodddij kracht, ook in materie kan worden
uitgedrukt. Zo is het gebruikelijk dat de krachinweerschillende goden en geesten op het
lichaam wordt aangebracht door middel van insnexgtede huid, het inbrengen van bepaalde
kruiden of andere substanties onder de huid ofdnafen van voorwerpen (stukjes ijzer
bijvoorbeeld) die direct aan een bepaalde godredateren. Op die manier wijkt als het ware

3 Deze heiligdommen bevinden zich soms midden tudsehoogbouw, maar vaker in de armere stadswijken
waar de doorsnee bevolking woont.
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de verbintenis met de godheid geen moment van iésdagelijkse doen en laten en is de
beschermende of genezende kracht altijd aanwezig.

Ook in de relaties onderling tussen mensen komtvaek voor dat van bepaalde
substanties gebruik wordt gemaakt om verbintenissest te leggen. Bekend zijn in dit
verband de zogenaamdeve-medicinswaarbij lichaamseigen zaken (haar, vingernagels,
bloed ed.) met dat van een geliefde in één pakketielen gecombineerd als teken dat de
band onverbrekelijk geworden is en bovendien daaithgden is gesanctioneerd (met andere
woorden, ontrouw wordt daarmee ook bovennatuuthgstraft). Daarnaast kunnen met
soortgelijke substanties ook meer negatieve irdgentot uitdrukking worden gebracht en
kunnen pakketjes, ook wel amuletten genaamd, geédyd worden die tot doel hebben een
ander te schaden en vooral in de spirituele weeehdind zwak en kwetsbaar te maken.

Dergelijke praktijken hebben daarmee vaak een stenbigu karakter, omdat zij
enerzijds in het belang van het individu zijn, mdaee 'winst' ten koste laten gaan van het
belang van de ander. Amuletten kunnen daarom ook s¢éerk beschermende betekenis
hebben teneinde dergelijke kwade invloeden bijttadgk 'van het lijf' te houden. Sommige
heiligdommen verkrijgen een gerenommeerde naam ein ervaardigen van dergelijk
pakketjes en amuletten, en baseren een groot dediun ‘clientéle’ daarop.

Om lid te worden van een heiligdom laat men zidtiéren door een priester van een
bepaalde godheid waardoor men een band voor het lesrwerft met die godheid. Initiatie is
over het algemeen kostbaar en tevens een dran®techingrijpende ervaring voor de
volgeling. Zij omvat over het algemeen een korwefaan afzondering, een offer, bewerking
van het lichaam met medicijnen door middel van baele uitgifte van bepaalde tekenen van
lidmaatschap zoals kralen in een speciale kleuroidgang met al deze cultusattributen valt
binnen een systeem van symboliek, waarvan hetisitwdt oproepen en eren van de godheid,
en deze inschakelen voor de concrete belangen eanethsen die hem volgen. Het is niet
mysterieus en primitief, maar doorzichtig, ratidnem bij uitstek toegesneden op de
menselijke maat.

Met de initiatie krijgt men vaak een draagbaaripddm voor de godheid. Aangezien
men veel reist en het heiligdom het best op zigafd is bij het cultusheiligdom waaraan het
ontleend is, geven velen deze zaken in bewaringidipriester die hen geinitieerd heeft.
Gedurende het hele leven moet men de offerverpigéin jegens de godheid nakomen en
daarom blijft men ook een band onderhouden mehédigdom waar men geinitieerd is en
met de cultusleden van dat heiligdom. Die band danleden rond het heiligdom is een
belangrijke vorm van solidariteit, waarvan men lieréei situaties veel steun en voordeel kan
hebben. De culten recruteren hun leden dwars demvantschapsrelaties heen en zo vormen
zij nieuwe en solidaire sociale relaties. Deze ipgdmmen in Edo worden in
wetenschappelijke beschrijvingen in drie groepegedeeld. Hieronder worden ze nader
besproken.
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4.3.1 Voorouderlijke of familieheiligdommen

De voorouderlijke of familieheiligdommen (in het g&is domestic shringsrichten zich in
het bijzonder op het onderhouden van goede relaties de voorouders van de familie.
Afhankelijk van hun leven en 'voorbestemming' kunraj in het pantheon van geesten
worden opgenomen en dienen daardoor in het dagelijestaan met zorg en respect te
worden omringd.

Voorouderljke geesten zijn ambivalent: zij hebbem lyoede en kwade kanten en de
verering bij heiligdommen is er dan ook vaak opiderdeze geesten te vermurwen om
rijikdom, voorspoed en bescherming aan de familexiee bieden. Omdat deze geesten direct
tot de familie behoren, worden zij als bijzondeadhitig beschouwd. Een van de belangrijkste
functies is namelijk bescherming bieden tegen hgkskat wil zeggen bescherming tegen
zeer kwade machten die door een ander kunnen wgelaniikt om het familielid schade te
berokkenen. De macht van de één gaat ten kostdevander. Dit speelt zich vaak binnen de
grootfamilie af. Een goede relatie met de voorolijlergeesten kan daarom veel narigheid
besparen.

4.3.2 Persoonlijke heiligdommen

De persoonlijke heiligdommen behoren vaak toe aan aharismatisch leider: iemand die
bijzondere geestelijke gaven aan de dag legt wadnjaf zij beweert dat ze afkomstig zijn
van een bepaalde godheid. Sommige van die gavemekute maken hebben met genezing.
Genezing is nooit een proces waarbij alleen héahelijke een rol speelt. Pillen, injecties,
operaties hebben in dit denken altijd en slechtsekking op één kant van de zaak, namelijk
het fysieke lichaam, maar raken daardoor vrijwadinaan de wortel van het probleem dat
meer in de onzichtbare wereld moet worden gezadgtihamelijke symptomen zijn tekenen
van iets diepers en bij deze heiligdommen kan wig&rachtergrond worden gezocht. De
religieuze specialisten 'schouwen' daarvoor in rBapersoonlijke leven en wenden de
kracht van de goden aan om te bezien waar hetgaobbat iemand ondervond nu precies
vandaan komt. Vaak worden problemen ontdekt die rekkeing hebben op
verwantschappelijke relaties; niet zelden wijstddaging van een dergelijk leider uit dat
jaloezie, afgunst, haat en nijd van familielederodezaak is.

Maar dergelijke leiders en religieuze specialisteglpen ook bij tal van andere
problemen zoals kinderloosheid, werkloosheid, telz@n het niet kunnen vinden van een
partner etc. Meestal wordt door de religieus spistieen van de vele goden op de voorgrond
geplaatst, maar zijn op de achtergrond meerdererg@h dus ook meerdere geestelijke
kwaliteiten in zijn handelen en in zijn heiligdoraravezig.

In sommige gevallen ontwikkelen deze leiders graepelgelingen die zich op een
speciale manier kleden en zich in het openbaar festaren. Vaak bestaan dergelijke
religieuze groepen voornamelijk uit vrouwen die aglk steunen in allerlei moeilijke
omstandigheden. Ook meisjes, d.w.z. ongetrouwdegr maalfs ook seksueel niet-actieve
kinderen en jongeren kunnen lid zijn van dergeligteepen. De groep verzorgt vaak een
combinatie van genezing, entertainment, onderstguan inwijding voor de leden. Rituelen
zijn gevarieerd en kunnen zich richten op de bawan de manifestatie van de geest of
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geesten die binnen de groep een belangrijke rolespé&it wordt geestesbezetenheid
genoemd). Water of onderdompeling in rivieren, lpelkf poelen kan daarin een rol spelen,
omdat sommige geesten, zoals Olokun, worden geacler water te huizen.

Religieuze specialisten zijn in zekere zin ook &mmémers' omdat de 'markt’ voor
geestelijke gaven en krachten zeer competitidfliee specialist zal daarom willen uitblinken
en zich willen onderscheiden in een bijzondereregkap. Deze houding past geheel in het
mensbeeld waarin het eigen kunnen en de eigentkzaeh nadrukkelijk vooropstaan. Ruimte
voor mislukking is er nauwelijks: mislukking betekeop de eerste plaats dat er geestelijke
krachten actief zijn die iemands leven nadelig We&den en dus sterker zijn dan de persoon
zelf. De religieuze specialisten helpen en onderste om de competitie en rivaliteit, die
deze samenleving zo kenmerken, aan te kunnen.

4.3.3. Gemeenschapsheiligdommen

Naast deze persoonlijke heiligdommen zijn er tetslde gemeenschaps-heiligdommen (in
het Engelssommunity-shrings Deze heiligdommen fungeren voornamelijk onddrdiecte
gezag van d®ba, dat wil zeggen de traditionele vorst van de E@miBDeze vorst, de Oba
van Benin (op dit moment Omo-N'Oba Erediauwa, nte)fwordt beschouwd als de 'vader
van alle religies' en is in die zin de machtigstigreuze specialist, leider en priester van de
regio. Hij regeert over leven en dood. Zijn kraeht macht kunnen ten goede en ten kwade
werken. Wanneer hij via de onzichtbare wereld eeten schade wil toebrengen dan, zo
denkt men, slaagt dit vrijwel altijd. Zijn 'ogerijre overal aanwezig en worden geacht alle
kwade invloeden op de samenleving tijdig op te raenén te bestrijden.

De gemeenschapsheiligdommen vallen onder zijn geadgebben een sterke juridische
functie. Contracten en overeenkomsten kunnen bieder de ogen van de Oba' worden
afgesloten en krijgen daarmee een bovennatuursigectionering. Waar men ook gaat en
staat, de ogen van de Obig overal en maken toezicht mogelijk op de nalgwan beloftes
door elk van de partijen. Door middel van de sgediand met de godheid die men bij het
heiligdom (door initiatie) verkrijgt, kan men dedjweid benoemen tot getuige en hoeder van
contracten tussen mensen. Dit klemt des te meeaemgaie grote risico’s die men in het
economisch leven neemt en het zwakke karakter @arahtsinstellingen buiten de religieuze
sfeer, bijvoorbeeld in het kader van de offici&ehtsinstanties van de moderne staat. Het
heiligdom, zijn cultus en de daarin vereerde gadihteeden aldus op als een notariéle
instantie. Terwijl de vormen waarin men de ondegsirverbintenis beleidt (offers, zalving,
wassen met medicijnen) ons vreemd mogen aandode,dshtergrond zakelijk en rationeel.

Opnieuw zijn bij deze heiligdommen een verscheigahlaan god-objecten aanwezig
die onder meer tot doel hebben geloftes en edemeews van bovennatuurlijke sanctionering
te voorzien. Het belangrijkste is echter de aanglesdd van een object of een persoon die
verwijst naar de macht van de Oba.
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4.3.4 Overeenkomsten en verschillen tussen de hgdommen

Sommige elementen keren bij elk van deze heiligdeman bij elke raadpleging weer terug:
bij elk zijn priesters¢hen actief voor de verschillende religieuze functiég elk moet men
betalen in de lokale mumdira), bij elk dient men offerdieren mee te brengendalsvoor de
rituelen vereist is en bij elk wordt gepaste eathiespect en ontzag verwacht van degene die
hen komt raadplegen. Veel religieuze specialistaarsin hoog aanzien en zijn invloedrijk.

Maar er zijn ook verschillen tussen de heiligdomreenhun achtergronden. Bepaalde
handelingen en rituelen kunnen slechts bij bepadiddéigdommen en door bepaalde
religieuze specialisten worden uitgevoerd. Zo zulipecialisten die vooral de macht en
kracht van Olokun willen benadrukken rivieren ertempoelen opzoeken om bepaalde rituele
handelingen uit te voeren, omdat deze godheid geectdt ‘'onder water' te huizen en daar
Zijn 'paleis' te hebben. Met andere woorden, damlecdompeling kan men in contact
gebracht worden met Olokun en van deze krachttprefi. Zij die behoren tot de cultus van
Mami Wata zijn gekleed in witte gewaden waarbij radosrouwen kralenkettingen dragen,
niet alleen als teken van welvaart en rijkdom, nwade als indicatie van het contact met deze
godheid. Het aantal kettingen en de vorm en kleur de kralen geven het aantal keren weer
waarin men bezeten is geweest door deze godheid.

Tot slot moet worden opgemerkt dat de wereld véigieeize voorstellingen, rituelen en
heiligdommen dynamisch is. Er doen zich heel seehnderingen voor en er kan nooit met
zekerheid gezged worden welke heiligdommen zijnegpgien, welke er zijn verdwenen en
welke religieuze specialisten op elk willekeurigment actief zijn. Vanwege de grote mate
van persoonlijke invulling en het competitieve kdea van de heiligdommen wisselt en
verandert de 'traditionele’ godsdienst voortdurardkomen nieuwe heiligdommen op, met
nieuwe samenstellingen van godheden en ritueleam emel als oudere weer verdwijnen. De
term 'traditionele religie' wil dus niet aangevext dr een situatie van onveranderlijkheid, van
eeuwenoude, ongewijzigde tradities zou bestaanemrBCity. Het tegendeel is eerder het
geval.

4.4 Christelijke kerken in Nigeria en Edo State

In de laatste decennia is er een aantal godsdrensteédo State actief die pogingen doen de
macht van de 'traditionele’ leiders en religiedrdammen. Nigeria kent een sterk opkomende
islam, maar vooral ook een snel groeiend christenddet name in het zuidelijke gedeelte
van Nigeria waarin Edo State ligt zijn bepaaldenven van christendom de laatste jaren zeer
bepalend geworden voor de veranderingen op regigebied. De belangrijkste verandering
is de opkomst van kerken van een pinksterachtigeasilur, hetpentecostalismeDeze
stroming wijkt af van andere christelijke traditie®oral die van de grote missiekerken die
zich reeds voor de Onafhankelijkheid in dit gelgegestigd hebben. In tegenstelling tot deze
westerse missiekerken (rooms-katholieke, preslagrse enz.) is het pentecostalisme sterk
geafrikaniseerd en zijn deze kerken vrijwel gelwgstaan binnen Nigeria zelf. Vooral in de
grote steden zijn honderden kerken van deze signantstaan. Deze leiders zijn 'religieuze
ondernemers', die de kerk als een eigen bezit ereigen bedrijf zien. In het ontstaan en de
groei van deze kerken is opnieuw het competitidgment te zien, net zoals dat geldt voor
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het ontstaan van de heiligdommen.

Het pentecostalisme in Nigeria staat afwijzend nneger de traditionele religie en
heiligdommen. In Benin City is vooral de machtigekactief van de inmiddels overleden en
schatrijke Benson Idahosa, die een van de rijkstglies in Nigeria heeft achtergelaten (zijn
vrouw en zoon bestieren nu zijn religieus imperiyactief. Dergelijke kerken prediken een
moraaltheologie waarin geesten, god-objecten, gugitnmen en verering als 'demonisch’
worden gekenschetst. In deze ideologie bestaae@en guimte voor twijfel of ambiguiteit:
alles is of goed of kwaad. Wanneer iemand zichaintaet heiligdommen dan is die persoon
in feite bezig, zo vindt men in deze kerken, mdtdangaan van een 'duivelspact' dat zich
altijd uiteindelijk ten kwade zal keren. Volgenszdekerken moeten moderne mensen zich
verre houden van 'achterlijke’, 'bijgelovige’ rleu@raktijken, omdat de Duivel zich daarin
manifesteert. Dergelijke praktijken worden binneezel kerken dan ook kleinerend als
'voodoo' of als 'juju’ aangemerkt.

Vooral leden van de opkomende middenklasse, gekidroen degenen die betaald
werk hebben, voelen zich aangetrokken tot deze wse&ters ogende kerken en hun
bijeenkomsten. Doordat deze kerken ook een grotlwed op de media hebben en veel
video's, muziek, boeken en tijdschriften producedgimgen hun ideeén over wat demonisch
en duivels is door in alle lagen van de bevolkidgze ideeen komt men ook vaak tegen bij
Nigerianen die naar Europa gereisd zijn. Veel legtkh zullen ontkennen iets van de
‘traditionele’ rituele praktijken te weten, omdatez op geen enkele manier mee geassocieerd
willen worden, niet als 'achterlijk' bekend willstaan en vooral niet de indruk willen wekken
dat ze er meer van weten en dus wellicht nog mebéén in die rituelen staan. Het is echter
reéel om te denken dat dat in de meeste gevallenonis. In tijden van crisis zal ondanks het
kerklidmaatschap vaak op een min of meer verborgenier getracht worden een heiligdom
te raadplegen.

Uit onze interviews bleek dat sommige Nigeriaanseisjgs in Nederland lid zijn
geworden van een pinksterkerk op het moment datiizbet prostitutiecircuit stapten. In
sommige gevallen gaat het daarbij om kerken ondem€es leiderschap, in andere gevallen
om andere 'multiculturele' pinksterkerken. Er ZijnNederland voorzover bekend nog geen
Nigeriaanse pinksterkerken.

Deze overgang naar pentecostalisme moet naar easviwbral geinterpreteerd worden
als een zoektocht naar een nieuw en beschermeageusl domein. De kerk biedt dan een
kader waarin de geestelijke machten waaraan héettefende meisje meent bloot te staan
opnieuw worden gedefinieerd, zodanig dat die vaketk superieur worden. Bovendien gaat
ook van het contact met landgenoten of andere Wietktanen een zekere 'heilzame' werking
uit, omdat in deze context het bestaan van goed#ievade machten veel beter begrepen wordt
dan door de Nederlandse samenleving. Enkele vam diiz West-Afrika afkomstige
pinksterkerken hebben echter inmiddels een sleddmen (met name de Celestial Church of
Christ die een hoofdkwartier heeft in London), omzipbetrokken zijn geraakt bij criminele
netwerken. In zijn algemeenheid kan echter gesteddden dat veel van de (Ghanese)
pinksterkerken in Nederland geen banden hebbendmetostitutiecircuits. Ze vormen een
context waarin Nigerianen elkaar kunnen ontmoetemwaar deze meisjes als leden worden
geaccepteerd. Bij de hulpverlening aan de AMA'sdeoucontacten met deze pinksterkerken
nader onderzocht moeten worden.
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4.5 Vrouwen en religie in West-Afrika

Enkele aspecten van de godsdienstige vormen in-Afaka zoals die in het voorgaande zijn
besproken, raken in het bijzonder meisjes en vrougre zijn daardoor van belang voor het
onderzoek naar de meisjes uit Nigeria. Zo bestaateeculturele notie dat vrouwen ‘'van
nature' meer gevoelig zijn voor de krachten en reecldie zich in de onzichtbare wereld
manifesteren. Het wordt dan ook als volkomen bpefiik ervaren dat bij uitstek vrouwen lid
worden van de diverse cultussen of zich nadrukkedgin een heiligdom verbinden. Bij
vrouwen en meisjes, zo wordt algemeen veronderstekft een grotere behoefte aan
spirituele bescherming, genezing en vooral ook Hkrasm zich in een competitieve
buitenwereld staande te houden. Kwade invloedenbcme geesten of uit de wereld van
manipulatie van duistere krachten die met het wobskserij wordt aangeduid, treffen
vrouwen vaker dan mannen. Bovendien is de kansataboze geest vat krijgt op een vrouw
op zodanige wijze dat zij zich ook begeeft in deeltevan manipulatie van occulte krachten
en dus een 'heks' wordt, erg groot, zo verondémsteh. In sommige gevallen ontpoppen
vrouwen zich tot leiders van cultussen, tot priestgeen of profetessen die genezende gaven
aan de dag leggen; in veel andere gevallen zijgeliffe posities toch voorbehouden aan
mannen en worden vrouwen cliénten van hen. Ookdarnvdrmen van religie waarin er een
vermenging is opgetreden tussen heiligdommen emweeldgodsdiensten van islam en
christendom zien we vaak dat mannen de leidingdmlein vrouwen volgeling zijn.

In het gebied van de verspreiding wasdun (Ewe in Togo, Benin en Ghana) komt het
voor dat meisjes al op jonge leeftijd door de fanidij een heiligdom worden geplaatst. Dit
systeem wordt onder meer ailekossiaangeduid. Vaak heeft het plaatsen van een nfesje
karakter van een wederdienst en inlossing van ezplighting die ten aanzien van een
heiligdom en zijn leider of leidster bestaat. Eemag die aan de orde kwam in het onderzoek
was of de meisjes op enige wijze onderdeel zijnegsivvan deze praktijk. Daarvan bleek
geen sprake. Zoals in het volgende hoofdstuk zati@oaangetoond, beperkte het verblijf bij
een heiligdom van deze meisjes zich tot de geblijkkepaar dagen die normaliter nodig is
om langs spirituele en rituele weg een bepaaldlpenb aan te pakken.

In de gehele West-Afrikaanse regio zijn sinds deductie van het christendom talloze
zogenaamde genezingskerken ontstaan. Deze gerlezikgs sluiten nauw aan bij de
praktijken van genezing en bescherming zoals dig vieel heiligdommen worden
aangetroffen, maar sluiten ook aan bij de vormiag ultus-groepen als een vorm van
sociale samenhang en steun. Tegelijkertijd hebbere dgenezingskerken belangrijke
elementen van het christendom geincorporeerd. iest-Afrikaanse wereldbeeld worden
religieuze praktijken en objecten die van buitemka altijd gezien als van een veel grotere
bovennatuurlijke kracht dan de eigen reeds bestadndlie zin heeft er altijd een fascinatie
met het christendom bestaan die zich vanaf de jaB#® uitte in het ontstaan van deze
genezingskerken. Opnieuw treffen we hierin een mdan overwegend vrouwelijk
lidmaatschap aan, terwijl in veel gevallen leideegt in handen is van mannen. Met andere
woorden, ook deze ontwikkeling bevestigt het beltlvrouwen ten aanzien van de spirituele
wereld de ‘'vragende partij' zijn en zichzelf vaan ezoektocht opleggen om de meest
krachtige vorm van spirituele hulp en beschermengihden. Hieronder zal in het specifieke
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geval van Edo State in Nigeria nog worden gewezpneen bijzondere en recente
ontwikkeling op dit terrein.

Ten aanzien van de invioed van het christendom, molde mengvorm van de
genezingskerken, moet nog worden opgemerkt dateathristelijke ideeén rond het Kwaad
in de samenleving in uiteenlopende vorm heeft mstgonder de bevolking. Er zijn met
name veel populaire denkbeelden in omloop overuideel] zijn manifestaties en gedaantes.
Veel christelijke missiekerken hebben er in hetedan een ideologische strijd van gemaakt
om de praktijken bij heiligdommen als 'des duivéés’brandmerken en waar mogelijk te
verbieden. Het gevolg is onder meer geweest daeirdagelijkse spraakgebruik de termen
demon en duivel nu veelvuldig voorkomen wanneer depaalde geesten, god-objecten en
hun veronderstelde invioed wordt gesproken. Dinhe&t name erg gangbaar geworden onder
de elite en de middenklassegroepen van veel sawmegde in West-Afrika. Ook bij de
geinterviewde meisjes troffen we soms uitsprakem @zer 'heiligdommen van de duivel'
(shrine of the del)i welke terug te voeren zijn op deze invioed. Qek aanzien van de
'duivel' en zijn ‘demonen’ wordt in de West-Afrikaa regio verondersteld dat deze van
grotere invloed zijn en sterkere grip hebben opwen dan op mannen.

Als voorlopige conclusie kan gesteld worden dat fedigieuze landschap in West-
Afrika en in Edo State bijzonder divers is en dett Ibij uitstek voor vrouwen een eigen kader
schept in het dagelijkse leven en op het terremda spirituele wereld, maar dat zich onder
invloed van wereldgodsdiensten ook belangrijke dtkalingen hebben voorgedaan.

4.6 Conclusie: terug naar de AMA-problematiek

Het voorgaande heeft duidelijk gemaakt dat de '@obevaar de meisjes over spreken iets
anders is dan de sinistere manipulatie zoals dideinwereldwijde op Caraibische beelden
gebaseerde mediacultuur wordt voorgesteld. Tevee$t it hoofdstuk aangetoond dat de
term 'voodoo' evenmin betrekking heeft op de pjedti die we bij de heiligdommen
aantreffen. De vraag is nu hoe wij in de Nederlantsntext moeten omgaan met de rituele
praktijken waar de meisjes over vertellen.

Op de eerste plaats moet worden gesteld dat derldedse samenleving sterk is
geseculariseerd, dat wil zeggen dat religie nieemmeen allesbeheersend stempel op de
samenleving drukt. Door het gebrek aan eigen mligg ervaring is het moeilijk om de
religieuze beleving van mensen van verre herkoopstijn juiste waarde te schatten. Daarbij
kan men ook moeilijk de relativering, distantierermor opbrengen die religie toch ook vaak
ten deel valt. Bovendien hebben we in Nederlandiddeis geleerd om zoveel mogelijk
respect op te brengen voor de cultuur en religreatechtonen .

Daar staat tegenover het dilemma of de praktikea oh de AMA-context
doorschemeren wel een dergelijk respect verdievwaik respect kan worden verlangd voor
magische dwangmiddelen, zoals het slachten vamdagfen, het baden in water vermengd
met ‘toverkruiden', het maken en toeéigenen vangistlae pakketten' waarin
lichaamsproducten (nagels, haren, afscheidingspteduvan een meisje zijn verwerkt om
haar schijnbaar te chanteren en angst in te boeZendelen lijken immers wanneer ze
eenmaal in Nederland in de prostitutie terechtgekomijn, te angstig om aangifte te doen of
om te breken met de prostitutie. Ook is er het itlae het exotische van Afrikaanse 'hekserij'
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en 'toverij’, die het tegendeel lijkt van de prpes waarop onze Nederlandse 'rationele’
samenleving en onze rechtstaat zijn gebouwd. Heiradvdvoodoo' lijkt daarmee in die
behoefte te voorzien: het maakt duidelijk dat hiet om rituele praktijken van de ‘eigen’
samenleving gaat en bovendien in een dwingendetieniderende sfeer plaatsvindt.

Uit het voorafgaande blijkt dat in het Afrikaansdigieuze leven de praktijken waarnaar
de meisjes met hun vage, uit zijn verband geruktent'voodoo' verwijzen, met grote
heiligheid en ernst worden beleefd. Zij zijn nieijhlijvend en hebben een bindend karakter;
maar zij worden in het algemeen niet ervaren atsster, bedreigend of boosaardig.
Integendeel, zij zijn aan de orde van de dag erbdrelvoor de leden van de plaatselijke
samenleving een concrete betekenis, waarop men inichllerlei praktische situaties
publiekelijk kan beroepen. Zij zijn openbaar enigacaanvaard. Wij kunnen ervan uitgaan
dat deze meisjes in een deel van de gevallen eetatiike achtergrond hebben, waardoor zij
misschien naar de historische Afrikaanse religjkeki met soortgelijke angst, onwetendheid
en afschuw als Nederlanders. Als jonge mensen heltd@MA's een onvolledige kennis van
hun eigen plaatselijke samenleving en cultuur. Barmndere kant gelden vele AMA's in hun
eigen land als jonge volwassenen, die van hun eigkaur en samenleving wel op de hoogte
moeten zijn om zich daarin staande te kunnen houden

De Nederlandse overheidsvertegenwoordiger komfein contact dat hij of zij met
meisjes heeft die over 'voodoo' spreken, voor dies. Welke specifieke culturele
deskundigheid over West-Afrika moet men hebben a@m'eghtheid’ van de verhalen te
kunnen bepalen? Hoe moet men reageren op zo'n jongew die in een weinig
benijdenswaardige situatie is terechtgekomen? Hatisdh en cynisch mag men staan
tegenover jonge mensen wier voornaamste doel vikakd zijn het verwerven van rijkdom
in een vreemd land? En tenslotte, waar ligt nuipsede bron van angst die zoveel van deze
meisjes aan de dag leggen wanneer zij over 'vo@pweken? De heiligdommen blijken een
dermate algemeen voorkomend element van de redigieultuur te zijn, dat zij op zich geen
context van dreiging en intimidatie lijken op teepen. Maar wat speelt er dan wel dat zo'n
angst inboezemt? Deze vragen worden in de tweeendighoofdstukken nader aan de orde
gesteld.
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Bronzen beeld van Olokute god van de zee en van voorspoed, fortuin,
vruchtbaarheid en bescherming

Bron: Charles www.motherlandnigeria.com
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Hoofdstuk 5 Religie in Edo: intimidatie of ritueeljuridische praktijk; een
gevalsstudie

5.1 Inleiding

In dit hoofdstuk zal een gevalsstudie worden bdsproaan de hand waarvan een aantal
specifieke aspecten van de rol van religie enlgtue Edo bij de Nigeriaanse meisjeshandel
kunnen worden belicht. Het doel hiervan is de akgeencontext die in het vorige hoofdstuk
beschreven is door middel van een concreet gewvrriae te lichten. Uiteraard moet daarbij
worden opgemerkt dat aan de bespreking van éércremingeval geen algemeen geldende
conclusies kunnen worden verbonden die de gehekpgran meisjes zou betreffen. Veeleer
zijn de uitspraken in dit hoofdstuk relevant voerallturele context van de diverse processen
die zich rond deze meisjes voltrekken.

Het hoofdstuk is ingedeeld in twee delen: ten eensirdt het verhaal geschetst van een
van de geinterviewde meisjes waarin vooral aandaesteed wordt aan de rituelen die zij in
Nigeria ondergaan heeft. Daarna wordt er een irdgtafle gegeven van het belang en de rol
van de religieus-rituele praktijk waarmee dit meigj aanraking is gebracht.

Veel opmerkingen over de betekenis van religie do BEn dit hoofdstuk zijn een
weerslag van gesprekken die gevoerd zijn met eeciafst op dit terrein, Dr. Charles Gore.
Tevens is uitvoerig achtergrondliteratuur geraagipdeen zijn er gesprekken gevoerd met
leden van de Nigeriaanse gemeenschap in Nederlardi onderwerp.

5.2 Gevalsstudie: Monday

Tijdens het onderzoek naar de religieuze achtedgmoren de mogelijke 'voodoo'-praktijken
bij een van de meisjes, stootten wij op het spaafigeval van Monday (pseudoniem). Uit
haar mondelinge relaas, maar ook uit een door bbi@@schreven stuk, bleek dat zij in feite
elk van de drie vormen van heiligdommen bezocht imadle periode voordat zij naar
Nederland vertrok. Zij vormde daarmee een zeer des@ile case voor dit onderzoek aan de
hand waarvan verschillende aspecten van het refigisysteem in Nigeria kunnen worden
belicht. Met nadruk willen wij hier stellen dat geen hieronder is vermeld haar eigen verhaal
is.

Zij vertelt dat zij op een morgen in 1974 als vdimdewerd aangetroffen aan de rand
van een akkertje dat door een vrouw werd bewerkdarbuurt van de plaats Ugha. Deze
vrouw ontfermde zich als stiefmoeder over haar. dfakatere leeftijd zou Monday er achter
komen dat haar stiefmoeder een verstoten vrouw weeschijnlijk beschuldigd van hekserij
en dus aangemerkt abzen (heks) die het dorp van haar man had moeten attida.
Volgens Monday was ze kinderloos en was de vormisideptie van een baby een uitkomst
om haar lage status te verbeteren. Ze leefde nagtdhi@fmoeder in een van de suburbs van
Benin City en haar stiefmoeder wagasonal trader d.w.z. verhandelde op de markt
voornamelijk de verschillende produkten die ze zelbouwde. Het inkomen was voldoende
om Monday eerst naar de lagere en vervolgens reaariddelbare school te sturen (Monday
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beheerst dan ook het typische middelbareschool IEngéerder leefde haar stiefmoeder in
een zeker isolement, omdat ze geen partner hadlgens Monday nauwelijks contact met
haar familie onderhield.

In 1993 sterft de stiefmoeder en Monday staat erokgens alleen voor (en houdt vast
aan het verhaal dat er geen familie was om haasteéenen). Haar kansen op een
vervolgopleiding lijken verkeken; er is niemand diaar daarin financieel zou kunnen
ondersteunen. Haar beste schoolvriendin krijgkdies wel en gaat aawollegeeen opleiding
in computersciencgolgen. Via deze vriendin komt Monday vervolgensontact met twee
clubs die aan datollegeverbonden zijn: een krediet-spaarclub (ook weld@nlgenaamd) en
eensocial club Deze laatste clubs hebben inmiddels in Nigeria #echte naam vanwege
prostitutie, fysiek geweld maar ook occulte prddej die daar soms mee samenhangen.
Vermoedelijk is Monday al snel eevorking girl (zelf is ze daar vaag over), dat wil zeggen:
ze verdient geld met het verlenen van seksuelesttirrwaarmee ze zowel haar deelname aan
de toltien als aan dsocial clubkan bekostigen.

Na een maand ontmoet ze een zekere John die zicthaar interesseert, haar verwent
met kadootjes, kleding en dergelijke en haar meraemt. Zij zegt hem vanaf dat moment te
zien als haar vriend en ziet dit als haar kans oop gooruit te gaan. Reeds na een maand
stelt hij aan haar voor dat zij naar Europa déatake care of my business in Italy@lwaar
hij een bedrijf en een tomatenkwekerij zou heblberde interviews met haar beweert ze dat
ze in alle onschuld op dat moment niet wist dandahotieven om haar naar Europa te sturen
van een geheel andere aard waren. Hij zegt daba@ewertrek in juni 1993 bij een 'voodeo'
shrine moet zweren;'to take an oath"zoals zijzelf zegt. Het doel van dit bezoek aan e
heiligdom is"that | would not betray him"maar ze zegt zelf daarover uiterst verbaasdne zi
geweest omdat ze op dat moment geen enkele redeanmalohn ontrouw te zijn of niet te
gehoorzamen aan zijn wensen (ongelijke seksevengenl spelen in deze zaken een cruciale
rol).

In juni 1993 vliegt zij samen met John naar Bulgamet valse documenten. Ze
verblijven daar twee maanden voordat een visumggéates voor Italié. Ze vertrekken dan
met een aantal tussenstops eerst naar Skopje adarStovenié, dan naar de Italiaanse grens.
Aan de grens wordt echter ontdekt dat er ietsinietde is met Mondays papieren. John mag
wel door. Zij wordt teruggezonden naar Slovenié nvzain een viuchtelingenkamp belandt.
Toch loopt ook John later tegen de lamp in Itahéwerdt ook hij naar Slovenié gezonden
waarbij hij in een ander vluchtelingenkamp belamikt ver bij Monday vandaan. Hij geeft
haar nieuwe instructies en nieuwe contacten diehbhat makkelijker zullen maken Italié
binnen te komen. Ze loopt dan weg uit het vluchggdnkamp met de nieuwe instructies en
vindt de nieuwe contactpersoon die haar over deadtasse grens smokkelt. Ze komt
uiteindelijk in Verona. Tot haar verbazing ontmaetdaar John weer, die ruzie krijgt over
geld met enkele mensen die de loaggperatorsin het prostitutiecircuit van Verona blijken te
zijn. Monday stelt dat het pas op dat moment tat lordrong dat er over haar en over haar
seksuele diensten onderhandeld werd (een elentdmar verhaal waaraan ernstig getwijfeld
kan worden). Uiteindelijk lopen de onderhandelingeed af en John neemt haar mee naar
Rimini, waar ze wordt overgedragen aan de madamhdia $ 20.000 betaalt voor het
afleveren van Monday. Hij vertrekt met het gelchder zich, volgens Monday, nog te
bekommeren om haar.
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De madam maakt haar duidelijk dat ze voor $ 40i80@et krijt staat en net zoals de
andere meisjes in haar huis hard zal moeten wearkenich van deze schuld vrij te kopen. In
dat huis is zij niet de enige Afrikaanse, maar d=este andere vrouwen zijn afkomstig uit
Oost-Europa en veel steun heeft ze daar niet amed<Rde volgende dag wordt ze de straat op
gestuurd, maar het systeem van straatprostitutimas vreemd. Bovendien spreekt ze geen
Italiaans en is het haar niet duidelijk wat deidi@hse mannen nu precies van haar verlangen.
Van haar collega'’s leert ze ter plekke de Italiaaasmen die ze nodig heeft voor dat werk en
verdient al snel naar tevredenheid van haar madaldo@ende geld. In haar geschreven
rapport doet ze uitgebreid verslag van haar ergarirals jonge prostituee, het afbeulen door
haar madam en het geweld waar ze soms mee gecdrdnwordt. Op zekere dag, na ruim
zes maanden als straatprostituee werkzaam te eieagst, ontsnapt ze ternauwernood aan
ernstig geweld van een ltaliaanse man die het apleaen lijkt te hebben gemund. Ze wordt
op straat achterna gezeten door deze man, dootdegatakeld en omstanders waarschuwen
de politie, die haar meenemen naar het bureau fatsaenlijk behandelen (iets wat ze totaal
niet verwacht had) en haar weer laten gaan. Hasteeervaring met de politie in Europa was
dus positief, iets wat in haar verdere relaas revgleelangrijke rol zal spelen. Zij vertelt dat
zij aan de madam in zeven maanden 15 miljoen tretkrugbetalen, maar dan wordt ze ziek.
Ze had inmiddels vriendschap gesloten met een \@ar kiaste klanten, een getrouwde
Italiaan, die haar madam onder druk zet om haar Imetaziekenhuis te sturen. Daar wordt
tuberculose vastgesteld en ze moet behandeld wargeral vier maanden in het ziekenhuis
verblijven en krijgt met zekere regelmaat bezoeak vaar madam die haar vooral zegt op haar
herstel te wachten zodat weer verder kan met hiimatading. Ze besluit een dokter in
vertrouwen te nemen omdat ze niet verder wil inpdestitutie, lichamelijk en geestelijk
verzwakt als ze is. Ze laat weten niet over papi¢eebeschikken (hetgeen blijkbaar nog niet
eerder was vastgesteld) en laat uiteindelijk detipdkomen om haar terug te sturen naar
Nigeria. Via de politie in Rome wordt ze inderddadiggestuurd naar Nigeria in november
1994.

Ze had gehoopt John en de madam van zich af teehepsschud, maar niets bleek
minder waar. Op het vliegveld in Lagos wacht Jolarhal op, na getipt te zijn door de
madam uit Rimini. Hij is woedend, neemt haar mear igenin City en sluit haar op in een
hotelkamer waar hij haar mishandelt. Hij vertelahdat hij veel van de madam gehoord had
over haar, over het ziekenhuis en over de politiel@s niets gelooft van het verhaal dat zij
hem vertelt over dat ze tegen haar wil naar Nigsergestuurd.

Geintimideerd door John, werkt zij in Benin Cityovdhem als prostituee, omdat zij nu
in eerste instantie de schuld aan hem moet zig¢a lfssen. Hij intimideert haar met name
door te zeggen dat ze gedood zal worden en gelraikirorden voor occulte rituelen als ze
hem niet gehoorzaamt. Daarenboven vertelt"teare was no way | could get loose from
him, John, because he was there in the day, inlegpsnd in my thought...Dit is zoals
hieronder nader zal worden toegelicht onderdeelheigeen ze voor vertrek uit Nigeria bij
het heiligdom dat ze bezocht had heeft ondergaan.

Ze werkt lange tijd als prostituee (vermoedelijknzaijf jaar en waarschijnlijk ten dele
ook met het doel om nieuw kapitaal te vergaren \emor reis terug naar Europa), en wordt in
1999 opnieuw door John naar Europa gestuurd: ditma& connecties in Nederland. Voor
vertrek wordt ze weer naar een heiligdom gestuoa dohn, ergens buiten Edo State. Daar

42



verblijft ze zeven dagen, moet opnieuw 'zwererkmggt te horen dat ze ditmaal zeven keer
zal sterven als ze nu niet gehoorzaamt.

Ze arriveert op Schiphol, haar papieren blijkert meorde maar tot verrassing van de
K.M. doet ze aangifte van vrouwenhandel. Zelf zagbij vertrek al het besluit genomen te
hebben om uit de prostitutie te willen stappen,zgaivist dat ze de politie kon vertrouwen en
dat ze wel zou zien in hoeverre datgene wat zdebheiligdommen had moeten beloven van
invioed zou zijn op haar leven. Er wordt vastgestit haar leeftijd rond de 24 moet zijn en
dat zij derhalve niet tot de AMA's behoort. Ze wiordgesloten in het grenshospitium
Amsterdam en krijgt een advocaat toegewezen dieerajustitiéle procedure moet bezien
welke grond er is voor verder verblijf in Nederlandhnwege haar aangifte, haar kennis van
de prostitutiechandel en haar kennis van de verneeéwobdoo'-praktiken die daarmee
samenhangen, wordt Monday aangemerkt als slachtatiar ook als een belangrijke getuige
in deze kwestie. De advocaat opent dan ook de zagete B-17 procedure die iemand in
staat stelt in Nederland te verblijven voor de gaei die nodig is om een justitiele procedure
af te ronden waarin hij of zij een belangrijke k@rvult door het verschaffen van nadere
informatie. Monday voert in het grenshospitium vgésprekken met haar advocaat, met de
politie en de in-huis (geestelijke) verzorgers. Mendacht gaat daarbij uit naar het exotische
en intimiderende karakter van de 'voodoo'-praktijkgaaraan zij onderworpen zou zijn
geweest. Vooral het element angst wordt daarin rstr@ept en met name de (geestelijke)
verzorgers zijn op zoek naar een antwoord op degvoden zo ja hoe Monday ooit weer naar
Nigeria kan worden teruggezonden. In een gespe¢iMonday ook zelf blijken veel bezig te
Zijn met deze vraag en wees erop dat haar stiefenagrMondays beide wangen inkervingen
(ook wel scarificaties genoemd) had laten aanbrengedat ze altijd herkenbaar zou zijn en
niet van haar stiefmoeder geroofd zou kunnen wotden ze nog een klein kind was. Deze
scarificaties maken haar volgens haar zeggen omtlijcherkenbaar, waardoor opgaan in de
anonimiteit in Nigeria zeer moeilijk is. Eenmaalug in Nigeria zal John haar onmiddellijk
opmerken en waar kan ze anders naar toe dan taaudenin City?

In november heeft de rechter een uitspraak gedaarvetblijf van Monday in het
grenshospitium niet meer nodig is omdat haar B-dfiveage in behandeling kon worden
genomen. Ze heeft er toen op aangedrongen nie¢rinopen’ opvang te worden geplaatst
waar geen dagelijks toezicht meer zou zijn. Zedardm min of meer op eigen verzoek
geplaatst in Crisiscentrum Roggeveen te Amsterdsen. dag later is ze daaruit verdwenen
met onbekende bestemming en er wordt door Bewoalezsz van het grenshospitium
aangenomen dat ze is opgehaald en vermoedelijk \weeate prostitutie zit. Er zijn
vermoedens geuit dat zij wellicht ook zelf een nmda geworden, die op haar beurt weer
andere meisjes voor zich laat werken. Dit is geslme&end verschijnsel. In dit geval echter
ontbreken concrete aanwijzingen in die richting.
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5.3 Is hier sprake van 'voodoo'?

In de vraaggesprekken die met Monday gevoerd zigmteide zij over de diverse
heiligdommen waar zij vanaf haar eerste contactJokh geweest is. Opmerkelijk is dat zij
ieder van de drie typen heiligdommen, die in haiftistuk zijn beschreven, bezocht heeft in
de periode voorafgaand aan haar laatste reis rexdarind.

5.3.1Love-medicin

Het eerste heiligdom dat zij bezoekt, samen meat, Jobudt verband met het aangaan van een
verbintenis met deze 'vriend'. Zij gaat naar heligimm van de traditionele priestehen
Siregbo, nabij St. Saviour, een van de grote keikeBenin City. Het ritueel dat zij hier
ondergaat is erop gericht een verbintenis met detrezegelen in een vorm die het beste als
eenlove-medicinkan worden omschreven. Van beiden wordt lichaaratenaal genomen;
van Monday stukjes haar, schaamhaar, vingernagmngtruatie)bloed en van John onder
andere sperma. Van deze producten wordt een paldetpaakt, dat zo een onafscheidelijke
band symboliseert; in feite een sociaal contracergBlijke pakketjes hebben vaak
verschillende betekenissen. Ze kunnen refereren aantrekkelijkheid, schoonheid,
vruchtbaarheid en gehoorzaamheid. De rituelen hekbdtedoel ervoor te zorgen dat beiden
geen andere vrouwen of mannen aantrekkelijker vinele dat ze elkaar tegelijkertijd in
elkaars macht houden. Het zweren van Mondalirfg oath}¥ heeft een zelfde strekking: ze
zweert namelijk gehoorzaam te zijn, niet weg teetopan John, zich aantrekkelijk te maken
enz. Ze ondergaat tevens rituelen, zoals badepecdale kruiden, die haar aantrekkelijkheid
voor anderen moeten vergroten. Immers, seksuaelaglkunnen worden aangegaan als een
economische hulpbron zonder dat dit betekent dat macht uitoefent die bij liefdesrelaties
het geval is. Het zweren heeft dus slechts betngk&p de spirituele verbintenis met John en
niet met enige intimidatie van het heiligdom omrhiaa prostitutie te dwingen. Vaak worden
love-medicinamin of meer vrijwillig aangegaan als een spirieuetethode om partners aan
elkaar te koppelen en vormt het pakketje het oratetpran een dergelijk contract. Het staat
dus los van prostitutie. Ze vertelt dan ook exptliciat ze tijdens het verblijf van enkele dagen
bij het heiligdom ook seks met John heeft en dasperma gebruikt wordt in het pakketje als
een soort consumatie van de verbintenis. Ter bémggean de verbintenis moeten beiden
uiteindelijk een kolanoot eten, het symbool voorbdeennatuurlijke sanctionering van een
verbintenis.

Uiteraard moet voor de spirituele diensten vanrigsper worden betaald, hetgeen John
voor zijn rekening neemt. Tevens moeten er offecsden gebracht aan de diverse god-
objecten die bij het heiligdom aanwezig zijn en Mawy zorgt onder andere voor een geit en
enkele andere zaken die daarvoor nodig zijn.

Tevens worden er tijdens haar verblijf bij het igeibm ook rituelen uitgevoerd die tot
doel hebben reisbescherming te geven. Ze dienthbasad te worden tegen gevaren, maar
vooral ook moet de reis succesvol zijn. Aan Mondayden bepaaldsedicinstoegediend en
ook worden er enkele incisies op haar lichaam gkh{aa de borst en op het gezicht) waarin
bepaaldemedicins zijn verwerkt die voor bescherming en succes diert¢et maakt het
individu krachtig zodat andere en kwade krachteengavioed kunnen hebben. Ook deze
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praktijk is in West-Afrika gemeengoed en kan oprgeekele manier worden opgevat als een
praktijk van intimidatie. Immers, reizen is ook egpirituele activiteit en als iemand meent
behoefte te hebben aan een dergelijke beschermimiglat een reis wordt ondernomen, dan
zijn religieuze specialisten van deze heiligdomrbereid die dienst te leveren. Het heiligdom
is daarom ook geen 'partij' in datgene wat JohnMutday voorheeft. In Edo State zal dan
ook niemand met verbazing reageren wanneer Mondayvertellen dat zij voor haar eerste

vertrek naar Europa deze handelingen bij dit hadig verricht heeft. Het zal veeleer als

geheel begrijpelijk, legitiem en aanbevelenswaavahgden beschouwd. Het feit dat Monday
deze praktijk ook als 'voodoo' bestempelde (zekehet eerste interview en de door haar
geschreven tekst) moet worden gezien als een exotisvoor westerlingen. In een later

vraaggesprek gebruikte ze die term niet meer.

5.3.2 Ritueel-juridische praktijk

Vlak voor vertrek naar Europa neemt John haar naee @en ander type heiligdom, nabij de
straat die bekend is in Benin City als Akpakpavd.noemde dit heiligdomAro-n'oba
letterlijk de 'ogen/het gezicht van de Oba', magr hvordt mee bedoeld een van de
gemeenschapsheiligdommecohmunity shringsdie in Edo onder het gezag van de Oba
fungeren. Het doel van het bezoek aan dit heiliggohet achterhalen van de waarheid, maar
ook wordt duidelijk dat er sprake is van intimiéatdoor John. Bij dit heiligdom werken
priesters die als 'zieners' kunnen worden beschoemvdlie de spirituele wereld kunnen
raadplegen om te zien of iemand de waarheid spreektmisdaad heeft begaan, een contract
heeft geschonden, zich schuldig heeft gemaakt a&ksehj of een ander schade heeft
berokkend. Dit heiligdom heeft daarmee een juritBstunctie, vergelijkbaar met die van een
notaris in Nederland. De priesters bij het heiligdboren als het ware aan waar men elkaar
toe verplicht en hoe men zich met elkaar verbinttiar spreken zich niet uit, noch tonen
interesse voor de aard van het sociale contracer Hnoeten beiden opnieuw
lichaamsmateriaal afgeven dat in een pakketj@atferpand' wordt bewaard.

Er wordenmedicinsgegeven die de bezegeling onderstrepen, maaijkeggd tot doel
hebben zich tegen de eigenaar te keren wanneerzadepriet aan de verplichtingen houdt of
dingen doet die nadelig zijn voor de contractarnt.nibet vooral gezien worden in spirituele
termen. Het berokkenen van kwaad gebeurt vooralmémipulatie van duistere, occulte
krachten en demedicinszijn erop gericht daartegen te beschermen. Moridggt ook
middelen toegediend waarvan ze moet braken. Ded¢nsteken dat er binnenin haar niet iets
is dat met hekserij te maken heeft en dat het gelan John kan schaden. Ook hier moet zij
zweren {aking oath¥ten overstaan van de priesters van het heiligd@arhele sessie van het
zweren, het afstaan van lichaamsmateriaal en bdtaoen van demedicinsduurt maar kort,
hooguit een half uur, waarna de volgende zaak aldeer de priesters werd opgeroepen, zo
vertelde Monday.

Opvallend is dat dit heiligdom in Akpakpava gelegennabij een plaats waar van
hekserij beschuldigde personen (dat wil zeggenuleasts van de samenleving) zich veilig
kunnen vestigen zonder angst te hoeven hebbenrgpogsailles vanuit de samenleving (in
feite onder bescherming van de Oba). Tegelijkersijet een locatie waar veel dreiging van
uitgaat, omdat veel mensen zich onbehaaglijk vobigae gedachte dat ergens in de stad
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heksen bijeen worden gebracht. Monday is daarvardephoogte wanneer ze naar dit
heiligdom gaat dat zo dichtbij die gevaarlijke péass. De kenmerken van deze plaats waar
zoveel dreiging en intimidatie van uitgaat spelen éelangrijke rol na haar terugkeer uit
Europa.

Wanneer Monday uit Italié naar Nigeria wordt teresfgurd en door John wordt
opgewacht, wordt zij door hem opnieuw naar ditipgdm gebracht. John gelooft haar
verhaal van deportatie niet, vindt dat zij niet dearheid vertelt en dat zij in feite
contractbreuk heeft gepleegd. Monday zegt in oaaggesprek dat John op dat moment nog
veel meer vertelde over wat er met iemand gebeerhigt de waarheid zegt of ontkent een
heks te zijn. Immers het opsporen van heksen, dateggen personen die zichzelf proberen
te verrijken ten koste van anderen langs occultg, weordt als bijzonder belangrijk
beschouwd. John houdt haar voor dat hardnekkiggopen naar een plaats gestuurd zullen
worden door de priesters van dit heiligdom dat hdkie alsAro-n'oke letterlijk 'de plaats op
de heuvel'. Gruwelijke praktijken zouden daar @aiaden om mensen alsnog te laten
bekennen"they make your tongue grow so that it becomes hery") dat ze schuldig zijn
aan het feit waarvan ze beticht worden. Van de &gkkkoppigen keren maar weinigen
levend terug, zo intimideert hij Monday. En zij dieel terugkeren zijn voor het leven
getekend en gestigmatiseerd, want zij hebben mée vialk besmeurde gezichten en
lichamen wanneer zij weer terugkeren in het sod¢@len van Benin City. In feite dreigt John
haar van hekserij te beschuldigen als zij bij ditipdom het contract met hem en ol&ths
zou ontkennen. De naam van het heiligdom 'de ogérhdt gezicht) van de Oba' geeft
daarmee aan dat niets verborgen kan blijven erhelaheiligdom ook het legitieme gezag
heeft om het kwaad in de samenleving aan te pakken.

Monday en John verschijnen gezamenlijk voor diligdom en opnieuw duurt de sessie
nog geen half uur. John legt de redenen van huoeliazit aan de priesters die Monday als de
chiefsaanduidt, waarop zij aan Monday vragen of het wadat zij een verbintenis met John
heeft aangegaan en een financiéle schuld aan heiftn Be kan niet anders dan bevestigen. Er
vinden enkele korte rituelen plaats die de bovenréjke sanctionering van het contract
moeten versterken. Onder meer wordt er een nieukkeje gemaakt van beider
lichaamsmateriaal. Ook dit blijft in onderpand 8if heiligdom. De priesters spreken zich
niet uit over de aard van de schuld, Mondays venphgen, noch over de aard van de
verbintenis. Dat is hun zaak niet. Van een verdieegging van een andere plaats waar ze
naartoe gestuurd zou worden als ze zou weigerete tpeven is bij dit heiligdom verder geen
sprake.

Tot slot wordt Monday voor vertrek naar Nederlarm maar een derde heiligdom
gebracht door John. Dit heiligdom bevindt zich teiten Edo State en als Monday op die
plaats aankomt weet ze niet waar ze is. Ze bewaearbf meer tegen haar wil naar deze, wat
op haar overkomt als een zeer lugubere plaatsijrtegebracht. Ze vertelt dat ze volledig
onder invloed stond van John, en zich niet vannzatht los kon maken, alsof ze in een
gedrogeerde toestand bij dit heiligdom was geagriveDe rituelen kent ze niet, de god-
objecten evenmin en ze beweert gedurende langé&éjken dagen) in een grote pot van klei
te zijn gestopt waarin allerlei kruiden en 'medhiei)' lagen. Het maakte haar willoos, zo stelt
ze, en wanneer John haar uiteindelijk komt ophaleelt ze zich als een slaaf.

De wijze waarop ze over dit heiligdom vertelt hesftalle schijn van dat ze bij een
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domestiek heiligdom is geweest, dat wil zeggereéij heiligdom van een streek en een plaats
waartoe zij niet behoort en waar ze per definiéie ereemdeling is. Dergelijke heiligdommen
staan bekend om de specifieke en bijzonder krazhtigele praktijken en 'medicijnen’
waarover zij beschikken. Verdere informatie ontktemver het specifieke karakter van dit
heiligdom. Monday vertelde dat bij dit heiligdom twwaan haar lichaamsmateriaal (haar,
nagels, bloed) werd verwerkt in de vervaardiging gan poppetje van klei. Het was voor het
eerst dat ze daarmee geconfronteerd werd en zee l&gdnlijk de strekking en betekenis
daarvan niet. Het poppetje wordt bij dit heiligddm@waard, en Monday gaf de indruk zich
niet veel zorgen te maken over wat er met dit pge@mu gebeuren wanneer de priester te
horen zou krijgen dat zij aan John's invlioed ormsie "It hasn't hurt me so fal; stelde ze,

en haalde haar schouders op.

5.4 Conclusie en interpretatie

Deze casus is illustratief op een aantal puntenvdidt niet gerefereerd aan 'voodoo' of 'juju’.
In Mondays uitleg van de rituele praktijken spetisze termen geen enkele rol. Evenmin
wordt verwezen naar de 'klassiekedurgemeenschappen zoals die in West-Afrika bekend
zijn. Het betitelen van de rituelen die zij ondexgals 'voodoo' zou tevens onrecht doen aan
het karakter en de betekenis van de handelingeis. ity de heiligdommen, met uitzondering
van het laatste heiligdom dat buiten Edo State ggeleis, geen sfeer van exotisme of
intimidatie. Integendeel, met name bij haar eeb&eoeken is er in zekere zin sprake van
‘vrijwilligheid' (met aarzeling hier gebruikt vange de westerse notie die hieraan kleeft van
'vrije wilsbeschikking’), of beter, er is geen icalie van protest van haar. De handelingen die
zij ondergaat zijn voor haar begrijpelijk en acedya, omdat ze passen in het culturele begrip
van 'verbintenis', 'partnerschap’, 'liefde' e.derifwin is het vervaardigen van een pakketje
voor haar een vreemde zaak, omdat substantiesedeigdn identiteit dragen (haar, nagels,
bloed) in een verbintenis ook werkelijk in contaobeten worden gebracht met zaken die de
identiteit van de ander dragen. Er gaat geen idatie uit van de samenstelling van de
pakketjes; integendeel, de pakketjes hebben véekdmissen en symbolische krachten die in
principe gunstig zijn voor haar.

Het valt op dat zij volledig mee gaat, ook in deemguridische' aspecten van de
heiligdommen en op geen enkel moment twijfelt aaregjitimiteit van de handelingen van
John. Het contract bestaat, de schuld bestaat,uenhdeft John alle recht om ook in
bovennatuurlijke zin zijn 'claim' te bekrachtigem eontractbreuk te verhinderen. Ze vertelt
een van de vele meisjes te zijn geweest die bhelligdom aan een dergelijke ‘'ondervraging'
werden blootgesteld en ziet zichzelf dus niet als @tzondering.

Een conclusie van geheel andere aard die uit Mandayaringen getrokken kan
worden, is datoperator John zich in toenemende mate zelf schuldig ligktntaken aan
intimidatie en aan het aanwenden van allerlei dedogdreigingen om zijn 'grip’ op Monday
te versterken. Veel van wat Monday vertelde ovegelifke bedreigingen, zoals dat vAno-
n'oke, heeft zij niet uit eerste hand of uit eigen ervgyimaar berust op wéddohn told me
again and again,'zoals ze bevestigde. Hekserij-orakels zoals datAro-n'okezijn in de
koloniale tijd door de machthebbers verboden emndai onbruik geraakt en worden onder
het huidige gezag van de Oba ook niet meer toemeskchter, de ideéen over hekserij en
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fascinatie met plaatsen waar heksen 'ontmaskentdidruworden in Benin City, leven voort.
Dergelijke angstbeelden worden soms gevoed do@nderende en verslechterende socio-
economische omstandigheden. Formeel zou Monday lbeldag kunnen doen bij de Oba
over het feit dat John een van de Oba's heiligdommeverband wil brengen met een
illegitieme activiteit van een heksenorakel. Ectdby jonge vrouw zonder enige steun van
prominente leden van de Beni-samenleving, maakeea enkele kans om ook maar gehoord
te worden of serieus te worden genomen. John nesetftthebben dat hij een dergelijke vorm
van intimidatie kan gebruiken, omdat zij geen vemmleeeft.

Met andere woorden, de intimidatie waarover Monitagerdere interviews gesproken
heeft en die te maken zou hebben met 'voodoo's z@r verzorgers uit het grenshospitium
beweerden, blijkt bij nadere beschouwing te berusip bewuste manipulatie van haar
operator. Dezeoperator is waarschijnlijk tevens goed op de hoogte vanféitdat er in
Europa allerlei beelden bestaan omtrent 'voodeojadulte bedreiging daarvan en de rituelen
die daarbij horen. Het feit dat slechts bij haatdte bezoek aan een heiligdom, ver weg van
Edo, een poppetje in het spel komt, kan niet wordégesloten van zijn strategische
manipulatie. Voor geld is veel te koop en de hddigmen dienen vanzelfsprekend
gecompenseerd te worden voor de religieuze diertieenij leveren. Opmerkelijk blijft dat
bij eerdere, 'vrijwillige' rituelen die Monday ordeat in Edo een dergelijke 'klassieke'
verwijzing naar wat 'voodoo' zou zijn in Europesenstellingen, niet voorkomt.

Tot slot is een ander bewijs voor het niet-intimedele karakter van de rituelen die zij
ondergaan heeft, dat zij bij aankomst op Schipleigdte doet van mensenhandel. De
invloed van de heiligdommen reikt niet zover datditekunnen verhinderen. Het feit blijft
evenwel dat ook in haar visie het contract met Jolg steeds bestaat, dat er een
mogelijkheid is dat er langs spirituele weg drukha@r uitgeoefend wordt en dat niet zonder
instemming van John het aangegane contract kaneworerbroken. Het behoeft geen betoog
dat John geen interesse zal hebben om de in zgn agg steeds bestaande schuld weg te
wuiven.

Deze gevalsstudie biedt ruime mogelijkheden om bekdoen en laten van andere
operators aan de hand van deze uitkomsten tegen het kchbuden. Welke context van
intimidatie scheppen zij? Welk 'cultureel materiaal occulte voorstellingen uit Europa en uit
Afrika gebruiken zij daarvoor? En in welke zin mauleren zij heiigdommen en daaraan
verbonden priesters en andere religieuze speeial@n deze context van intimidatie in stand
te houden? Tot zover heeft het lopende onderzoeklogeze vragen nog geen afdoend
antwoord kunnen bieden.
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Hoofdstuk 6 Voodoo en verhulling
6.1 Inleiding

Dit hoofdstuk richt zich op de politieke betekeman het gebruik van de term 'voodoo' in de
Nederlandse samenleving. Met het woord 'politiekird hier vooral bedoeld de soms
tegenstrijdige belangen die in de Nederlandse skawviag bestaan tussen allerlei organisaties
en instanties die zich met de AMA-problematiek bbpuden. Het doel van dit hoofdstuk is
niet alleen het samenbrengen van diverse inzicbhitede voorgaande hoofdstukken, maar
vooral ook aan te tonen hoe deze inzichten onsdwielpen het 'politieke’ en 'strategische’
gebruik van de term 'voodoo' te begrijpen.

Als bronnenmateriaal voor dit hoofdstuk zijn gektuidiverse interviews met
vertegenwoordigers van hulpverlenende instellinggasprekken met een Nigeriaanse
belangenorganisatie, de politie en diverse gesehretukken zoals het belangrijke rapport
uitgegeven door Terre des Hommes, getitelthdel in Nigeriaanse meisjes naar Nederland
(1999). De inzichten die uit die rapportage naaemdkomen zijn zonder meer vergelijkbaar
met hetgeen in een groot aantal (kranten)artikelesr het onderwerp in de afgelopen tijd is
verschenen (zie literatuurlijst). De media-aandaddr het onderwerp 'voodoo', seksualiteit,
prostitutie en jonge meisjes vormt een belangrijklardeel van de problematiek die in dit
hoofdstuk aan de orde wordt gesteld.

6.2 'Voodoo', hulpverlening en mystificatie

Gedurende ons onderzoek en de contacten die wijikikelden met diverse instellingen en
belangengroepen die zich met de Nigeriaanse AMAXghouden, kwam een aantal sterk
gestandaardiseerde verbeeldingen rond de 'dreigamgvoodoo’ naar voren. Doorlopend
bleek dat deze organisaties elkaar voeden metliden, ze tot inzet en uitgangspunt van
beleid maken en dat er tegelijkertijd een sfeer ‘patitieke correctheid' is ontstaan over de
wijze waarop over de ernst van 'voodoo' dient teden nagedacht en gesproken. Zo is het in
veel gevallen voor de politie duidelijk dat vanwede dreiging van 'voodoo' de meisjes
zelden aangifte doen van het feit dat zij naar Nadd gesmokkeld zijn ten behoeve van de
(illegale) seksindustrie.

Voor de voogdijvereniging Stichting de Opbouw ig Heidelijk dat vanwege 'voodoo'
veel meisjes uit hun diverse opvanghuizen weglogen dat, wanneer ze worden
vastgehouden, de meisjes een risico lopen doordbao'gek’ te worden. De sociaal-
psychologische hulpverlening, vervolgens, denktlipaat exorcisme (‘de-voodoo-isering’)
een oplossing kan bieden voor de meisjes om uikmElende greep weg te komen.
Advocaten die de belangen van de meisjes verdediigasiel- en B-17 procedures refereren
ook aan de knellende, dreigende en occulte 'voadaelen waaraan hun jonge cliénten in
Nigeria (en soms ook in Nederland) onderworpen eaudjn geweest.
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6.3 'Voodoo' als verhullende term

'Voodoo' wordt op de eerste plaats vooral gezieor dieze en andere instellingen als een
domein van angst. De vraag die zich voordoet isarara en hoe wordt dit beeld in stand
gehouden en in welke zin is hier sprake van verwkn mystificatie, waaronder mogelijk
bepaalde belangen schuilgaan? Een voorbeeld vatifioatge is het onlangs door Terre des
Hommes uitgegeven onderzoeksrappbl@ndel in Nigeriaanse meisjes naar Nederland
Terre des Hommes stuitte reeds enige jaren gelepleie handel in jonge meisjes uit Afrika
en publiceerde een rapport daarover in 1997. Omeathame de stroom meisjes uit Nigeria
de aandacht trok, besloot Terre des Hommes naddgrzoek hiernaar te doen en nam
daarvoor een Nigeriaanse belangenorganistie irrmde lzet Nigerian Democratic Movement
in the Netherlands (NDMN). Het doel van het ondekzavas de omvang en aard van de
handel in meisjes onder de aandacht te brengendeaNederlandse samenleving en het
politiek bestuur.

Het NDMN voerde het onderzoek uit onder de 'eigehterban en nam in totaal 61
interviews af met de meisjes, hun klanten, fametiein, hun handelaren en madams. Het
rapport biedt veel details over de praktijken vandelaren, de achtergronden van de meisjes
en hun families, terwijl opvallenderwijs op hetr&#n van 'voodoo' daarentegen geen enkele
poging wordt gedaan om een genuanceerd beeld ééssch Integendeel, consequent houdt de
NDMN vast aan het gebruik van het woord 'voodoopkatst dit in een sfeer van angst en
exotisme die vooral appelleert aan de gevestigd#ense denkbeelden daaromtrent. Zo stelt
het rapport bijvoorbeeld:

"De handelaren contracteren hun eigen voodoo-priesils traditionele rechters.
Tezamen met de handelaar worden het meisje erohdars naar de traditionele
rechter gebracht, waar onder het bijzijn van dezéter een mondelinge afspraak
over de terugbetaling wordt gemaakt. Hierbij wagdbruik gemaakt van voodoo-
rituelen” (p. 12).

Alhoewel het juist is dat er ten overstaan vanpgster een mondeling contract wordt
gesloten (zoals uit de case van Monday ook nasgnve gekomen) trekt het rapport de
zogenaamde 'voodoo'-rituelen in een sfeer van adgsing en volledig verlies van vrije
wilsbeschikking:

"Een voodoopriester die lichaamseigen stoffen van persoon bezit, zoals
nagels, haar, bloed, ....bezit die persoon” (p. 20)

"De meisjes verzetten zich, maar door voodoo-rnehebben ze uiteindelijk
geen keus. Door voodoo kan fysieke schade vanahfséand worden berokkend.
Door deze destructieve werking is het een ideaandmechanisme” (p. 21).

"Een slachtoffer voelt zich overgeleverd aan deitsigle gaven van de priesters.

Hij of zij is tot alles in staat om te zorgen da Hrachten die de priesters
aanroepen positief voor hem of haar zullen uitveller is geen zicht op wat de
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priesters kunnen en doen en of zij hun gaven pbsiti negatief gebruiken.
Zodoende ontstaat er een ongelijke machtssituatseeh de priester en het
slachtoffer” (p. 27).

Hier is sprake van een verhullend, mystificerenderatiserend spraakgebruik. Dwang
en intimidatie worden neergelegd bij een niet nageroemde, ongespecificeerde groep van
'priesters’, terwijl de bron van angst wordt gezdiiheen niet-geanalyseerde rituele praktijk
van 'voodoo', wat dat dan ook moge zijn. Aan dedhzan andere gegevens, zoals rond de
vervaardiging van 'voodoo'-pakketjes wordt getradht'voodoo'-achtige dimensie van die
rituele praktijk aan te tonen.

Dit alles is des te opmerkelijker wanneer men zedliseert dat dergelijke inzichten en
uitspraken niet alleen als basis fungeren van éleiddat door politie en hulpverlening wordt
gevoerd ten aanzien van 'voodoo', maar dat ze tingeWal 'geproduceerd' zijn door
Nigerianen. Desgevraagd bleek dat bij enkele vabediwkken Nigerianen uiteraard een veel
complexer, genuanceerder en bovenal reéeler bestdrid van wat deze 'voodoo'-praktijken
in feite behelzen. Er bleek een nauwkeurige kers@smwezig te zijn over typen
heiligdommen, over de specifieke kwalificaties daarten aanzien van het bestrijden van
problemen als kinderloosheid, werkloosheid, hekseridergelijke. Het woord 'voodoo' heeft
in die context geen betekenis, terwijl in de Nealedse context er evenmin werkelijke
inzichten mee worden geschapen.

In feite bestendigt niet alleen het rappbtandel in Nigeriaanse meisjesnaar ook de
wijze waarop door hulpverleners in bredere zin aemproblematiek gesproken wordt, het
beeld van 'voodoo' als een praktijk waarmee de wijsbeschikking aan de meisjes (en soms
ook aan hun ouders) wordt ontnomen. Het kunneroaantvan deze intimidatie en dwang is
voor de meisjes, huoperatorsen madams van belang voor het kunnen aangaaneran e
asielprocedure en het, tijdelijk, kunnen verblijyerNederland.

Wat niet beschreven wordt in het rapport is waahee precies de intimidatie van de
meisjes tot stand komt. Zowel politie als hulpveitg maken gewag van het diepe gevoel
van angst en intimidatie die het leven van de regikjken te beheersen. Vaak moet sociaal-
psychologische of klinisch-psychologische hulp vesrdingeroepen als de meisjes 'gek’
dreigen te worden en allerlei vormen van psychbtigerdrag vertonen onder druk van deze
angsten.

Zonder iets aan de gevoelens van angst en intimitiatwillen afdoen is het zeer de
vraag of bij voorbaat kan worden aangenomen dad@o' of de priesters die in Nigeria hun
praktijken hebben daar iets mee van doen hebbebrdmen van angst kunnen immers zeer
divers zijn, variérend van fysiek geweld van daleiyan deoperators tot het in gebreke
blijiven van de meisjes om de financi€le verplichtin na te komen die zij al dan niet
vrijwillig zijn aangegaan in het aflossen van huagenaamde 'schulden'. Toch vindt
hulpverlening vaak plaats in termen van het 'vdwmesan de voodoo-betovering' (zie bijv. p.
37 van bovengenoemd rapport).
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6.4 'Voodoo' in de hulpverlening

De Stichting de Opbouw heeft de wettelijke zordmlicoor AMA's en stelt derhalve ook de
Nigeriaanse meisjes onder zijn voogdij. De Opboust zich geconfronteerd met een groot
aantal meisjes die na korte of lange tijd uit deashuizen verdwijnen. Voor een belangrijk
deel wordt dit ‘wegloop'-gedrag verklaard vanuitodoo'. De handelaar of madam zou via
'voodoo' zo'n enorme greep op het meisje hebbenddadruk om altijd naar deze
seksexploitanten terug te keren onweerstaanbadoa. veel voogden is dit een belangrijke
reden om, zoals al eerder in dit rapport is vermigiidonder beschermend met de meisjes om
te gaan. Er is daarbij vaak sprake van een extbamergdheid over het geestelijk welzijn van
de meisjes die onder hun voogdij staan. Niet zekterelt in deze houding van voogden een
rol 'uit ervaring te weten hoe erg het is onderdamte staan' en een zoektocht naar methoden
om de 'betovering' te breken. De meisjes zouderbang zijn om de voogden over dit soort
zaken in vertrouwen te nemen of er Uberhaupt @vpratert. Tegelijkertijd geeft Stichting de
Opbouw volmondig toe dat in veel gevallen het contassen voogd en pupil zich tot eens
per maand beperkt en er derhalve maar zelden spshkzgn van een vertrouwensband.

Dit maakt het des te opmerkelijker dat zowel Stightde Opbouw als individuele
voogden de verklaring 'voodoo' voor het gedrag denmeisjes nadrukkelijk lijken te
accepteren. Alhoewel de zorg die aan de meisjdsdutsvordt zonder meer grote waardering
verdient en de bezorgdheid over 'voodoo' uit ddebbedoelingen lijkt voort te komen, is
echter grote voorzichtigheid geboden. Het is naat && nemen dat er onder de voogden
werkelijke en genuanceerde inzichten bestaan oitdeenituele praktijken in Nigeria, terwijl
evenmin is aan te nemen dat hun sporadisch comggictie pupillen tot verdere kennis heeft
geleid. Voorzichtigheid is daarom vooral gebodendanzien van opvattingen die sommige
voogden in (telefoon)gesprekken huldigen van waairhde 'voodoo'-angsten op aankomt.

In dergelijke vormen van hulpverlening lijkt de kiaring 'voodoo' toch vooral bedoeld
om één inherente paradox in het beleid 'op te tos&mnerzijds is het voogdijbestel in
Nederland geént op de gedachte dat minderjarigelggns de Nederlandse wet, maar niet
volgens Nigeriaanse regels) in juridische termeg niet over de 'vrije wil' beschikken. Dit
gaat gepaard met ideeén over kinderlijke onschaole\er de bewaking van die onschuld,
waarvoor het wettelijke voogdijschap eveneens vemordelijk is. Anderzijds is zowel de
asielprocedure als het systeem van opvanghuizetiza&elijkerwijs dusdanig open dat iedere
jongere een grote mate van vrijheid geniet om ;g staan waar hij of zij wil en om alle
onschuld te verliezen. Er wordt impliciet verondeld dat niemand van deze leeftijdsgroep
zich uit vrije wil met 'voodoo' bezig zal houden e&n verbintenis zal aangaan met
seksexploitanten en handelaren. Met andere wood¥ehetekenis van 'voodoo' wordt vooral
beschouwd vanuit strikt westers culturele opvagimgvensen en ideeén van de vrije wil: de
westerse vrije wil wordt geprojecteerd op de handeh en omstandigheden van jongeren uit
een andere cultuur. Door het verbreken van de swdibopt men de eigen vrije wil van de
meisjes weer te herstellen, zodat de meisjes tedf hun lot kunnen beslissen’, terwijl
tegelijkertijd de juridische context van het nogtnkunnen beschikken over dat eigen

4 Voor voogden is uiteraard het vaststellen hoejeggje meisjes in feite weten van en ervaring helybet
dergelijke rituele praktijken een moeilijke zaakissthien praten de meisjes niet veel, eenvoudigwedat
ze geen werkelijke ervaringskennis hebben.
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beslissingsrecht in stand blijft.

Het 'voodoo'-model verschaft voogden een kader ammemelijk te maken waarom
voogdij in zoveel gevallen lijkt te mislukken: ontdaeisjes vaak ‘tegen hun wil, maar
vanwege bovennatuurlijke druk’ verdwijnen. De wegkie grondslag van voogdij wordt
echter daarmee niet aangetast. Er is daarom b$tdbting de Opbouw weinig stimulans
aanwezig om zowel het onderwerp van 'vrije wilshéddng' als dat van 'voodoo' aan een
nadere, cultureel georiénteerde, reflectie te omelgren, of daar verder zicht op te krijgen.

6.5 'Voodoo' als bewijslast?

Voor de politie, IND en Vreemdelingendienst lijkethbelangrijk te kunnen aantonen dat de
intimidatie, dwang en het ontnemen van de vrijewaih de meisjes vooral komt uit de hoek
van de handelaren. Het 'voodoo'-verklaringsmodedt gaer in een denkkader waarin
uitbuiting, illegaliteit en criminaliteit de belarifkste trefwoorden zijn. Mensenhandel wordt
beschouwd als een criminele activiteit@reratorszullen alles gebruiken om cliénten onder
druk te zetten en winst te maken: dus ook 'voodg®r ongedifferentieerd en ongenuanceerd
beeld van 'voodoo' heeft hier vooral te maken mett dproepen van een beeld van
manipulatie. 'Voodoo' wordt gebruikt om de meisj@foos te maken.

Uit de politierapportage met betrekking tot eentalanaken die tegen handelaren zijn
aangespannen komen belangrijke bewijzen voor dedeijgen naar voren. Zo werd één van
de betrokken meisjes na aankomst in Nederlandnrflaein de Bijlmer door haar madams
onderworpen aan een zeer intimiderende 'voodogtiraDe madams namen haar hoofd- en
schaamhaar af, knipten vinger- en teennagels aftelden daarvan een 'voodoo'-pakketje
samen dat zij in hun bezit hielden. Op die marderhadden zij het meisje ingeprent, konden
Zij een ernstige vioek over haar uitspreken wanrmieniet meer aan de madams zou
gehoorzamen. Uiteraard gaat het hier om een perirggt om een verbastering van praktijken
die bij heiligdommen plaatsvinden en daar meestal geheel andere betekenis en intentie
hebben. Deze madams, die op geen enkele manieadilsoneel priester te kwalificeren zijn,
misbruiken opzettelijk culturele voorstellingene@tn en praktijken, uitsluitend voor eigen
gewin, op een manier die ook in Nigeria als voldtigegitiem zal worden aangemerkt.

Een discussiepunt is echter of mensensmokkel iaderdin alle gevallen zo
manipulatief is en of kan worden aangenomen dat iwdiederland als ‘illegaal’ wordt
bestempeld ook in Nigeria zo beleefd wordt. OoMiondays geval blijkt dat in geen van de
stappen die zij zet in Nigeria om tezamen met JohBuropa te komen er een notie van
illegaliteit of criminaliteit aanwezig is. Noch lde eerste twee heiligdommen die zij bezoekt,
noch bij de vervaardiging van de 'voodoo'-pakkeigesr weinig waarover zij zich verbaast,
of geintimideerd of gemanipuleerd voelt door deotao'-rituelen die zij ondergaat. Beiden
lijken in eerste instantie uit eigen keuze en Bbij 'lolle verstand' het bindende contract aan te
gaan. Vanuit dat Nigeriaanse perspectief geziein éet kader van de praktijken bij de eerste
twee heiligdommen die zij bezoekt, is het eerdend&y dan John die zich uiteindelijk aan
iets 'illegitiems' schuldig maakt, namelijk hettrieekomen aan de verplichtingen die zij zelf
willens en wetens jegens John heeft aangegaarisigas in een latere fase dat Monday zich
gevangen weet, niet alleen in een torenhoge scha&d zij nooit van af zal kunnen komen,
maar ook in een veel agressievere rituele praktigkzeven dagen in de pot van klei), waar
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haar handelaar een grote rol in speelt (waarsgkijmeeft hij het heiligdom met geld daartoe
weten te bewegen).

Nuancering van het begrijpen van wat als 'voodaw'divaangemerkt is dus geboden.
Enerzijds kan het inderdaad gaan om manipulatieaktifken, die ook in Nigeria nauwelijks
acceptabel zijn en dus bij gebrek aan een beteme aés 'voodoo' worden betiteld door de
slachtoffers. Anderzijds wordt de zaak gecomplidedwor de belangen die de meisjes zelf
ook hebben bij een succesvolle handel van henederland. Het betitelen van praktijken
bij heiligdommen als 'voodoo' kan er op gerichh zen modus te vinden waarmee zowel
meisjes, handelaren als andere betrokkenen metsiagatie omgaan die in Nigeria als
legitiem wordt beschouwd maar in het westen almioeel te boek staat. Met andere
woorden, het kan niet worden uitgesloten dat ookndesjes zelf menen er baat bij te hebben
een bepaalde praktijk als 'voodoo' af te schildéeanoverstaan van westerse functionarissen.
Het krijgt dan de betekenis onvrijwillig te hebbmeegewerkt aan een smokkelpraktijk die in
Nederland als illegaal kan worden bestempeld, ngatedt kopen van een verblijf in Europa
voor onwettelijke doeleinden. In die zin krijgt oo’ de betekenis van verhulling van daden
die in het westen als crimineel zouden kunnen woigeschouwd en waaraan zo'n meisje
wellicht met overgave heeft deelgenomen. Dit shyihhieuw, uiteraard niet uit dat handelaren
manipulatief met 'voodoo' kunnen omgaan ten aanzéande wens van de meisjes om in
Europa terecht te komen. De kennis van jonge mensenlokale rituele praktijken is
waarschijnlijk beperkt en hoe meer zij er zelf waertuigd zijn dat het om 'voodoo' gaat des
te krachtiger zullen zij betogen dat dit tegen kufe wil was en zij niet verantwoordelijk
gehouden kunnen worden van de illegale daad waaipaith in het westen schuldig lijken
te hebben gemaakt.

Voor de politie is een belangrijk 'bewijs’ van dampulatieve en oppressieve aard van
'voodoo' echter ook het vinden van de zogenaanodeldo'-pakketjes. Wanneer deze worden
aangetroffen bij de handelaar of de madam vermdediolitie dat deze objecten onderdeel
zijn van de intimidatie en de 'slavernij-achtiggnensies van dit verschijnsel. Zonder te
twijfelen aan het uitbuitende karakter van de seksstrie en de torenhoge schulden die de
meisjes geacht worden af te betalen, is het irgékéel nog niet duidelijk of deze 'pakketjes’
als een belastend bewijs kunnen worden aangevdeats ook uit Mondays verhaal bleek, en
door andere verhalen wordt bevestigd, kunnen dakkepes veel symbolische betekenissen
hebben, variérend van schoonheid, vruchtbaarhdibaaegeling van een verbintenis en
bescherming op reis. Zo heeft de politie bij eemiddels veroordeelde handelaar een
pakketje aangetroffen met daarbij een op casseiteimgesproken instructie van de priester
die het pakketje vervaardigd had. Maar ook hierggiet om verschillende substanties
(verpakt in tien afzonderlijke pakketjes), variéderan poeders, smeerseltjes en stukjes ijzer,
die voornamelijk bescherming van het lichaam tegéarlei kwade invioeden ten doel
hadden. Uiteraard kunnen de pakketjes ook maniptilaedoeld zijn, of bedoeld om een
ander kwaad te berokkenen wanneer hij of zij reégehoorzamen.

Echter ook ten aanzien van de kwestie van de pjasket voorzichtigheid geboden,
omdat het onwillekeurig gebruik van de term 'voddamsluierend kan werken en het zicht
wegneemt op deze variatie van betekenissen waadm@akketjes zijn samengesteld. Door
het als 'voodoo' te bestempelen, wordt verhindendpoeciezer te kijken naar de culturele
interpretatie van wat als belastend bewijs kan egelcEr zal daarom veel nauwkeuriger
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moeten worden gekeken naar het precieze momenbopdeat meisje of de jonge vrouw

meent dat haar vrijewilsbeschikking haar door dedetaar werd onthomen en met welke
middelen hij haar ook langs spirituele weg in zjreep probeerde te krijgen. Met andere
woorden: het gaat om een procesbenadering varrdigiepm waarbij het beeld van in eerste
instantie vrijwillige medewerking van het meisjeraredert in dat van een 'fuik' van waaruit
Zij in latere instantie niet meer weg kan komen.aMhet is een fuik, op de eerste plaats
opgezet door handelaren en niet door heiligdommeNigeria, die daarom niet bij voorbaat

van intimiderend occultisme beschuldigd kunnen ward

6.6 De rol van de media

Tot slot dient nog te worden opgemerkt dat een @bekangrijk domein van versluiering van
een beter begrip van rituele praktijken in Afrikeondt gevormd door de media. De
combinatie van 'voodoo', seksualiteit en jeugd Bppe sterk aan allerlei fascinaties van de
westerse samenleving waar de media gretig op mgpmi. De westerse verbeelding van de
samenhang tussen 'voodoo' en prostitutie sijpettentmnkzij de media-aandacht door naar
Nigeria en zelfs naar Edo State en Benin City. dlaatse levert dit grote beroering op, met
name onder de lokale elite, over het nationalenégrnationale imago van Edo, als zou het
een belangrijke toeleverancier zijn van prostitoflemondiaal niveau. Enkele lokale actie- en
belangengroepen richten zich nu op het verbetemn dit imago, zoals ook bepaalde
vrouwengroepen die zich opwerpen als nieuwe NG£fdals uit dit krantenbericht van 25
oktober blijkt:

" The wife of the State governor, Mrs. Eki Igbinedlihas taken up the task of
finding ways through which the trend that has s#em debasement of Bini
womanhood can be stopped. In an effort to combatsttourge which has given
Edo State a bad name, Mrs. Igbinedion has formR&®, Idia Renaissangeto
fight prostitution and other social vices... Sh&lddia, the name of a legendary
Bini warrior queen was chosen as the name of th® K&ssymbolise the virtue of
dignity and self respect that Idia represents ini Bosmology. She lamented that
the traffick in women was repeatedly being linkedBdo State and reminded
mothers of their responsibility to instil into thedaughters and sons, moral
values."

Ook de NDMN ontwikkelt zich door de media-aandaebor hun rapportage en de
specifieke expertise en kennis die zij lijkt te itten op het terrein van 'voodoo' en prostitutie
als een soort ‘informatieproducent’. Als belangtgk vertegenwoordigend orgaan van de
Nigeriaanse gemeenschap in Nederland onderhoubéweging goede relaties met de pers.
Ook heeft ze meegewerkt aan een Zembla-documemwtaradit onderwerp, waarin leden van
de beweging veel meer over het netwerk van haretelan madams te bleken weten dan zij
op eerdere momenten aan diverse instanties hadt#endoorschemeren.

Opvallenderwijs is tot op heden geen van de peiditen erop gericht geweest het
beeld van 'voodoo' te nuanceren en te specific&ermmedia blijven daarmee bijdragen aan
de populaire noties over 'voodoo' zonder iets \@oraust hierover weg te nemen.

56



6.7 Conclusie

In dit hoofdstuk is aan de orde gesteld de wijzeanop bij diverse instanties en
hulpverleningsinstellingen vage en populaire nobwen rondgaan en van elkaar worden
overgenomen. Dit proces, deels aangewakkerd dooveestelpende media-aandacht, is hier
als de 'politiek’ van 'voodoo' benoemd. Het feit @anauwelijks pogingen zijn gedaan in de
afgelopen jaren om een beter zicht te krijgen oppo¥blematiek van 'voodoo' is in dit
hoofdstuk geinterpreteerd als het resultaat vamulend spraakgebruik. Het woord ‘'voodoo'
stelt ieder van de betrokken instanties (politldD]) Stichting de Opbouw, advocatuur,
NDMN enz.) in staat ten aanzien van deze problezkaigen belangen en prioriteiten te
bepalen en eigen uitgangspunten te huldigen. Oad@ere door gebrek aan kennis van de
lokale, religieuze systemen heeft deze 'leegheid’het begrip bij deze instanties bijgedragen
aan de bestendiging van de problematiek. 'Voodoaaiarmee een 'Nederlands' probleem
geworden. Immers, in Nigeria is 'voodoo' niet bekeiVoodoo' als grond voor asiel en
verblijf in Nederland is in die zin voor nader onzigek vatbaar. Elk van de betrokken
instanties zal veel preciezer en kritischer hetg&bvan die term door handelaren, madams
en slachtoffers moeten 'ontleden’ voordat concdusi@den getrokken.
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Hoofdstuk 7 Conclusies en aanbevelingen

Met de titel 'Een schijn van voodoo' hebben weamilaangeven dat er in zowel Nigeria als
Nederland verschillende voorstellingen bestaan hetnbegrip 'voodoo'. Wij onderscheiden
vier hoedanigheden waarin het begrip zich maniéste

- Ten eerste is eroodooin de Caraibische betekenis van het woord. Hispelen allerlei
sinistere beelden een grote rol in de populainet tvan 'poppetjes doorboord met spelden’
die door verspreiding via de media in het Westenegngoed zijn geworden.

- Ten tweede is evodun waarmee in sommige delen van West-Afrika eenusaimplex
wordt aangeduid waarin geestesbezetenheid eenrgiatpeelt. Het gaat hier om religieuze
groepen van vooral vrouwen, die elkaar in alledspecten van het alledaagse leven
ondersteunen.

- Ten derde is er 'voodoo' in een manipulatievekmtis van het woord. Het gaat hierbij
vooral om allerlei intimiderende praktijken van dataren die bepaalde rituelen misbruiken
om de betrokken meisjes angst in te boezemen. Weaneisjes vormt deze 'voodoo' een
krachtige en realistische werkelijkheid en zij hebblvaak weinig mogelijkheden om daar
kritisch of afstandelijk mee om te gaan.

- Ten vierde is er 'voodoo' in een meer verhulleneekenis van het woord. Dit heeft vooral
betrekking op hetgeen in Nederland gebeurt. In demekan de term door en voor de
meisjes worden gebruikt als een verklaring voor handelen, terwijl het aan de andere kant
bij instanties en overheid een mystiek en deelegrdpen beeld over Afrika oproept.

In dit rapport hebben we ons voornamelijk gecormeemtd op de laatste twee
betekenissen van de term 'voodoo'. Op deze terr@oen zich, zo blijkt uit de praktijk, de
meeste problemen voor bij justitie, polite en apening, waarbij constante
spraakverwarring een van de minst ernstige is.

Wij stellen ons op het standpunt dat enerzijdsgad begrip van de culturele praktijk
in Nigeria een vereiste is, maar dat tegelijkertigldenkbeelden over 'voodoo' in Nederland
een essentieel onderdeel van de problematiekijrwordt weerspiegeld in de conclusies en
aanbevelingen die we aan deze rapportage willdminaen.

7.1. Enkele samenvattende conclusies.

- Heiligdommen zijn van grote betekenis.

In het leven van de meisjes die naar Europa konseelen voor vertrek uit Nigeria
heiligdommen een belangrijke rol. Veel kenmerkem #®ze heiligdommen zijn aan bod
gekomen en benadrukt is dat het hierbij gaat om zssm gebruikelijk aspect van lokale
culturele tradities. Onder meer blijkt dat de messpij dergelijke heiligdommen hun
‘contract’ met mannen die beloven dat ze hen napB zullen brengen, bekrachtigen met
enkele rituelen. Bij de bezegeling van deze veedpissen wordt tevens lichaamseigen
materiaal gebruikt (nagels, haar e.d.) dat verwiggr de identiteit van de betrokkenen. Vaak
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worden er pakketjes samengesteld van deze en arsidrgtanties (poeders, kruiden,
smeersels, stukjes ijzer) zodat daarmee een bredge lading van symbolische krachten en
gewenste effecten ontstaat. Dit wordt op zichzadt of nauwelijks als intimiderend ervaren

door de meisjes. Evenmin wordt er gedacht dat tteldesn traditionele priesters deel hebben
aan eventuele criminele praktijken van de handeldb® term 'voodoo' is van geen enkele
betekenis voor het begrijpen van deze, culturestdbigeaccepteerde praktijken bij dergelijke
heiligdommen.

- Rituele praktijken worden misbruikt voor manigidadoor handelaren.

In veel gevallen sluiten de meisjes, al dan nietsamenspraak met hun ouders, een
overeenkomst met de handelaar die voor de reis Ba@pa zorgt. De Edo-samenleving is

sterk doortrokken van het verlangen om naar Eutepaizen en daar fortuin te maken. De
meisjes lopen daarbij in een fuik, waarbij nieteal sprake is van torenhoge, nauwelijks
aflosbare schulden, maar ook van intimiderendelgtypraktijken waar juist deze handelaren
een grote hand in hebben. Doel van deze rituelesls zlie ook in woningen in Nederland

kunnen plaatsvinden, is een bedreigende contestheppen waarin de meisjes onder grote
druk komen te staan om die schuld ook inderdaael la¢talen. Deze druk komt niet alleen uit
de rituele context van angst voort, maar ook wsieflge bedreigingen en geweld. Het met
geweld afnemen van lichaamseigen materialen zaajsls, haar en dergelijke behoort daar
ook toe.

Handelaren hebben daarbij ook de middelen en deelijidgeden om traditionele
priesters daarvoor 'in te huren'. Op die wijze t@atls misbruik van een lokale, culturele
traditie. Het is de vraag in hoeverre de meisjeh @rvan bewust zijn dat zij met een
dergelijke manipulatie te maken hebben. Volledigarks van lokale culturele tradities kan
bij hen niet worden verondersteld. Bovendien s@@ameisjes ook bloot aan allerlei beelden
over 'voodoo' zoals die ook in het westen circuleddet andere woorden, we zijn ervan
overtuigd dat de handelaren er effectief toe iatstgn om voor de meisjes een werkelijkheid
te creéren die zeer realistisch overkomt en heharegst inboezemt.

- Meisjes zijn niet uitsluitend slachtoffer.

Het rapport heeft aandacht gevraagd voor het fitodk de meisjes zelf veel praten over
'voodoo' als een verklaring voor het eigen handdlst plaatsen van meisjes uitsluitend in
een slachtofferrol doet geen recht aan de mogelijkh die zij zelf hebben om de verbeelding
van 'voodoo' te manipuleren. Evenmin doet dit rert een culturele werkelijkheid waarin
meisjes op bepaalde terreinen, zoals seksualdaéiin een vroeg stadium als het ware
'meerderjarige’ keuzes kunnen maken. Het rappsttdstarom dat er geen algemeen geldende
uitspraken gedaan kunnen worden over de dwangneddigt vrijwilligheid van alles wat als
'voodoo' wordt omschreven. Zowel handelaren alsspjeibevinden zich in een ambigue
positie waarin zij beiden beelden over 'voodoo' imalatief kunnen gebruiken. Dit is een
complicerende factor die ertoe leidt dat van gewalgeval zal moeten worden bepaald in
hoeverre dwingende manipulatie in het spel is erhaeverre meisjes slachtoffer zijn
geworden van een gewelddadige 'voodoo'-praktijk wandelaren. Handelaren worden met
deze uitspraak op geen enkele manier vrijgeplait waar zij door de meisjes van beticht
kunnen worden. Wel leidt dit ertoe dat van gevalgeval nauwkeurig de culturele condities
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waaronder een gevoel van dreiging en dwang is aarisbnder de loep moeten worden
genomen.

- 'Voodoo' verhult waar nadere kennis ontbreekt .

Tot slot heeft het rapport ook vastgesteld dated tvoodoo' een eigen leven is gaan leiden
binnen het Nederlandse bestel van AMA-beleid enangy We hebben geconcludeerd dat
werkelijke kennis en inzicht over lokale culturei@standigheden in veel gevallen ontbreekt.
Tegelijkertijd zijn er helaas ook nauwelijks intteven genomen om deze situatie van
'kennisarmoede’ te verbeteren. In veel opzichtenktwde verdwijning met onbekende
bestemming van zoveel AMA's verlammend, leidt taitg) beroering in veel sectoren van de
hulpverlening, maar verhindert vaak ook een betgrip van de culturele achtergronden van
dit gedrag. 'Voodoo' is in die situatie gewordeh ¢en 'begrijpelijke’ verklaring van een
overigens nauwelijks doorgrond gedrag: want waarooden meisjes anders uit een veilige
context van de hulpverlening toch alsnog in de tfitdge willen verdwijnen? Een projectie
van Nederlandse denkbeelden over jeugd, mindegjassualiteit, kinderlijke onschuld en
'voodoo' op de situatie van deze AMA's is echtet hevorderlijk voor een beter begrip. Dit
rapport heeft daarom ook enkele bouwstenen willerdeagen voor een beter begrip van die
culturele omstandigheden, inclusief de tegensgftijdden en tegengestelde belangen die alle
culturen nu eenmaal eigen zijn.

7.2 Enkele antwoorden op de gestelde vragen

De politie benaderde het Afrika-Studiecentrum, gaaleengezet in het eerste hoofdstuk, met
een aantal concrete vragen. In dit gedeelte vanrdggbort worden daarop een aantal
antwoorden geformuleerd die tegelijkertijd ook @elbeling hebben het perspectief duidelijk
te maken waarmee in het onderzoek naar inzichtgeascht. De verschuiving van optiek

van het 'exotische' Nigeria naar een vaststelliag dnkbeelden van 'voodoo' ook met de
eigen Nederlandse samenleving van doen hebbehiezal aan de orde komen.

a. Kan 'voodoo' worden opgeheven?

Deze veelgestelde, begrijpelijke vraag (ook uihdek van hulpverlening) heeft een verkeerd
uitgangspunt. Het veronderstelt immers een dwarigiveit die uit zou gaan van 'voodoo'.
Het vraagt daarentegen niet hoe bepaalde overeatdomtot stand zijn gebracht,
bijvoorbeeld tussen handelaar en meisje, en ofoeja avelke intimiderende context daarbij
geschapen is. Bovendien bestendigt deze vraagobégriaaald beeld over de irrationaliteit en
onwerkelijkheid van de godsdienst van mensen uitkAf Daarnaast zouden de meisjes het
stellen van de vraag kunnen ervaren als een bgigstvan het zeer negatieve beeld van
rituele handelingen uit hun eigen cultuur, zoals tat door de handelaren is ingeprent. Een
betere vraag is daarom: hoe kan de intimidatiedeahandelaren, die zich overigens zowel in
Nigeria als Nederland bevinden, opgeheven worderd2 laanbevelingen wordt daarvoor een
aantal suggesties gedaan.

b. Kunnen meisjes die onder invioed van 'voodearstvorden teruggestuurd?
Deze vraag is moeilijk te beantwoorden, mede orddaten kwestie is die niet van politieke
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belangentegenstellingen is ontdaan. Van de meiggfs hun voogden, en hulpverleners
hoorden wij verschillende ervaringen over terugzemdDeze varieerden van: ze worden
vermoord, ze moeten de rituelen opnieuw ondergaanyorden weer naar Europa gestuurd
tot ze worden ernstig ziek. Er waren echter ookhalen van meisjes die weer waren
opgenomen in hun familie. Meisjes die succesvalgieren zijn diegenen die het gemaakt
hebben in Europa en vervolgens zelf madam wordgrzij@ echter over het algemeen niet
teruggestuurd, maar uit eigen beweging teruggekegad Nigeria.

Het is opnieuw van belang op te merken dat de notider de invioed van 'voodoo'
staan' toch vooral moet worden uitgelegd als eewijang naar een intimiderende relatie
met een handelaar en niet met een heiligdom. Hedais ook niet reéel om van de
heiligdommen en hun priesters te verwachten darige betrokkenheid tonen bij of invloed
willen uitoefenen op de eventuele terugkeer vanmeeisje. Wel denken wij dat de meisjes er
juist in spirituele termen baat bij zullen hebben bij terugkeer een heiligdom te bezoeken
om zich op die wijze van voldoende beschermingesgonlijke kracht te verzekeren.

Het is mogelijk dat de context van 'voodoo'-drejgdie de handelaar geschapen heeft
zo ernstig is, dat het meisje met recht voor alemegatieve effecten bang is en op grond
daarvan asiel aanvraagt. Dit betekent dat van getvagleval bekeken zal moeten worden hoe
serieus de dreiging is die van de handelaar uitgaat

c. Wordt de meisjes maar iets wijsgemaakt?

Dit is een veel gehoorde vraag waarvan de herkoowal ligt in de sterk geseculariseerde
Nederlandse cultuur. Voor sommigen is het maar liffoaioor te stellen dat een niet-
zichtbare wereld zo'n diepgevoelde invloed op esnesleving of op het doen en laten van
mensen kan hebben. De vraag gaat daarenboven jvaarbhet feit dat in wat de meisjes als
'voodoo' betitelen wel degelijk elementen van kasda culturele praktijken zijn 'verwerkt'.
Zowel handelaren als meisjes maken op subtieleevgighruik en denken en handelen in een
context van ideeén en praktijken die met grotetesnggevoel van heiligheid worden beleefd.
Zo is het afknippen van haar en nagels een zaakads#erk de eigen persoonlijke identiteit
vertegenwoordigt dat daar nooit lichtzinnig mee dt@mgegaan (komt bijvoorbeeld iemand
in het westen te overlijden dan zullen haar en Isagerden afgeknipt en naar het land van
herkomst worden teruggezonden om aldaar te wordmgraten). Intimidatie kan juist
ontstaan, doordat er op geraffineerde wijze mee degken wordt omgegaan binnen een
culturele realiteit waar zowel handelaren als resisieel van uitmaken. Met andere woorden,
ook de handelaren zijn niet in een positie om highen de eigen cultuur op te stellen en de
meisjes daardoor maar wat op de mouw te spelden.
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7.3 Aanbevelingen

De aanbevelingen concentreren zich rond de vragakewhulpverlening er geboden zou
moeten worden aan deze meisjes en welke maatregelgenomen kunnen worden ter
voorkoming van de handel van deze meisjes naar rede De aanbevelingen zijn
opgesplitst in aanbevelingen voor de Nederlandssmende Nigeriaanse situatie.

Wij zijn er ons terdege van bewust dat het uitvoer@n sommige van de aanbevelingen
Nederland een nog aantrekkelijkere bestemming kumnaken voor de AMA's uit Nigeria.
Aan de andere kant achten wij het van groot betiangneisjes zo humaan mogelijk op te
vangen en hen waar mogelijk perspectieven te biedenterugkeer.

7.3.1 Aanbevelingen voor de Nederlandse situatie

- Verhaal halen en schadeloosstelling

De torenhoge schulden aan handelaren houden dgesé@iseen knellende greep. Deze
schulden zijn zowel ontstaan in Nigeria als in N&d®. In Nigeria worden de meisjes
geronseld en daarna naar handelaren en madamsapaEdoorgestuurd. Een aanbeveling
zou daarom kunnen zijn meisjes die in Nederlandgiften doen van intimiderende
mensenhandel in de gelegenheid te stellen tevensigele procedure te laten starten tegen
de handelaren die hier aanwezig zijn. Doel vanpiaxedure zou dan zijn een geldelijke
schadeloosstelling te verkrijgen die gebruikt kasrden om in Nigeria een nieuwe toekomst
op te bouwen.

- Openen van een adequaat terugkeerperspectief

Het leven van AMA's in de opvang is gericht op bigven in Nederland. De meisjes gaan
naar Nederlandse scholen en leren vaardigheddan tiederland van pas kunnen komen. De
ervaring leert echter dat veel van hen toch vertenj omdat zij menen een missie te hebben
die koste wat kost moet worden volbracht, namejghd verdienen voor thuis en voor hun
toekomst aldaar. Om duidelijk te maken dat hun dogt in Nigeria ligt en hen daar betere
mogelijkheden te bieden die toekomst op te bouwan de opvang meer moeten worden
ingericht op een terugkeerperspectief. Dit houdissrmeer in dat onderwijs en het leren van
vaardigheden gericht zullen moeten worden op hejreten van de economische kansen van
het meisje wanneer zij eenmaal terugkeert naarridigkleer vaardigheden maakt terugkeer
naar familie in Nigeria aanzienlijk makkelijker eij zal minder als een 'mislukkeling' worden
beschouwd. Bovendien zal het dan in Nigeria eengenaijn een baan te vinden.

- Adequate sociale en sociaal-psychologische hulp

De opvang en hulpverlening doen hun uiterste bestvoor de meisjes een veilige en

vertrouwde context voor hun dagelijkse leven in &&hd te scheppen. Toch voelen veel
meisjes zich vaak onbegrepen. Bovendien is de ainultoch weer contact te zoeken met hun
handelaar of madam erg groot. De meisjes blijvardimr een risicogroep die de kans loopt
gemakkelijk in de kinderprostitutie te verdwijndgr. zou meer 'terreinwinst' kunnen worden

geboekt wanneer de sociale en de sociaal-psyclsclogihulp zich nadrukkelijker dan nu het

geval is zou verdiepen in de culturele achtergranden de meisjes. Met andere woorden, van
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de hulpverlening een bredere en diepere kennisnamnede culturele leefwereld van de
meisjes moet worden verlangd .

- Adequate geestelijke zorg

Het blijkt dat meisjes baat hebben bij het lidmelaép van christelijke kerken. Regelmatige
kerkgang geeft hen steun en een gevoel van saaghkai De kerken waar de meisjes
gehoor vinden zijn vaak West-Afrikaanse, Ghaneskdreen soms ook Nederlandse kerken.
Veel van de meisjes hebben de overtuiging dat detehjke God sterker is dan de invioed
van 'voodoo' die zij menen te ondervinden. De gdifst leiders (van Afrikaanse kerken in
Nederland zijn dit meestal Ghanezen) zijn vaakaatshen te helpen bij het verminderen van
de angstgevoelens die zij beleven. Dit geeft heantg de kracht om uit het prostitutiecircuit
te blijven. Een kanttekening is echter wel dat sogemAfrikaanse kerken ook worden
bezocht door mensen uit de Nigeriaanse netwerkélederland. Enige voorzichtigheid in de
keuze van kerkgenootschap is daarom wel geboden.

- Vervolgonderzoek

Om meer inzicht te krijgen in de mogelijkheden éiBA's bij eventuele terugkeer naar
Nigeria hebben voor het opbouwen van een toeka@nstivan belang dat er meer onderzoek
wordt gedaan. Dit onderzoek zou in Nigeria moeteatsvinden. Om beter inzicht te krijgen
in de handel en om maatregelen te kunnen nemen exe Handel waar mogelijk te
voorkomen, dient verder onderzoek zich ook te egrein in de wijze waarop in Nigeria het
ronselen van de meisjes is georganiseerd, de lerladig daarbij spelen en de mogelijke
reacties die daarop van lokale overheden verwaniden kunnen worden.

7.3.2 Aanbevelingen voor de Nigeriaanse situatie

- Voorlichtingsprogramma's voor ouders/familieleden meisjes die zelf zouden kunnen
vertrekken

Een probleem is het rooskleurige beeld dat in Négeaak van het leven in Europa wordt

geschetst, soms tegen beter weten in. De vraagai®ih in hoeverre meisjes en hun ouders
weten wat hen te wachten staat bij aankomst in fgurbit berichten in Nigeriaanse kranten

blijkt dat ouders en familieleden vaak weten dat Haochters in de prostitutie gaan werken in
Europa. Zij hebben echter vaak een onjuist beefddeaomstandigheden. In samenwerking
met lokale (vrouwen)organisaties en bijvoorbeeldd®&tandse organisaties, zoals Novib,

zouden voorlichtingsprogramma's opgezet kunnen &ord Nigeria die deze beeldvorming

aanpassen.

- Benaderen van de lokale en traditionele overhad®r de opvang van meisjes

In de Nigeriaanse context is het afsluiten van eeekomsten door meisjes met personen die
zeggen hen naar Europa te kunnen brengen op géefeananier strafbaar. Desondanks
kunnen pogingen worden ondernomen om de lokaleheden te betrekken bij, op de eerste
plaats, het voorkomen van dwang, intimidatie en eldwn dergelijke praktijken en ten
tweede bij het ontmoedigen van de meisjes om ie demkkel mee te gaan. In het bijzonder
zal daarbij de aandacht gericht moeten worden opdrstendom. De invloed van de vorst is
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immers van veel grotere betekenis in het socialenledan die van de staat. Er zou kunnen
worden verkend, in samenspraak met de vorst, wgtkeamenlijke belangen er gediend
kunnen worden in het opzetten van programma'sodiddel hebben meisjes te ontmoedigen
of voor opvang te zorgen bij terugkeer uit Nedetlammiddels is uit krantenberichten

gebleken dat de vorst zich ook de negatieve ptbii@ver Edo en kinderprostitutie aantrekt.
Dit biedt een goed uitgangspunt om daar verderh@et over in gesprek te geraken.

- Opzetten projecten voor teruggekeerde meisjes

Bij terugkeer zouden de AMA's in eerste instantiaken worden opgevangen in projecten in
Nigeria. Binnen deze projecten zouden de meisjesndgelijkheid moeten krijgen om
bijvoorbeeld een beroepsopleiding te volgen die perspectieven biedt om in Nigeria aan
het werk te komen. Ook aan het leren omgaan metelamen die zeggen nog geld van hen
tegoed te hebben zou aandacht kunnen worden bedims projecten zouden door
organisaties als Novib in samenwerking met lokaimoisaties kunnen worden opgezet.

7.4 Afsluitende opmerking

Wij hopen dat deze verkenning een bijdrage kanré&gvaan een beter begrip van de culturele
achtergronden van de Nigeriaanse AMA's en een aaopet voor de verdere ontwikkeling
van geinformeerde inzichten over deze meisjes em Iwaak precaire situatie.
Vervolgonderzoek is nodig voor het formuleren vatelnl en het verbeteren van de opvang.
Een dergelijk verdiepend onderzoek zal naar onzevahting niet alleen voor deze
specifieke situatie belangrijk zijn, maar zal oa@neveel wijdere betekenis hebben voor tal
van andere gevallen waarin AMA's naar Nederlarzkrei

64



65



Woordenlijst

Akpakpava plaats waar heksen verondersteld woridarte verzamelen

aro-n'oba 'de ogen of het gezicht van de Oba', aieng van het Benin-rijk, die
spirituele macht bezit. Aro-n'oba is tevens de mmaavan een
gemeenschapsheiligdom waar deze macht aangewamniockden.

azen heks: iemand die kwade krachten bezit waarasae anderen schade
berokkend kan worden
B-17 tijdelijke verblijfsstatus van maximaal eenara voor personen die

hangende een gerechterlijk onderzoek van belangndwu zijn als
getuigen of informanten

erewin geestenwereld
hekserij kwade kracht van een individu, die gebruikt wordh @nderen schade
te berokkenen
juju West-Afrikaanse term voor het gebruik van chtbare krachten die
aangewend kunnen worden ten voordele van het ithdivdie het
gebruikt

love-medicin middel dat gebruikt wordt om een &eke) partner aan zich te binden.
De meest gebruikte middelen zijn: kruiden, al dést via incisies in het
lichaam ingebracht, fijngemalen bladeren toegegtoagn het badwater,
speciale zeep en afgeschoren en verpakt schaamhaar

love-potion hetzelfde als love-medicin, maar bkpeich tot middelen die gegeten,
gedronken of gesprenkeld worden

magie rituele handeling om met behulp van bovenmbike krachten van
onpersoonlijke aard een concreet doel te bereiken

Mami Wata oorspronkelijk een uit Europa of Aziéafistige godheid, die voorspoed

en rijkdom brengt. Ze wordt afgebeeld als een zeemia.

Oba koning van het Edo of Benin volk, heerst ovet Edo of Benin
koninkrijk

Ogun godheid van het ijzer en metaal, o.a. aut@asien worden aan deze
godheid toegeschreven

ohen traditionele priester

Olukun godheid die voorspoed, fortuin en vruchtbesl brengt

patrilineair afstamming waarbij een individu lid b van de afstammingsgroep van

zijn of haar vader
pentecostalisme pinksterbeweging en haar belevieigday

polygamie huwelijksvorm waarbij een individu tegedrtijd twee of meer
echtgenoten heeft

polygynie huwelijksvorm waarbij een man tegelijijdrt met twee of meer
vrouwen is getrouwd

trokossi het plaatsen van een meisje bij een ldeiig waarmee zij een band

krijgt, als een wederdienst of een inlossing vam eerplichting
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virilokaal vorm van huwelijksvestiging waarbij eewrouw zich vestigt bij de
familie van haar man

vodun cultuscomplex van priesterlijke culten réreddigdommen. De kenmerken

zijn trance opgewekt door trommels, offers voogdden, en inwijdingsriten voor

degenen die de godheid van een dergelijke culereren. De cultus komt voor in West-

Afrika en het Caraibisch gebied.

voodoo een (Creools) woord dat oorspronkelijk a&gklis van de (West-
Afrikaanse) termvodun Het is in het westen gepopulariseerd, waarbij
vermeende occulte krachten een rol spelen.

Afkortingen

ASC Afrika Studiecentrum

AZC Asielzoekerscentrum

IND Immigratie en naturalisatiedienst

IRT Interregionaal Recherche Team

KM Koninklijke Marechaussee

NDMN Nigerian Democratic Movement Nederland (Dégeriaanse Vereniging
Nederland)

oC opvangcentrum

UMS Unit Mensensmokkel
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