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Prélogo

Este libro es el resultado de la colaboracién de mucha gente, principalmente habi-
tantes de mi comunidad natal, Yuku Shié, que pertenece a Nuit Ndéy4 (Chalca-
tongo), en la Mixteca alta (estado de Oaxaca, México), quienes tuvieron la paciencia
y la voluntad de compartir y grabar sus conocimientos y experiencias. Agradezco
especialmente a mi madre, la sefiora Crescencia Jiménez Quiroz, y a mi tia, la curan-
dera Maria Jiménez Quiroz, ambas ya finadas, a mis hermanas Esther Pérez Jiménez
y Ménica Pérez Jiménez, mi primo Isauro Nicolds Jiménez, a las senioras Natalia Rodri-
guez, Camila Cruz Cruzy Rosa Pilar Jiménez Jiménez, asi como alos sefiores Casimiro
Jiménez, Domitilo Morales, Fidel Ruiz y Maurilio Jiménez Santiago. Sus ensefianzas
fueron muy importantes, tanto en el dmbito personal como para poder valorar y en-
tender la gran herencia cultural que tenemos como Nui: Sau, el pueblo mixteco.

Nuestra lengua, cultura e historia son temas de ensefianza e investigacién acadé-
mica en varias universidades del mundo, pero no reciben atencién adecuada (mucho
menos apoyo educativo) en nuestro propio territorio, donde existe todavia un con-
junto de estructuras coloniales y mentalidades racistas. De ahi que la defensa y el
desarrollo de nuestra lengua y herencia sea una tarea tanto académica y educativa
como politica y social.'

Como representante de la Alianza de Profesionistas Indigenas Bilingiies A.C. y por
mi propia cuenta he participado en varias reuniones del Grupo de Trabajo sobre
Pueblos Indigenas, parte de la Comisién de Derechos Humanos de la Organizacién
de las Naciones Unidas, en Ginebra Suiza (entre 1983y 1994), donde muchos repre-
sentantes de movimientos indigenas —con politicos y expertos internacionales— tra-
bajamos en la elaboracién de la Declaracién de los Derechos de los Pueblos Indigenas
(texto finalizado en 1994 y aprobado por la Asamblea General de la ONU en 2007).2
Este documento rector internacional (accesible en internet), también suscrito y apro-
bado por México, establece entre sus principios:

! Desde 1979 he comentado sobre los problemas de la region y sobre varios aspectos negativos de ciertas
précticas y visiones antropoldgicas (Pérez Jiménez y Jansen, 1979, 2000, 2006; Pérez Jiménez, 1981, 1982, 1984,
1985, 1989, 1990, 1991, 1999). En todo este trabajo me acompaid y ayudé mi esposo Maarten Jansen. Agradez-
co también a mis comparieros y profesores del programa Law, Development and Social Justice, impartido en el
Institute of Social Studies, La Haya, Holanda, especialmente a Bas de Gaay Fortman y Joost Kuitenbrouwer, asi
como a Antonella Cammarota, Tarcila Rivera Zea y Rodolfo Stavenhagen por sus orientaciones y apoyo moral.
Asimismo, honramos la memoria de Ingrid Washinawatok (menomeni), gran embajadora y martir de la causa de
nuestros pueblos (asesinada en Colombia por las FARC en 1999).

% Sobre el proceso de formacion de este declaracion y sus problemas, véase también Pérez Jiménez y Jansen

(2006).



Articulo 3

Los pueblos indigenas tienen derecho a la libre determinacion. En virtud de ese derecho
determinan libremente su condicién politica y persiguen libremente su desarrollo econd-
mico, social y cultural.

Articulo 11

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a practicar y revitalizar sus tradiciones y costum-
bres culturales. Ello incluye el derecho a mantener, proteger y desarrollar las manifestacio-
nes pasadas, presentes y futuras de sus culturas, como lugares arqueolégicos e histéricos,
utensilios, disefios, ceremonias, tecnologias, artes visuales e interpretativas y literaturas.

Articulo 12

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a manifestar, practicar, desarrollar y ensefar sus
tradiciones, costumbres y ceremonias espirituales y religiosas; a mantener y proteger
sus lugares religiosos y culturales y a acceder a ellos privadamente; a utilizar y vigilar sus
objetos de culto, y a obtener la repatriacién de sus restos humanos.

Articulo 13

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a revitalizar, utilizar, fomentar y transmitir a las
generaciones futuras sus historias, idiomas, tradiciones orales, filosofias, sistemas de es-
critura y literaturas, y a atribuir nombres a sus comunidades, lugares y personas y mante-
nerlos.

Articulo 14

1. Los pueblos indigenas tienen derecho a establecer y controlar sus sistemas e institucio-
nes docentes que impartan educacion en sus propios idiomas, en consonancia con sus
meétodos culturales de ensenanza y aprendizaje.

Nutrido por este mismo proceso de formular un estdndar internacional, se redacté
el Convenio 169 de la Organizacion Internacional de Trabajo (también en Ginebra),
que establece una serie de derechos de los pueblos indigenas. Como consecuencia de
ello se reconoci6 la existencia de los pueblos indigenas en la constitucién mexicana
y se elabord la Ley de Derechos de los Pueblos y Comunidades Indigenas de Oaxaca
(1998). Esta ley dispone entre otras cosas lo siguiente:

Articulo 23° Los pueblos y comunidades indigenas, en los términos del Articulo 3° de la
Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos, de la Ley General de Educacién
y de la Ley Estatal de Educacidn, tienen el derecho a revitalizar, utilizar, desarrollar y
transmitir a las generaciones futuras por medio de la educacién formal e informal sus
historias, lenguas, tecnologias, tradiciones orales, filosofias, sistemas de escrituras y litera-
tura, asi como a utilizar su toponimia propia en la designacién de los nombres de sus co-
munidades, lugares y personas en sus propias lenguas y todo aquello que forme parte de
su cultura.



Ademas esta ley establece un castigo para quien se oponga a estos derechos:

Articulo 16°. Comete el delito de etnocidio y se sancionard con prision de tres a seis afios
y multa de doscientos a quinientos salarios minimos:

1. Al que por cualquier medio atente contra el derecho de los pueblos y comunidades
indigenas a disfrutar, enriquecer y trasmitir su propia cultura y su propia lengua.

Estos principios de legislacion, avalados internacionalmente, crean el contexto para
la revalorizacién de todo lo nuestro, especialmente de nuestra lengua, sahin sau. Esta
transformacion social debe ir mano a mano con un cambio de perspectiva y actitud
por parte de los extranjeros que estudian nuestra herencia lingtiistica-cultural. Un
elemento central de la declaracion de la ONU es que nos reconoce como pueblos, no
solamente en el sentido de comunidades, sino también en el de naciones (inglés:
peoples). Es necesario abandonar, por eso, una serie de términos de la jerga antropol-
gica como “grupos étnicos” o “minorias étnicas” No somos cualquier “grupo” (entidad
casual sin derecho en los émbitos nacional o internacional), sino somos pueblos con
lengua, historia, territorio y dignidad; no somos “minoria’, sino somos pueblos ori-
ginarios, que han estado en esta tierra desde que fue descubierta y habitada por los
primeros humanos. Debemos rechazar también como discriminatorios todos los tér-
minos derivados de “grupo étnico’, como “etnolingiiistica’, “etnobotdnica”, “etnohis-
toria”, etc. Estos sugieren (y establecen) una diferencia de estatus entre nuestra cul-
tura y la de “Occidente” (en que simplemente se habla de la lingiifstica, bot4nica e
historia como ciencias generalmente validas). Otro ejemplo: los santos catélicos
tienen sus imagenes en la iglesia, pero a las deidades mesoamericanas se les llama
“idolos”; la Biblia es una santa escritura, pero los simbolos y relatos de la religion
mesoamericana son “mitos”. Asi hay muchos términos del mundo hispanohablante y
referencias a la nacién mexicana (tanto en la toponimia como en nombres de calles,
escuelas, etc.) que nos rodean, nos confunden, nos hacen invisibles y, adem4s, nos
ofenden. Todos ellos parecen excluirnos y contintan una préctica colonial de hacer-
nos “pueblos sin historia” y extranjeros en nuestra propia tierra. Las ensenanzas es-
colares, los programas y congresos académicos, los reportes periodisticos, los discur-
sos politicos siempre se realizan en espanol y reafirman continuamente esta visiéon
ajenay enajenante de nuestra herencia cultural.

La estructura de despojo y discriminacion, consecuencia del colonialismo atn no
superado, afecta toda nuestra sociedad. Aunada a una tradicién de machismo, alco-
holismo, violencia doméstica y muchos tabues (reforzados por las diferentes deno-
minaciones religiosas), esta estructura de injusticia social perjudica particularmente
alas mujeres, las limita en su desarrollo desde la infancia, con frecuencia las convier-
te en madres solteras a muy temprana edad, y les bloquea en su preparacion, en su



carrera y en el desarrollo personal pleno. La declaraciéon de la oNU, asi como otros
documentos relacionados del drea de los derechos humanos, nos obligan también a
revisar criticamente y reformar desde adentro nuestra convivencia social.

En la Universidad de Leiden, Holanda, tuve el privilegio de poder dedicarme al
estudio y desciframiento de los antiguos libros de nuestra cultura, los manuscritos
pictéricos o “codices” mixtecos. Obviamente el conocimiento de la lengua y de las
tradiciones fue un factor crucial para avanzar en la reconstruccion e interpretacion de
la historia de Nuti Sau. Con base en las entrevistas realizadas ~amén de muchos otros
conocimientos adquiridos— durante nuestros viajes por gran parte de la regiéon Mix-
teca, mi esposo Maarten Jansen y yo escribimos comentarios sobre los codices Yuta
Tnoho (Vindobonensis), Tonindeye (Zouche-Nuttall), Nuu Tnoo-Ndisi Nuu (Bodley) y
Afiute (Selden). Gracias al apoyo de la Universidad de Leiden y de la Fundacién Neer-
landesa para el Fomento de las Investigaciones Cientificas “Nederlands Wetenschap-
pelijk Onderzoek” (Nwo), pude avanzar en la documentacién y en el estudio del sahin
sau. Partiendo de un primer analisis (1988) y alentada por el interés de nuestros es-
tudiantes en Leiden, comencé a elaborar un curso practico del sahin sau. A la vez,
Maarten Jansen y yo estudiamos el vocabulario del mixteco antiguo, recopilado por
fray Francisco de Alvarado (1593), y otros textos de la literatura colonial en lengua
mixteca. Ademds participé activamente en dos videos documentales sobre la historia
ylarealidad actual de Nut Sau, ambos dirigidos por nuestra hija, la cineasta Itandehui
Jansen Pérez: Ocho Venado y Seis Mono (1998) y El rebozo de mi madre (2005 ). Una
experiencia impactante fue la participacién como novenaria en la organizacién de la
fiesta patronal para la virgen de la Natividad de Nua Ndéyé (2007). Por solicitud de
los padres capuchinos, a cuyo cargo esta la parroquia, traduje varios textos biblicos
parasulectura en las misas. Especialmente el padre Serapio, ngigua, y el padre Rodol-
fo, aleman, agregaron una dimension espiritual a este trabajo por su amor a nuestros
valores religiosos de la tradicién mesoamericana, con una actitud incluyente y respe-
tuosa nada comun en el clero institucional. Igualmente, la energia positiva del arqui-
tecto Victor Hugo Ruiz Ortiz, también originario de Nutt Ndéy4, apasionado protec-
tor de nuestro patrimonio cultural y creador de importantes obras nuevas, ha sido
una valiosa motivacion.

Uno de los resultados preliminares de toda esta investigacion es el curso practico
de sahin sau que aqui se presenta. Estoy consciente de las limitaciones de este libro
que en realidad es un trabajo en construccion: falta analizar mejor el sistema de los
tonos, registrar més textos de contenido profundo, comprender mejor la gramatica y
elaborar una escritura mds consistente. Pero la finalidad de esta publicacion es sobre
todo fomentar el interés y estimular el estudio del sahin sau ahora mismo. Los desti-
natarios del curso son en primer lugar las jévenes y los jévenes de Nuu Sau, quienes,
por la discriminacién, la marginacién, la migracion u otras causas, no han tenido el

10



privilegio de aprender nuestralengua en el hogar. A la vez espero que esta presentacion
sintética de la gramética y la ortografia sea util para los hablantes del sahin sau que
quieren ejercer su lectura y escritura, asi como para todos aquellos que, siendo de Nuu
Sau o de otros pueblos, se dedican al estudio de nuestra cultura e historia. Ojald que
ustedes, los usuarios, me hagan llegar sus observaciones, comentarios, correcciones
o agregados para poder ampliar y mejorar este texto.

GABINA AURORA PEREZ JIMENEZ

Nut Ndéy4 (Chalcatongo), 2008
g.a.perez@arch.leidenuniv.nl
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Introduccidon Nuu Sau
La Mixteca

Nuu Sau -la nacién mixteca— es uno de los més de 60 pueblos mesoamericanos que
viven en la actual reptblica mexicana. La palabra “mixteco” con que se designa nues-
tro pueblo o nacién, proviene del nauatl, lalengua de los aztecas, cuyo imperio estaba
enauge en la época de la invasién europea (1519-1521). La forma original es mixtecat],
‘habitante de la region de las nubes’ En la version antigua de nuestra lengua nos lla-
mamos Nuu Dzaui (Nuu Dzavui, Nuu Dzahui), ‘Nacién de la lluvia’ En la variante
dialectal de Nuu Ndeya (Chalcatongo), que se usa en este manual, decimos Nuu Sau,
y en otras variantes dialectales se dice hoy en dfa: Nuu Saui, Nuu Savi, Nuu Davi o Nuu
Dau. En la actualidad, muchos prefieren la denominacién Nusavi.

Nuestro territorio ancestral, igualmente llamado Nuu Dzaui, “La Mixteca”, se ubi-
ca en el suroeste de México, en los estados de Oaxaca, Puebla y Guerrero, y se divide
geograficamente en tres zonas: la Mixteca alta, la Mixteca baja y la Mixteca de la cos-
ta. La Baja y la Alta son montanosas y dridas, y gran parte de esta ltima se encuentra
sobre los 2000 metros (sobre el nivel del mar) y es de clima frio; la de la Costa es
tierra caliente, una llanura tropical al borde del Océano Pacifico.

La lengua de Nuu Sau forma parte de toda una familia de lenguas, denominada
“otomangue” (junto con las lenguas de los fiahfiu u otomies, beni zaa o zapotecos,
ngigua o chocho-popoloca, cuicatecos, triques y otros pueblos en esta gran 4rea), pero
no guarda parentesco con el nauatl (la lengua de los mexica o aztecas), ni con las
lenguas mayas. Aligual que las otras lenguas otomangues, es una lengua tonal: las vo-
cales se pronuncian con un tono especifico y este tono es relevante para el significado
de la palabra. Hay tres tonos, que se escriben mediante acentos: alto (4), medio (a),
bajo(). Con los tonos escribimos el nombre de La Mixteca como Nui Sau. El nom-
bre antiguo de nuestra lengua es dzaha dzaui, ‘lengua o discurso de la lluvia: Hoy dia
en Nuu Ndéyé (Chalcatongo) decimos sahin sau, o yuhu sdu.

Esta “lengua de la lluvia” tiene su propia literatura, escrita y oral, y tiene una gran
importancia cultural e histérica. La literatura de Nuti Sau se remonta a la época pre-
colonial: la cultura de Nut Sau (Nuu Dzaui) desarrollé su propio sistema de escritu-
ra, primero bajo la influencia del sistema jeroglifico de Monte Albén, luego, por in-
fluencias del centro de México, una forma sofisticada de escritura con imégenes
(pictografia), que dio como resultado los famosos manuscritos pictéricos o cédices
mixtecos. Estos son verdaderos libros, que consisten en largas tiras de piel de venado,
cubiertas de una fina capa de estuco blanco y dobladas en forma de biombo: se lla-
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maban 7ii fitthil, ‘piel sagrada’ En esos textos pictdricos se conservan las historias de
las dinastias que gobernaban los reinos precoloniales de nuestra tierra.’

En la antigiiedad precolonial, el paisaje fragoso y boscoso de Nui: Sau Nihi, la
Mixteca alta, con sus impresionantes serranias y valles pequenos o laderas cultivables
alo largo de los arroyos, caus6 una fragmentacion en diversas subareas geopoliticas,
cada una con su propia variante dialectal del dzaha dzaui y organizada en uno o mds
reinos o sefiorios diferentes. El seforio o la nacién —siui teyi, ‘pueblo, trono” o yuu
teyu, ‘petate, trono era un reino auténomo, que manejaba sus propios recursos y era
sede de una civilizacion refinada, con su propio gobernante hereditario.* Elementos
importantes en la comunidad soberana de aquel entonces, que siguen vigentes en la
actualidad, son la reciprocidad, el trabajo comunitario y la fe.

Los titulos originales de los reyes y reinas eran ihd, ‘sefior’, e ihd séhi, ‘sefiora), tér-
minos que implican un gran respeto, ya que se aplicaban (y se aplican) también a los
seres divinos.® Iha sihi hoy dia es la virgen Maria.

Existia una nobleza secundaria de “principales” o toho, ‘persona estimada o de
autoridad’ El toho nifii, ‘senor de sangre) era otro término especifico para “rey”.

Los gobernantes se referfan a sus subditos o tributarios (los “macehuales”) como
sehe shraan, ‘hijos bellacos), y chaa jitu ndéhyu , hombres que trabajan la tierra lodosa’
(“terrazguero”). Al “ayudante”, “asistente” o “sirviente” se le llama ndaha jaha, literal-
mente ‘mano, pie’, un difrasismo, es decir un solo término compuesto de dos palabras.
Los espanoles lo tradujeron equivocadamente como ‘esclavo’; mejor es ‘recursos
humanos’ Ndaha, ‘mano’, también puede significar ‘tributo, servicio.

El término ndasiit, ‘mano o tributo del pueblo’ (ndaha fiut:) se usa para el territo-
rio o los sujetos de una cabecera, de modo que se puede traducir como ‘distrito,
provincia’ La “cabecera” misma se llama shini fiuil, ‘cabeza del pueblo’ En el centro de
cada poblacién estaba el templo, vehe Nithi, ‘la casa de Dios), palabra que hoy designa
alaiglesia, y, junto a éste, la sede de la autoridad, hoy en dia el palacio municipal vehe
anii. El centro tambien es el lugar del mercado, yahu. Alrededor estdn las casas con
sus milpas, iti.

Algunos importantes dioses antiguos —y sus correlativos actuales— son:

3 Las diferentes contribuciones al volumen editado por Jansen y Van Broekhoven (2008) muestran el desarro-
llo de la escritura mixteca desde las primeras pinturas rupestres hasta los textos y peliculas de hoy dia. Para una
introduccién a los cédices mixtecos, véanse por ejemplo la clasica monografia de Smith (1973), la edicién del
Cédice Afiute (Selden) con comentario de Jansen y Pérez Jiménez (2007b), asi como el estudio de los materiales
por Maldonado y Maldonado (2004).

*Véanse sobre este particular los estudios de Spores (1984), Jansen (1994) y Terraciano (2001), asi como
Jansen y Pérez Jiménez (2007ab). Por razones de consistencia damos aqui los términos técnicos en el sahin sau
actual, traduciéndolos del vocabulario de Alvarado (véase abajo).

* Hoy dia escribimos el sahin sau con el alfabeto espanol; véase la primera leccion para cuestiones de la pro-
nunciacién. Anticipamos que el mixteco distingue entre vocales cortas (a) y largas (aa) y que tiene una “sexta
vocal’, la “i herida” o “i tachada” /i/, que se pronuncia con la lengua en la posicion para decir /u/ y con los labios
en la posicion para decir /i/.

14



Iha Sau Sefior Lluvia (festejado en el dia de la Santa Cruz)

Tha Ndikandii Sefior Sol (= Padre Eterno)

Tha Nuni Sefor Maiz (= Jests, “Chuhchi”)

Nuhu Ndéhyu Deidad de la Tierra (= san Cristébal, san Cristina)
Nandnat Abuela, la Patrona del Bano de Vapor

Nuu Ndéy4, Chalcatongo, cuya variante dialectal aqui se presenta, es un municipio
enla parte sur de Nut: Sau Nuhu (la Mixteca alta). Actualmente consiste de un centro
urbano y 18 agencias o rancherias, con una poblacién aproximada de 15000 habitan-
tes. En el centro hay mucha actividad comercial y domina la lengua espanola; en las
rancherias la poblacion vive del campo y el uso del sahin sau es mis comtin. Mucha
gente ha emigrado a la ciudad de México y a otras partes (particularmente a Estados
Unidos), en busca de trabajo. La pavimentacion de la carretera en los afios noventa
estimulé mucho la actividad econémica y significé una gran transformacién: en todas
partes hay ahora construcciones nuevas, pero también se introdujeron los problemas
de basura y criminalidad que acompanan el desarrollo urbano moderno.

Antes de la invasién espafiola (1521), Nuu Ndéy4 fue un fiut teytl, “reino” impor-
tante, que inclufa varias comunidades que ahora son municipios independientes, como
Nut Kahnu (San Miguel el Grande), Nutt Yoo, Yoso Ndua e It Ndujia. El nombre
nauatl Chalcatongo probablemente es una contraccién de Chalco Atenco, ‘Lugar (-co)
precioso (chal-) al lado (ten-co) del agua (a-)’ Originalmente, en lengua propia, su
nombre fue Nuu Ndaya, que, segtin parece, significa ‘Lugar de los muertos’ y que
viene representado en los antiguos manuscritos pictéricos como un tablero de grecas
(fiuu) con un créneo o como un gran templo con forma de craneo. Este nombre es
una referencia a la importante cueva que fue el cementerio colectivo de los reyes de
todo Nut: Sau. Hoy en dia su nombre se pronuncia Nuz Ndéyd, lo que muchos tradu-
cen como ‘Pueblo de abundancia’ (ndeyd = abundar, aumentarse). No podemos, por
eso, estar totalmente seguros de su etimologia.

Después de la invasién espafiola, siguié un intento de “conquista espiritual” de Nuu
Dzaui. En el siglo xv1 los dominicos mandaron construir los grandes conventos e
iglesias de Yoso Kihin (antiguamente Yodzo Cahi) o Yanhuitlan, y Yuku Ndaa (Te-
poscolula), Nuu Ndeku (San Miguel Achiutla) y Jaha Yuku (Cuilapan). Destruyeron
una gran parte de los sitios y objetos religiosos, por considerarlos “obras del diablo”.

Por otra parte, los monjes espanoles hicieron amplios estudios del dzaha dzaui para
sus fines de evangelizacion. En este proceso forjaron una manera de escribir el dzaha
dzaui con el alfabeto espaniol. Destacan por su importancia el Arte en Lengua Mixteca
de fray Antonio de los Reyes y el Vocabulario en Lengua Mixteca de fray Francisco de
Alvarado. Ambas obras, publicadas en 1593, se refieren a una forma antigua de nues-
tra lengua, tal como se hablaba en aquel entonces en Yuku Ndaa (Teposcolula), sede
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dela Alcaldia Mayor de la administracion colonial. El fraile dominico Benito Herndn-
dez publicé una Doctrina Christiana en Lengua Mixteca en dos variantes, la de Nuu
Ndeku (San Miguel Achiutla) y la Yuku Ndaa (Teposcolula) en 1567 y 1568, respec-
tivamente. Los dominicos tradujeron también un tratado espanol sobre los milagros
del rosario (originalmente de fray Jerénimo Taix) al mixteco. A principios del siglo
xvi1 fray Martin Jiménez compuso piezas religiosas de teatro (“comedias”), entre ellas
una sobre san Sebastidn y otra sobre Nuestra Sefiora del Rosario (conservadas entre
los papeles del lingiiista oaxaquefio Francisco Belmar). Durante la época del virrei-
nato espanol, era bastante comun leer y escribir en dzaha dzaui, como lo testifican los
documentos escritos en esta lengua que se han conservado en los archivos.®

Durante los ltimos siglos, el dzaha dzaui, igual que todas las lenguas del mundo,
se ha desarrollado y transformado, pero basicamente sigue siendo la misma. Si com-
paramos las variantes que actualmente se hablan con la de Yuku Ndaa (Teposcolula)
del siglo xv1, encontramos diferencias de pronunciacién —que corresponden a las
variaciones dialectales— asi como la presencia de varios préstamos del espanol, pero
también en gran parte el mismo vocabulario, la misma estructura gramatical y muchos
conceptos y expresiones que siguen vigentes.

A fines del siglo x1x un grupo de intelectuales oaxaquenos, alrededor de Manuel
Martinez Gracida, comenz6 la documentacién interdisciplinaria de las lenguas, la
historia, los monumentos arqueoldgicos, las tradiciones y costumbres de los diferen-
tes pueblos del estado de Oaxaca. Por ejemplo, el maestro mixteco Mariano Lépez
Ruiz escribié junto con Martinez Gracida la novela costumbrista Ita Andehui (1906),
un ejemplo temprano de un estudio de historia cultural mixteca, y ademds redactd
una versiéon en dzaha dzaui (variante del valle de Nochistldn). Posteriormente, el et-
nélogo alemén Leonard Schultze-Jena (1938) publicé textos en el mixteco de Gue-
rrero junto con una gramdtica y un vocabulario mixteco-aleman.”

La actividad misionera y lingiiistica de los frailes espafioles ha sido continuada en
los siglos xx y xx1 por los evangelistas-lingiiistas estadounidenses del Instituto Lin-
giifstico de Verano (1Lv).® A partir de la década de los ochenta, también varios lin-

¢ Hay muchos testamentos, actas de procesos juridicos y documentos similares; cf. Jansen (1994, 1998) y
Terraciano (2001). Un primer indice fue publicado por Josserand, Jansen y Romero Frizzi (1984).

7 El doctor Paulat Legorreta fue uno de los primeros en publicar un relato de la tradicién oral de Nutt Ndéya
(1969). Jansen empleé varios textos mixtecos para interpretar los antiguos cédices (véase su tesis doctoral publi-
cada en 1982). John Monaghan ha publicado varios estudios antropolégicos sobre la Mixteca, entre ellos una
monograffa (1995) sobre la comunidad de Nuu Yoo, que antiguamente formaba parte del reino de Chalca-
tongo.

® Junto con hablantes nativos, estos lingiiistas produjeron varias traducciones de los evangelios (por ejemplo
Pike y Stark, 1951). Las publicaciones mas ttiles para nuestro propésito son el Vocabulario mixteco de San Miguel
el Grande de Anne Dyk y Betty Stoudt (1965, 1973), la Gramdtica mixteca de Atatlahuca de Ruth Maria Alexander
(1980) y los estudios reunidos por Bradley y Hollenbach (1988-1992), asi como diferentes diccionarios (Beaty
de Farriss et al., 2004; Pensinger, 1974; Stark Campbell, 1986). La obra de Pike (1948) es un clasico sobre las
lenguas tonales. Registros interesantes de la tradicién oral estdn en Dyk (1959) y Mak (1959).
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gliistas sin lazo con estas actividades proselitistas han dedicado estudios a la lengua
de Nuu Sau.’

Solamente en las ultimas décadas comienza una apertura intelectual hacia nuestro
patrimonio cultural, pero todavia falta mucho: atin hoy encontramos escuelas que
prohiben el uso de nuestra lengua. Lo mismo vale para las iglesias, con muy pocas
excepciones: aunque se han traducido algunas doctrinas y textos biblicos, nuestra
propia lengua no se usa en el culto (ni entre catdlicos ni entre protestantes).

Muy valiosa es la contribucién de una nueva generacion de lingiiistas y otros in-
vestigadores de Nuu Sau, que han escrito sobre varios aspectos de la lengua, cultura
y situacion social. ' Algunos maestros han elaborado ya libros de texto para la ense-
nanza de la lecto-escritura —en diferentes variantes— en el primer afio de la escuela
primaria, y siguen empendndose para la difusién de nuestra lengua y cultura ances-
trales. Falta ponerlos en la practica y realizar una verdadera educacién bilingiie eman-
cipadora, de respeto y desarrollo intelectual.

® Kathryn Josserand escribi6 sobre el desarrollo de las diferentes variantes dialectales de la lengua mixteca
(1983). Especialmente importantes para nosotros son los estudios de Nicholas Faraclas, Leanne Hinton, Monica
Macaulay, Claudia Brugman y Michael Meacham, ya que tratan especificamente del mixteco de Chalcaton-
go. Macaulay publicé una descripcién completa de la estructura del mixteco de Chalcatongo en su A Grammar of
Chalcatongo Mixtec (1996), al que remitimos a los interesados en un anélisis lingiiistico formal. Diirr hizo una
reconstruccién interesante del sistema tonal en el protomixteco (1986).

12 Por ejemplo: Juan Julidn Caballero, Gabriel Caballero Morales, Vicente Paulino Casiano Franco, Marcos
Abraham Cruz Bautista, Eduardo Garcia Santiago y Pedro Constancio Ortiz Lopez, asi como Raul Alavez, Ubal-
do Lépez Garcia, Antolin Lopez Mendoza, Juan de Dios Ortiz Cruz, Gabina Reyes Bautista, Alejandra Cruz
Ortiz, Julidn Jiménez Ramirez y Bulmaro Jiménez Sanchez. Véanse también las diferentes contribucionesy entre-
vistas en Romero Frizzi (2003). Mencién especial merece el poeta Tachi Savi (Carlos Espana) de Yuku Iti. La
Academia de la Lengua Mixteca (Ve'e Tu'un Savi), que retine a muchos mixtecos interesados en este temayala
vez recibe asistencia por parte de lingiistas del Instituto Lingiiistico de Verano, desarrollé y public6 una propues-
ta de alfabeto unificado. En muchos puntos estoy de acuerdo, en otros prefiero seguir otras convenciones que me
parecen més adecuadas.
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PARTEI

Nahasihi

Brava mixteca,
que de tus abuelos heredaste
que no temes nada.

De madrugada a las faenas
vas descalza.

En las heladas mananas

de diciembre

corres al molino

con tu nixtamal en la espalda.

Ya comienza en algunas chozas
un despertar.

Y algtin dia tu silencio,

del que son cdmplices todos,
romperas.






Tuhun

[fin] La palabra

Antes de la colonizacién espafiola, Nut Sau tenia un sistema de escritura pictografica:
cada cosa se representaba por medio de una imagen figurativa, pintada en libros (c6-
dices) en forma de biombo. Los espafioles introdujeron el alfabeto en el siglo xv1y
desde entonces la lengua de la [luvia se registra con letras castellanas, siguiendo desde
luego todas sus convenciones; asi lo hicieron los monjes en el siglo xv1. Como fue
disefiado originalmente para otras lenguas (el latin y anteriormente el griego), el al-
fabeto no es totalmente adecuado para el sahin sau, de modo que surgen varios pro-
blemas cuando se trata de establecer una ortografia ficil y consistente.

Por una parte hay que tomar en cuenta que en la actualidad la poblacién mexicana
estd muy acostumbrada al alfabeto espanol, de modo que se deben cuidar las corres-
pondencias establecidas entre sonido y signo para no provocar confusiones. Por otro
lado tenemos que buscar una escritura consistente, adecuada para captar todas las
expresiones del sahin sau, el cual todavia no ha encontrado una representacion grafi-
ca definitiva. La ortografia que aqui utilizamos se deriva en muchos aspectos del es-
panol, pero tiene también algunas caracteristicas propias.

En sahin sau se distinguen seis vocales, las cinco que también tiene el espanol (a,
e, i, 0, 1) mds otra que éste no conoce: la /i/, que se llama “i herida” o “i tachada”, y
que se pronuncia con la lengua en la posicién para decir /u/ y con los labios en la
posicién para decir /i/.

rii borrego

Las vocales del sahin sau, a diferencia de las castellanas, pueden ser cortas o largas.
La diferencia se expresa escribiendo la vocal corta con una letra (a, ¢, etc.) y la larga
con dos (aa, ee, etcétera).

A veces, en la pronunciacién no se distingue bien si una vocal es corta o larga. Por
ello establecemos nuestra practica a partir de las siguientes consideraciones.

« Las palabras bésicas (los “radicales”) se componen de dos silabas cortas o de
una silaba larga. Por ejemplo:

vaha bien
nduu volverse
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« El énfasis suele estar sobre la silaba larga o sobre la primera de las dos silabas
cortas del radical.

« Hay también algunas palabras monosilabicas (articulos, copulativas, negaciones,
pronombre relativo, etc.), que son cortas y no tienen énfasis.

ja que
te y

« Ademads existen elementos gramaticales adicionales que se unen como prefijos
o sufijos a las palabras basicas. Estos afijos no tienen énfasis y se pronuncian
cortos, por lo que la intensidad queda entonces en su lugar original.

javaha lo bueno [ja = que, prefijo que convierte un adjetivo o un verbo
en sustantivo]
nduuni usted se vuelve [-ni = sufijo para “usted”]

+ Cuando estas palabras basicas (o “radicales”) se combinan entre si, formando
palabras compuestas, se produce a menudo una contraccién en el principio de
la nueva palabra, es decir: las silaba originalmente larga se puede pronunciar
como corta cuando se antepone a otro radical.

Por ejemplo nduu vaha, ‘volverse bien, componer, curarse, sanar), se puede contraer
y pronunciar como nduvaha.

En todas estas combinaciones se suele mantener el énfasis original de los radi-
cales.

Pero hay otro elemento mucho mds importante que el énfasis: la tonalidad de la
palabra. El sahin sau es una lengua tonal.

El juego de tonos es un fenémeno muy conocido para los lingiiistas, ya que una
gran parte de las lenguas del mundo (por ejemplo el chino) es tonal, pero suele des-
orientar a aquellos que solamente hablan una lengua no tonal, como el castellano o
el inglés.

En sahin sau cada vocal —es decir cada silaba- tiene un tono especifico. Una vocal
corta tiene un solo tono; una vocal larga puede tener hasta dos, o sea, el tono puede
cambiar hacia arriba (subir) o hacia abajo (bajar).

Una diferencia en el tono generalmente seniala una diferencia de significado, es
decir, los tonos tienen un valor crucial, como si fueran letras.

Buscando simbolos especiales para indicar los tonos en combinacién con las letras
del alfabeto, se ha decidido usar para ello los acentos.

Hay tres tonos:
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alto, que mds o menos corresponde a la nota musical sol, y se escribe con
un diacritico agudo () sobre la vocal (4, ¢, 1, 1, 6, 1),

medio, que mds o menos corresponde a la nota musical mij, y se escribe de-
jando la letra sin diacritico (a, e, 1, , 0, u),

bajo, que mds o menos corresponde a la nota musical do, y se escribe con
un diacritico grave (*) sobre lavocal (3, &, 1, 1, 0, ).

yau sélido, de piedra
yuu petate
yuu piedra

Notese bien que el acento en sahin sau entonces no representa la intensidad (como
suele ser en la ortografia espafiola), sino un tono. En el registro de estos tonos nos
basamos en los estudios ya hechos y publicados sobre el sahin sau de Nuu Ndéya
(Chalcatongo) y de su muy cercano vecino Nutt Kéhnu (San Miguel el Grande),
particularmente en el diccionario de Anne Dyky Betty Stoudt (1973) y enlos estudios
de Faraclas (1983) y Macaulay (1996). Falta ain completar un anélisis preciso de los
tonos en Nutt Ndéy4. En general hay mucha coincidencia entre estos registros y
nuestras propias observaciones preliminares, pero también encontramos diferencias,
las que pueden provocar algunas inconsistencias."'

Otros ejemplos:

yaa blanco

yaa lengua [San Miguel el Grande: y4a]
yaa musica; ceniza; regresar

yaha chile

yaha aqui

yaha este

yaha humo que se pegé al techo

yaha color café

Repetimos, las vocales pueden ser largas o cortas: la corta tiene un solo tono, pero
la vocal larga puede tener dos tonos diferentes (que resultan en un patrén tonal que
sube o que baja).

" Nétese bien que varias publicaciones ocupan las distintas convenciones para registrar los tonos. En el Voca-
bulario Mixteco de San Miguel el Grande, por ejemplo, se emplea una rayita horizontal sobre la vocal para marcar
el tono bajo. En el marco de nuestro proyecto, Michael Swanton est4 analizando diferentes aspectos lingiiisticos
del sahin sau, particularmente el sistema de los tonos (usando el programa PRAAT, elaborado por el laboratorio
fonético de Leiden y accesible por internet). Véase el apéndice. Un estudio importante en esta materia es el arti-
culo reciente de Daly y Hyman (2007).
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Las consonantes usadas en el sahin sau son: d, h, j,k,1, m,n, i, p, 1, s, t, u, v, y. Ademas
estan las combinaciones: ch, ku (= kw), nd, nch, ng (n+k), sh, shr, su (= sw). Las letras
b, f, g 11, q, w, x, z pueden aparecer en los préstamos de otras lenguas (bésicamente
del espaiol).

Para fines de diccionario se suele mantener la secuencia de las letras de acuerdo
con el alfabeto espanol.

Algunas letras y combinaciones merecen atencién especial.

« Laletra /u/ se ocupa no sélo como vocal sino también como consonante (se-
mejante a la /u/ en “cuando” o la /w/ de weekend) y como tal puede ocurrir al
principio o al fin de una silaba:

sau luvia

yau cueva

yau maguey

uidn ese, aquel, alli

Cuando la /u/ usada como consonante, sigue a una vocal /u/, generalmente po-
demos escribir una sola /u/, ya que en la prictica no se produce confusién:

ndua verdura (que se come cruda) [contraccién de nduua]

1

yua verdura (que se come cocida) [contraccién de yuua]
Pero en algunos casos hay que especificar que se pronuncia /uwa/ y no /wa/.
uha amargo

La combinacién /ku/, seguida por otra vocal, siempre se pronuncia /kw/, como
/cu/ en “cuando”,

kuéé despacio
« Algo semejante pasa con la /i/. En este caso escribimos la consonante corres-
pondiente como /y/ en posicién inicial (compdrense las combinaciones “ya’,

« » ~
yo’, etc., en espafiol).

yuu piedra
kei decir
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Cuando la consonante /y/ sigue a una vocal /i/, escribimos una sola /i/, ya que
en la préctica no se produce confusion:

kuia afio [ < kuiya]

« Muchas vocales se nasalizan, lo que provoca que se escriba una /n/ al final de

la silaba.
udn ese, aquel, alli [también se pronuncia largo: uéén]
kuddn amarillo

La nasalizacion no siempre estd claramente definida; algunas personas la pronun-
cian, otras no:

sukt = sukdn alto
fiuhu = Auhun tierra

 También encontramos consonantes nasalizadas, que escribimos como combi-
naciones de letras con una /n/ inicial. La mds importante es /nd/."”” También
encontramos /ng/, que viene de la combinacién de /n/ con /k/ (y suena como
en “zandunga”. Una combinacién similar es /nch/.

nduu volver, convertirse en
ndaha mano

inga otro

tunchi cueva vertical profunda

« Aligual que en espaniol, la /i/ sefiala la combinacién de /n/ e /y/.

Adhu contiene
fAuhu tierra
fAuhu fuego
Auht deidad

« La /j/ se pronuncia como la jota en espanol.

12 Algunos escriben /nt/, pero lo consideramos un anilisis erréneo, pues se distingue claramente la /nd/ de
la /nt/ (compérense las palabras “hacienda” y “asiento” o “manda” y “manta” en espafiol). Muy pocas veces se
produce una /nt/ en la pronunciacién contraida de lo que por su etimologia debe ser /nd/ (como jdnta-ini, ‘le
gusta, que viene de jdtahan-ini).
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ja que (para que, por que)

jika lejos

jika (él) anda
jika pecho
jika canasta

« Tanto entre vocales como entre vocal y consonante puede ocurrir un saltillo,
que escribimos como /h/, siguiendo la prictica del espafiol (ahora, anhelo, btiho,
sahumar, almohada etcétera).'

yaha este
kihnu grande

« Cuando chocan dos vocales en la combinacién de una raiz con un prefijo o con
otra raiz, se produce también un saltillo, pero en tal caso preferimos emplear un
guién (-) para evitar busquedas innecesarias en el diccionario."*

Por ejemplo:

ka-fin ellos estan (parados)
kiti-ini enojarse [ < kiti = hervir; ini = adentro; originalmente: corazén]

« La/h/ no siempre es un saltillo. Las combinaciones /ch/y /sh/ se pronuncian
igual que en espaiiol o inglés (como en “chocolate” y show, respectivamente).'®

ichi camino
shini cabeza

« Antelasvocales a, e, 1, u,1a /sh/ puede producirse con un ligero sonido rasposo
(“retroflexo”), que escribimos como /shr/. Compérese la pronunciacién del
personaje Shrek en las peliculas del mismo nombre.

shraan muy, mucho, bravo, filoso
shruhdn dinero

"3 Varios autores modernos usan el apdstrofo /’/ para este saltillo, pero tal signo no funciona de manera ele-
gante en la “escritura amarrada”.

' De por si se pueden conectar con un guidn radicales sueltos para indicar que forman una unidad.

'S Los colaboradores del Instituto Lingiiistico de Verano y varios otros autores utilizan /x/ en vez de /sh/,
pero esto puede causar confusién por las multiples pronunciaciones de la /x/ en el espafiol de México (como /j/
en Oaxaca, /s/ en Xochimilco, /ks/ en taxi, ademés de /sh/ en Xola).
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« Dara evitar la confusién que puede causar la /c/ yla /qu/ preferimos escribir
simplemente /s/ o /k/ segtin sea el caso.

sehe hijo
koo culebra

« Elsonido que corresponde a /cu/ ante vocal en espafiol (por ejemplo “cuando’,
« » . .
cuota”) lo escribimos, por eso, como /ku/.

kuini jaguar

Aligual que en espanol, en sahin sau no existe /kwu/. Por eso la combinacién kuu
designa siempre una /k/ mésla /u/ larga.

kuu ser

De la misma manera, la combinacién /su/ ante otra vocal se pronuncia como /sw/,
como en “Suecia”. Pero suu designa siempre una /s/ masla /u/ larga.

suan asi [= /sw/ + /a/ + nasalizacién|
suu tamal de elote [= /s/ + /uu/]

La pronunciacién de las otras consonantes en mixteco es la misma que en es-

panol.
/1/
luu bonito
koéhlo guajolote
/m/
maa mismo
/p/
pipi guajolotito

Con nasalizacién se convierte en /mp/:

mpaa compadre
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ruhu yo

/t/

taa padre

te y

tuhun palabra
/v/

vaha bueno
shrahva barranca

Advertimos que en las palabras existen todas las combinaciones de los tonos, pero
no todas las combinaciones tienen la misma frecuencia.
Para dar una idea de su frecuencia relativa incluimos los porcentajes encontrados

en un muestreo estadistico.'®

alto-alto (5%), chéko hormiga
alto-medio (18%) kéhnu grande
alto-bajo (5%) taa padre
medio-alto (9%) kuini tigre, jaguar
medio-medio (20%) vehe casa
medio-bajo (28 %) shini cabeza
bajo-alto (5%) yahd este
bajo-medio (9%) sehe hijo
bajo-bajo (6%) chaa hombre!”

Hay que reconocer que muchas veces no se trata de contrastes fuertes o claros.

Muchos de quienes no estén acostumbrados ala tonalidad, tendrén dificultad para
oir bien los tonos y reproducirlos: tienden ademads a confundir tono con énfasis,
identificando el énfasis con el tono alto.

Para ellos puede ser confortante que la mayor parte de las raices muestra el patrén
medio-bajo, medio-medio y alto-medio.

La cantidad de palabras que solamente se distinguen por su tono —en las que una

!¢ Datos tomados del articulo de Faraclas (1983). Compérese con la gramitica de Macaulay (1996).

'7La diferencia principal entre el estudio de Faraclas (que se refiere a Nutt Ndéy4) y los datos de Dyk y Stoudt
(que se refieren a Nut1 Kahnu) es la categoria “bajo-bajo”, que Dyk y Stoudt no distinguen de la “bajo-medio” En
el resumen al final de este curso se dan otros ejemplos de los tonos y de la pronunciacién. En cuanto a los tonos,
seguimos aqui el registro de Dyk y Stoudt. El estudio en progreso de los tonos de la variante de Nutt Ndéy4 sin
duda dara como resultado varios cambios y clarificard el sistema subyacente. Véase el apéndice.
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pronunciacion errénea podria causar confusiéon— en realidad es bastante reducida,
especialmente si tomamos en cuenta el contexto concreto. Ademds, muchos homo-
nimos con diferencia tonal se ubican en diferentes categorias gramaticales (sustanti-
vos, adjetivos, verbos transitivos, verbos intransitivos), lo que ayuda a evitar malen-
tendidos. Por eso, los escritores de Nuu Sau prefieren muchas veces omitir el registro
de los tonos.
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Tanindii

[uo] Buenos dias

Al encontrarse, los hablantes de sahin sau inician la conversacién con un saludo, de
acuerdo con el momento del dia:

tanindii buenos dias (en la mafana)
taninini buenas tardes (en la tarde)
tanikuaa  buenas noches (en el anochecer)'®

Es parte de la tradicion expresarse con cortesia. Para dirigirse a una persona de
7\ [3 ) 7\ 3 2
mayor edad o de mucho respeto se emplea tdd, ‘padre) o ndd, ‘madre’
Sila persona a quien uno se dirije es un compadre, se usa el vocativo abreviado de
7 . ~ 7\ « » . .7
ese término espanol: mpdd. “Comadre” se dice kualid.

Luego se informa si la otra persona estd bien. En las formas verbales, la persona es
indicada por medio de sufijos.

Cuando alguien habla con respeto utiliza en las formas verbales para si mismo el
sufijo -nd (también con tono medio: -na) que significa entonces ‘yo, para la persona
a quien se dirige el sufijo -ni, que significa ‘usted.

El sufijo normal —o sea cuando no se hace explicito el respeto— para “yo” es -ri. Para
decir “tu” (entre iguales o a una persona mas joven o de menor rango), se usa el sufi-
jo -ré (también con tono medio: -ro).

Exactamente los mismos sufijos se ocupan para la forma posesiva de los sustan-

tivos.
taari mi padre
ndani su madre (de usted)

Elinicio comtn de una conversacién son las preguntas:

:Ndesa kauni? :Cémo estd usted? [ndesa = cémo; kuu = ser]
:Ndesa yo6ni? :Cémo se encuentra usted? [yoo = estar]

'8 En estas formas encontramos un prefijo ta-, que aqui funciona para introducir el saludo. Tal vez es la com-
binaci6n de te, “y’, con g, “ya El prefijo ni- indica el pasado, de modo que el significado literal de los saludos seria
‘ya amanecid’ (ta nindii), ‘ya atardeci®’ (ta nifiini), y ‘ya anochecié’ (ta nikuaa).
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La respuesta suele ser:

Kuu kuééni Estd bien [kuu = ser; kuééni = despacio; bien]
Kékuu kuééni Estan bien [ka- = prefijo del plural]

El mismo interlocutor contintia luego su frase haciendo una pregunta similar:
:Te maani? ;Y usted? [te = y; m44 = mismo]

Alo que se contesta:

Ktu kuééni suni Esta bien también [suni = también]

Repitamos este breve inicio del didlogo:

—Tanindii nia.

—Tanindii.

—¢Ndesa ktuni?

—Kdau kuééni. ;Te méaréd?

—Kdu kuééni suni.

Otras preguntas y respuestas que pueden seguir, son:

—;Ndesa nanirg? —;Cémo te llamas? [ndesa = cémo; nani = lla-
marse].

—Nénina... —Me llamo...

—:Ndesa néni taaré? —:Cbémo se llama tu padre?

—Taand néni... —Mi padre se llama...

—;Ndéchi kihinni? —;Adénde va usted? [ndéchi = adénde; kihin =
irse].

—Kihinri Aut. —Voy al (centro del) pueblo [fiut = pueblo].

—;Te maaré, ndéchi kihinr6? —;Y tt (mismo), adénde vas?

—XKijhinnd fuu suni, —Voy al pueblo también,

kihinnd nuu yahu. voy al mercado [nut = donde; yahu = mercado].
—XKoto kuééni ichi. —Cuidado (mira bien) [en] el camino.
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Observemos coOmo funciona el verbo.

« La forma bésica del verbo es un radical. Sin prefijo, sefiala el tiempo presente
(singular) delaaccién. La primera persona (yo) yla segunda persona (td, usted)
se indican mediante sufijos.

Cuando no hay sufijo, el radical senalala “tercera persona” (¢], ella), algtin elemen-
to o asunto, cuya identidad es conocida, como en el caso de tdand ndni Juan; kiu
kuééni, ‘mi padre se llama Juan, estd bien’

En el vocabulario se registra el verbo en la forma basica, es decir: donde se pone el
infinitivo en espanol, en sahin sau se da el radical:

nani llamarse, ser nombrado [literalmente: se llama]

Notamos que en algunos casos se produce un cambio tonal en el presente singular
(elradical kuu, ‘ser’, se convierte en kii, ‘es’). De este cambio trataremos en el siguien-
te capitulo.

« Los pronombres personales se pueden formar combinando la palabra mdd,
‘mismo, preciso, mero’, con el sufijo personal:

maari yo (mismo)
maani usted (mismo)

Los sustantivos en sahin sau ya estan determinados, es decir, no necesitan el articu-
lo definido (él, la). En realidad, 7iut: es ‘el pueblo’ y nda es ‘la madre), etcétera.

En esta particularidad el sahin sau difiere del castellano, pero coincide con varias
otras lenguas, el latin por ejemplo.

Para contrastar esta forma con la no determinada se ocupa simplemente el articu-
lo indefinido #n, ‘un’

in fiut un pueblo
in nda una madre

En el vocabulario registramos la forma sin articulo.

Notamos de paso que el sahin sau no clasifica sus palabras en géneros (masculino,
femenino, neutro).

Los verbos como “ir” generalmente incluyen ya la direccionalidad (“ira”):
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kihinnd auu voy al pueblo
kihinna yuku voy al monte
kihinna viké voy a la fiesta

En algunos casos lalocalidad se indica mediante la proposicion locativa nui, ‘don-
de), ‘en) ‘sobre) @”:
) ) ) .

kihinn4 nut yahu voy a (donde [estd]) el mercado
kihinnd nuu tiun voy a (donde [estd]) el trabajo
kihinna nuti nduku voy a (donde [estd]) lalefia

Del radical kihin se forma el prefijo ki-, ‘ir a, para acciones en el futuro:

—:Nou kisdhani yuku? —;Qué va usted a hacer en el monte?
—XKinastaturi joo yunu. —Voy a recoger algo de madera [nastutu = reco-
ger; joo = algo; yunu = érbol, madera].

¢8 Yocabulario
tanindii buenos dias
tanifini buenas tardes
tanikuaa buenas noches
taa padre
naa madre
mpaa compadre
kualid comadre
-na yo [hablando con respeto]
- ni usted
-ri yo
-16 ta
ndesa cémo
kdu ser [literalmente: es]
yoo estar, encontrarse [literalmente: hay]
kuééni bien [ < kuéé = despacio, relajado; -ni = sufijo de énfasis]
te y [entre verbos u oraciones]
maa mismo, mero
in un, uno, una
suni también
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néni llamarse [literalmente: se llama]

ndéchi ad6nde

kihin irse [literalmente: va|

Aul pueblo

null a, en, cuando

yahu mercado

koto mirar

ichi camino [pero: ichi = seco; ichi = secar]

o% €jercicio

. ;:Adénde va tu padre?

. Mi padre va al mercado.

. Mi comadre va al pueblo también.
. ¢Coémo se llama tu pueblo?

. ¢Cémo estd tu comadre?

. Estd bien.

AN LB W N~
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3 [uai] Yahu fuu
El mercado del pueblo

Ellugar tradicional de contacto, intercambio y comercio es el mercado. Cada pueblo
tiene por lo menos un dfa de plaza a la semana. En Chalcatongo, Nutt Ndéya, es el dia
jueves, aunque los domingos se hace un mercado més pequeno. La gente llega de
todas partes: con grandes camiones desde la ciudad de México y otras ciudades
(Oaxaca, Nochixtlan, Tlaxiaco) o caminando desde un pueblo vecino.

El sitio principal del mercado es la plaza central —frente al municipio- y las calles
aledanas a ésta y a la iglesia. Los vendedores ponen sus puestos o se sientan en el
suelo con su mercancia. Hay ademds un edificio moderno, acondicionado especial-
mente como mercado —asi como se acostumbra en las ciudades— donde se vende pan,
carne, etc. Aparte estdn las tiendas comerciales permanentes.

El mercado de animales (puercos, gallinas, chivos...) se suele hacer en las calles
de entrada al pueblo. Alli también estédn los acaparadores que compran en gran can-
tidad los duraznos y aguacates que produce el pueblo para llevarlos a la ciudad de
México, concretamente a Ciudad Nezahualcéyotl. Los mismos traen los productos
de la ciudad al pueblo.

Decimos en sahin sau:

—¢Ndesa nani nuu yaha? —¢Como se llama este pueblo?
—Nut yah4 nani Nut Ndéya. —Este pueblo se llama Chalcatongo.
Taka kiu jueves y66 yahu fut. Cada jueves hay mercado en el pueblo.

:8Yocabulario

yaha este

takd cada, todos

kiu dia

y66 hay [yoo = estar, haber]

yahu fiut mercado del pueblo, mercado en el pueblo

El mercado también es un lugar excelente para encontrar ejemplos de la cultura
material. Entre tanta diversidad de mercancias, como productos industriales (radios
estereofénicos, ropa, articulos de plastico...) y alimentos (verduras, frutas, carnes),
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encontramos también los utensilios tradicionales como platos, ollas, canastas, et-
cétera.

Hay pueblos especificos en la region que producen estos articulos. De Cuquila
llega mucha cerdmica de barro, la cual no lleva decoracién pues es para uso diario; la
loza de Santa Maria Atzompa se distingue por su vidriado verde; de Magdalena Pe-
nasco vienen los comales, asi como tenates, sombreros y otras cosas hechas de palma;
los metates provienen de San Mateo Penasco, y el tenate de mecapal, de Yosondua.

Los habitantes del pueblo vecino, San Pablo Tijaltepec, se distinguen por su traje
tradicional, que ellos mismos elaboran, especialmente las mujeres, que visten hermo-
sas blusas bordadas. Ellas venden cenidores, blusas y rebozos, asi como chiquihuites
y tenates. También traen copal para expender.

Conversemos brevemente con uno de los vendedores.

—Tanindii, ta. —Buenos dias, sefor.
¢Nasaa y4a kisi yaha? :Cudnto cuesta esta olla?
—Oko peso yad; ;kihinni? — Cuesta veinte pesos; ¢(la) toma usted?
— Shraan luu kda. —Estd muy bonita.
Kunind in kisi kihnu Quiero una olla grande
ja kau ndeyu viko iha sthi. para la comida de la fiesta de la Virgen.
¢Kisini shikdni, :Solo vende ollas?

shi suni shikéni kiyi jiin t{jahan? o vende también cdntaros y cazuelas.

—T shikéna kiyi. —No vendo cantaros.
Y66 koho, y66 tindoho. Hay plato, hay jarro.
Y66 in tijahan kdhnu. Hay una cazuela grande.
—XKihinnd kisi luu yaha —Tomo esta olla bonita
jiin t{jahan kdhnu udn. y esa cazuela grande.
—Y066 vahani ndsaa. —Estd bien entonces.
Tijahan yaa oko suni. La cazuela cuesta también veinte (pesos).
—Vée, kudannd ndenduu. —Bien, compro ambos.
Yéha fyaa shruhunni. Aqui esta su dinero.
—Kutahu-shraannd nuuni. —Le agradezco mucho.
—Kuatahund nut maani. —Agradezco a usted.
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:8Yocabulario

nasaa
na

yaa
kisi
oko
kihin
shraan
luu

kaa
kuni
kahnu
ja kau
ndeyu
viké
iha sihi
iha

sthi

-ni
shiké
shi
kiyi
jiin
tijahan
ta
koho
tindoho
uan
vaha
nusaa
vée
kuaan
ndendud
fyaa
shriuhtn
kutahu

cuanto

qué, cudl

costar; ser [y4a = es, cuesta]
olla

veinte

tomar, agarrar, comprar, llevar [kihinn{ = usted toma]

muy, mucho

bonito

estar, ser, tener la forma de [kda = est4]
querer [kunini = usted quiere]
grande [ plural: néhnu]

para [literalmente: que es (de)]
comida

fiesta [pero: viko = nube]

la Virgen

sefior (divino)

femenino

solamente, puro [sufijo enfético]
vender [shikéni = usted vende]
0

cantaro

con,y

cazuela

no

plato

jarro

ese

bueno, bien

entonces

bien, si

comprar [kudannd = compro]
ambos

estd

dinero

agradecer
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Notas gramaticales

« Cuando el radical del verbo tiene uno de los siguientes patrones tonales: alto-
alto, alto-medio, medio-alto, alto-bajo, el patrén tonal es siempre el mismo.

Pero en los otros casos se suele producir un cambio de tono en el presente
singular: el tono mas bajo se convierte en tono alto, o —cuando se trata de un
radical con dos tonos iguales— el tono de la primera silaba sube a alto. En el caso
de dos tonos bajos el primero sube a alto y el segundo a medio.

Este fendmeno forma parte de la conjugacion de los verbos. Por eso debemos re-
gistrar este cambio tonal cuando escribimos las formas verbales.

Notese bien que las otras formas del verbo (futuro, pasado, plural del presente)
normalmente no sufren tal cambio. Por ejemplo: ndni, ‘llamarse’, tiene un patrén tonal
alto-alto, y por eso este radical es el mismo en todos los tiempos.

Pero notese la diferencia entre el radical y la forma del presente singular en los si-
guientes casos:

kihin ir [radical] kihinni usted va

kihin llevar [radical] kihinni usted lleva
kuu ser [radical] kdauni usted es

kuni querer [radical] kunin{ usted quiere
shiko vender [radical] shikoni usted vende
kuaan comprar [radical] kudanni usted compra
yaa costar; ser [radical] yaa es; cuesta

kaa estar, ser [radical] kda esta, es

ndoo quedarse [radical] nddoni usted se queda

« Esposible incorporar palabras en la forma verbal, colocdndolas entre el radical
y el sufijo.

kataht-shraannd estoy muy agradecido, agradezco mucho [kutahu =
agradecer; shraan = mucho, muy; -nd = sufijo de
la primera persona singular]

En tales casos es preferible escribir entre ambos un guion para facilitar el entendi-
miento de la forma verbal compuesta.

« Elcomplemento indirecto de la accién puede llevar la preposicién nuil, ‘a) ‘ante’
Las preposiciones pueden combinarse con los sufijos personales.
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kataht-shraannd nutini  agradezco mucho a usted

« Laforma del sustantivo siempre es la misma. Es decir, no cambia ni en plural ni
cuando el sustantivo es objeto de la accion.

kisi (1a) olla, (las) ollas
vikd (la) fiesta, (las) fiestas

shikoni kiyi jiin tijahan  usted vende ollas y cazuelas

Generalmente la cantidad ya estd aclarada por el contexto. Obviamente se puede
explicitar si se trata de singular o plural anteponiendo a la palabra un nimero u otra
palabra que exprese la cantidad:

in kist una olla
oko kist veinte ollas
taka kiu jueves cada dia jueves, todos los jueves

Como veremos después, el plural del sujeto si se expresa por la forma del verbo
asociado.

« Elsustantivo puede ser determinado por un adjetivo: éste sigue siempre al sus-

tantivo.
in kisi luu una olla bonita
iha sihi ser divino femenino: la Virgen

« Laforma del adjetivo generalmente no cambia en el plural.
oko kisiluu  veinte ollas bonitas

Una de las pocas excepciones a esta regla es: kdhnu, ‘grande’, que en plural es ndh-
nu, ‘grandes’:

oko kisi ndhnu veinte ollas grandes

« Un sustantivo también puede ser determinado por otro sustantivo que sigue
inmediatamente después; igual que un adjetivo. En tal caso el espaiiol debe re-
currir al uso de la palabra “de” entre ambos sustantivos para clarificar la rela-
cién.
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yahu fut el mercado del pueblo
ndeyu vik6 la comida de la fiesta
viké iha sihi la fiesta de la Virgen

« El demostrativo, al igual que el adjetivo, se coloca después del sustantivo.

Aut yaha este pueblo
null udn aquel pueblo

« La palabra udn se usa con tanta frecuencia en la lengua hablada que pierde su
valor demostrativo y se convierte en una especie de articulo definido (“el’, “la”).

Aul udn el pueblo

« Porlo demads, el orden sintdctico de las palabras generalmente es bastante libre.
Elverbo puede aparecer al principio de la oracién, después el sujeto y finalmen-
te el objeto (complemento directo), asi como el destinatario (complemento

indirecto) de la accién y los complementos circunstanciales.

kunina in kisi kdhnu quiero una olla grande
katahtind nutt méani agradezco a usted

Pero se puede invertir esta secuencia para hacer hincapié en el sujeto, objeto o
destinatario colocandolo en primer lugar.

tijahan yda oko suni la cazuela cuesta también veinte (pesos)

« Conjuncién copulativa: la palabra te, y’, sirve para conectar oraciones coordi-
nadas, mientras que jiin, “y, con’ conecta palabras en una enumeracién.

kihinnd nut yahu te kudannd ndeyu voy al mercado y compro comida
shikona kiyi jiin tijahan vendo cintaros y cazuelas
sdmand manzana jiin ndichi cambio manzanas por ejotes [sama

= hacer trueque]
ol €Ejercicio

1. ;Addnde vas con tu compadre?
2. Mi compadre quiere un cintaro bonito para la fiesta.
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3. Este cantaro grande cuesta 20 pesos.

4. No hay dinero.

S. Mi comadre vende comida.

6. Yo también vendo platos y jarros.

7. Estd bien entonces; mi compadre compra ese cantaro.

Objetos de la cultura tradicional

jika

jika yahu
tio

yoho
ndoho
ndoho staa
ndoho chiti
ndoho yutu
yoyutu

yuu

chaha

kisi

kiyi

tijahan
tindoho

yajin

nducha kuijin

koho

koho ja jashiy6 yaha
koho yau

yuu yaha

koho nduchdhi
koho shraan

koho kuu

susia kutu
yiti susia
yiti fuma

canasta

canasta del (= para ir al) mercado
chiquihuite

cuerda, mecate

tenate

tenate de tortillas

tenate de tortillas

tenate de mecapal

mecapal [yoho = mecate; yutu = mecapal]
petate

bule

olla
cantaro
cazuela
jarro
jicara

pulque (agua blanca)

plato

plato para moler chile [kashi = machucar]
molcajete

piedra (para moler) chile

plato de salsa [ < nducha yaha = agua de chile]

plato filoso (para hacer salsa)
incensario

incienso (copal)
ocote (de trementina)
vela de cera



42

tikasu yunu

yoso
ndaha yosé
shoo

shoo

shoo siki
shoo kuita
suhnu
suhnu ita
sahma chii
tani

siki sOho

siki suku
ita siki

cuchara de madera

metate
mano de metate [yds6 = metate]
comal

falda

falda, enagua (de arriba)
fondo (falda de abajo)

blusa, huipil

blusa bordada (blusa de flores)
faja, cenidor

soyate

arete
collar
collar de flores (flor-joya)



4 - Vehe jiin it

Casas con milpas

Nuu Ndéy4, Chalcatongo, esta situado sobre una pequena elevacién en un valle, re-
lativamente largo, entre montanas, cuyas cumbres estin cubiertas mayormente con
bosques de pino. Desde hace poco una carretera asfaltada llega al centro del pueblo.
Aparte del centro hay 18 rancherias o agencias, dispersas en el territorio. En el mismo
valle de Nut Ndéy4 se ubica también el pueblo vecino Nutt Kdhnu (San Miguel el
Grande). Muchos campesinos viven en una casa situada junto a su milpa.

Nuti nduha ké-fin vehe jiin it.
En el valle hay casas con milpas.

Kayihi koo ytat yuhu itt te kd-fin yau suni.
Estdn construidos camellones al lado de las milpas y hay magueyes sembrados también.

Jaha koo yuu kéyaa koo.
Al pie de los camellones viven culebras.

Chaa kichihi it fiaha jiin yata kda. Nayiu késkuita it sau.
Los hombres siembran la milpa tempranera con la coa (de metal). La gente siembra la milpa del

temporal.

K4jiko yuku sukd jiin yunu nuytshd fut udn.
Montes altos con ocotes rodean ese pueblo.

Jaluali kajika yuku jiin ri.
Los nifios andan en el monte con los borregos.

Yuhu yucha udn kdjahnu itd.
Allado de ese rio crecen flores.

Siki yuku udn kdyoo vehe Nitht1 andha.
Encima de esos montes hay templos antiguos.
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:8Yocabulario

nduha
ka-

iin

itu

yihi
koo yuu
yuhu
yau
jaha
yaa

koo
chaa
chihi
itt fiaha
itt sau
yata kaa
kaa

ja

Aayiu
skuita
jiké
yuku
suku
yunu
nuyushd
lali
jalali
jika

ri
yucha
jahnu
ita

siki
vehe
Nuhu
anzhd

valle, llano

prefijo del plural [de: taka = cada uno, todos]
estar (parado) [en forma colectiva]
milpa

estd construido; tiene

camellén (de piedra)

boca; en la entrada de, al lado de
maguey [ pero: yau = cueva]

pie, al pie de

vivir, estar

serpiente

hombre

mujer

sembrar; poner, meter

milpa tempranera [fiahd = antes, temprano]
milpa del temporal (= milpa de la lluvia)
coa (de metal)

metal

(el, 1a, o) que

gente

sembrar (el temporal)

rodear

monte

alto

arbol, palo

ocote

pequeno

nino

andar

borrego

rio

crecer

flor

espalda; encima de, acerca de, sobre
casa

deidad

antes, pasado



Notas gramaticales

« El plural se expresa en el verbo y no afecta las formas de los sustantivos y adje-
tivos. En el presente y en el pasado el radical va precedido por el prefijo kd-, que
probablemente viene de takd, ‘cada, todos’

kayihi koo yau camellones estin construidos

chaa kachihi itt fiaha hombres siembran la milpa tempranera

kayoo vehe Nuhu hay templos

shraan luu kikuu Aut Nut Sau muy hermosos son los pueblos de la Mix-
teca

Recordemos que las formas del presente singular tienen un cambio tonal que las
distingue de las formas del plural (y de los otros tiempos): el tono mas bajo se con-
vierte en tono alto, o —cuando se trata de un radical con dos tonos iguales— el tono de
la primera silaba sube a alto.

N.B. No se produce tal cambio tonal cuando el radical tiene el patrén alto-alto,
alto-medio, medio-alto o alto-bajo.

jahnu crece
kdjahnu crecen

Entonces: en el vocabulario se registra generalmente el radical del verbo. El plural
(del presente y del pasado) se forma mediante el prefijo kd-, y las formas personales
del verbo se expresan mediante sufijos; en el caso de la tercera persona no se pone un
sufijo cuando el sujeto se menciona explicitamente.

jéhnu ita la flor crece

kdjahnu ita las flores crecen

yaa koo la serpiente vive/esta
kayaa koo las serpiente viven/estdn
jaluli jika el nino anda

jalali kajika los nifios andan

Con el mismo prefijo del plural, kd-, se forman las formas plurales del verbo para
la segunda y tercera personas:

kashikéna nosotros vendemos (hablando con respeto)
kashikoni ustedes venden (hablando con respeto)
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kashikori nosotros vendemos
késhikoro ustedes venden (= vosotros vendéis)

Observamos de nuevo que el orden sintactico de las palabras generalmente es
bastante libre. El verbo puede aparecer en el principio de la oracién, después el
sujeto y eventualmente el objeto (complemento directo), asi como el destinatario

(complemento indirecto) de la accién y los complementos circunstanciales:

kajiké yuku suka fut udn

montes altos rodean aquel pueblo

Pero se puede invertir esta secuencia para destacar algin elemento de la oracién.

Los complementos circunstanciales (adverbios o frases adverbiales) se pueden colo-

car tanto al principio como al final:
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jaha koo yuu kdyaa koo
koo kédyaa jaha koo yuu
jaluli kdjika yuku jiin rit
jiin rit jaluli kdjika yuku
yuku kajika jalali jiin rit

al pie del camellén viven culebras

las culebras viven al pie del camellén

los nifios andan (en) el monte con los borregos
con los borregos los nifios andan (en) el monte
en el monte andan los nifios con los borregos

« El adjetivo se coloca después del sustantivo cuando funciona como adjetivo y

determina el sustantivo precedente. Cuando se invierte este orden, el adjetivo

desempefia el papel de un predicado nominal (como si se hubiera suprimido

una forma verbal de “ser” o “estar”).

itu lali la milpa pequena
lali ith pequena [es] la milpa

« Los sufijos posesivos generalmente se conectan con el sustantivo principal, pero

siguen al adjetivo cuando éste forma un conjunto con el sustantivo:

shraan luu kda veheni
shraan luu kdkuu veheni
koho kdhnuni

itu lalind

itt1 suna

ri taard

yahu futri

muy bonita es la casa de usted
muy bonitas son las casas de usted
mi plato grande

mi milpa pequena

mi milpa del temporal

el borrego de tu padre

el mercado de mi pueblo



oC-Ejercicio
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. ¢Como se llama aquel monte alto?

. Aquel monte alto se llama Cerro de Flores.

. Encima de este monte hay milpas y flores.

. Cada hombre (y) cada mujer andan en ese monte con los borregos.
. :Cdémo se llama este rio?

. Este rio se llama Rio de las Serpientes.

. En el llano crecen arboles y estin magueyes.

. Al pie de ese ocote estd mi casa.

. En este pueblo hay una fiesta de la Virgen.

. Voy al mercado del pueblo con ambos ninos.
. Compro estas coas.

. Los borregos pequenos cuestan veinte pesos.
. ;Siembran ustedes la milpa tempranera?
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X ¢;Ndesa nani nut yaha?
[vhun] .
:Como se llama este pueblo?

Los nombres de los lugares en Nuu Sau consisten en su mayoria de un sustantivo
geografico general en combinacién con un modificador, es decir una palabra que lo
califica. Los sustantivos mds frecuentes son:

Aul pueblo, ciudad, lugar
yuku cerro, monte

kava pena

yucha rio

nduha valle

yoso llano

yau cueva

Una palabra antigua, empleada con frecuencia en topénimos, es: chio, ‘altar, fun-
damento’ Subsiste en las referencias a los pueblos llamados por su santo patrono:

Chipalo San Pablo (“altar de Pablo”)
Chipelu San Pedro (“altar de Pedro”)
Chio Kéhnu Altar Grande (Teozacualco)

Podemos ahora construir oraciones con topénimos, contestando la pregunta:

—:Ndesa nédni Autt yahd? ~ —;Cdémo se llama este pueblo?
con:
—Nut yahd néni.... —Este pueblo se llama...

Ejemplos de toponimos:

Nuu Tadn Lugar negro (Tilantongo)

Nuu Kohyé Lugar de juncias o tules (México D.E.)
Nuu Kihnu Lugar grande (San Miguel el Grande)
Nuu Kuifii Lugar de jaguares (Cuquila)
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Nut Nduchi Lugar de frijoles (Etla)

Yuku Yuu Cerro de piedra (San Mateo Pefiasco)
Yuku Ita Cerro de flores

Yuku Saa Cerro de péjaros (Tututepec)

Kava Kuaha Pefa roja (San Francisco Cahuacua)

Itt Ndujia Campo del pozole

Yucha Nduchi Rio de frijoles (Yutanduchi de Guerrero)

Yucha Ndéhyu Rio de lodo (Tlapa)
Nduha Ndéhyu Valle de lodo (rancheria Abasolo de Chalcatongo)

Yoso Koo Llano de culebras (Coixtlahuaca)
Yoso Kuia Llano del afo (Juxtlahuaca)
Yoso Kachi Llano de algodén (Ixcatlén)
Yoso Tata Llano de semillas (Sinaxtla)
Yoso Ndua Llano de la flecha

Varios topdnimos se forman con preposiciones locativas:

Shini Kava Encima de la pefia (San Antonio)
Nutt Ndua Frente a los huajes (Oaxaca)
Nuu Yoo Frente ala Luna

Antiguamente se usaba también un prefijo locativo d-. Por ejemplo:

Aniti Lugar de arena (Jaltepec)
Atoko Lugar de grana (Nochistldn)

Apoala, el famoso lugar de origen de los reyes de Nuu Sau, se llama Yucha Tuhun,
‘Rio que arranca), y se pinta como tal, pero también se entiende como ‘Rio de las
palabras o historias’ (< tuhiin = palabra). Hasta se puede hacer un juego de palabras
con ‘Rio de los sefiores’ (< toho = sefior).!’

Un caso especial e interesante es el de Tlaxiaco. En sahin sau se llama Ndijinu, de
Ndijin Nuil, que significa ‘Buena vista), en el sentido doble de “bien visible” y “con
buen ojo”

Para pintar su jeroglifico, los escribanos de los cddices antiguos recurrieron a un
juego de palabras con ndijin, ‘atravesado), como en kaindijin ndava jiin sihin, ‘poner
atravesado el travesafio con el horcén’ De ahi que su signo sea un ojo (nui) con unas
vigas atravesadas (ndijin).*°

' El nombre nauatl probablemente se debe entender como “Rio (atl) de contar historias (poa)”.
20 El nombre nauatl es una traduccién directa de “Buena Vista”: Lugar (-co) donde se miran o vigilan cosas
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Preposiciones

La mayoria de las preposiciones locativas son en realidad términos para las partes del
cuerpo. Cuando éstos se usan como locativos ya implican la nocién de “en”, etcétera.

shini cabeza; en la cabeza de, encima, acerca de
nuu cara; a, en, sobre, hacia, ante, en frente de
yuhu boca; enla orilla

shiin costado; al lado de

jika pecho; allado de

yata espalda; atrds

siki espalda, lomo; encima, acerca de

ini adentro [antiguamente: corazdn]

chii estomago; adentro, debajo

jaha pie; al pie de

Otros son:

ichi camino; camino a (= hacia), camino de (= desde)
jiin con

mahnu entre, en medio de

ondée hasta

Ejemplos:

ini vehe dentro de la casa

yata vehe detrés de la casa, afuera

jika vehe (en) la pared de la casa

shini vehe (en) el tapanco

yujuéhé (en) la puerta [ < yuhu + vehe]

yuhu kisi la abertura, el borde de la olla

sukt tindoho
soho tindoho

el cuello del jarro
el asa del jarro

chii kisi el cuerpo (estémago) de la olla
shruu kisi el fondo (culo) de la olla

onde vina hasta hoy

ichi Nuu Ndua camino de (a, desde) Oaxaca

(tla-chia). Pero los pintores nauas encontraron mas facil su representacién por medio de “Lluvia (quiauitl) en
(-co) un pasajuego (tach-)"
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mahfu fiut indii in vehe Nuhu en el centro del pueblo estd una iglesia [indii

= estar parado]

mahnu it kdyaa shréhna entre las milpas hay caminitos [shréhau =
lindero, camino que separa milpas]

shiin shréhnd shraan ka-iin kuhu allado del caminito hay mucha maleza [kuhu
=maleza]

Con estas preposiciones se pueden contestar preguntas que comienzan con ndéu,
[ .d /4 ?7 . L4 1 . 7 € !l’ ~ \ (1 b
:dénde?’, que es una combinacion del interrogante ndé, ‘cudl’, y fiui, ‘lugar’

Por ejemplo:

¢:ndéu ka-iin vehe yahd? :ddénde estdn estas casas?

vehe yah4 ka-fin jaha kava estas casas estdn al pie de la pena
;ndéu indii vehe yahd? :dénde estd (parada) esta casa?

vehe yaha indii jaha kava esta casa estd (parada) al pie de la pefia
;ndéu fyaa Autt maaro? ;dénde estd ta pueblo?

Aull maari fyaa mahnad yuku mi pueblo estd entre los montes

Otra pregunta similar se forma con ndéchi, que es una combinacién del interrogan-
te ndé, ‘qué, e ichi, ‘camino’ Por eso ndéchi significa literalmente ‘qué camino) lo que
muchas veces se puede decir por “a dénde”, pero también “de dénde”, segun el con-
texto (y el verbo asociado que puede aclarar si se trata de una accién de ir o de venir).

¢ndéchi kihinni? ;adonde va usted?
jalali kajika ichi Nut Kéhnu los nifios caminan hacia San Miguel el Grande
Clasificacién bioldgica

El mismo sistema se usa para dar nombres a las plantas. Los términos generales mds
frecuentes son:

ita flor, hierba

yuku hierba, arbusto [yuku = monte]

ndua hierba o verdura que se come cruda

yua quelite, hierba o verdura que se come cocida
yunu arbol

kuhu maleza, hierba danina, arbusto salvaje
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Podemos ahora formar frases como

¢ndesa nani ita yaha? ¢Coémo se llama esta flor?
;na ita kau? :Cuél flor es? [na = ;qué, cudl?]

y contestarlas con nombres de flores o plantas especificas

it kuahd geranio [kuahé = rojo]
ita kuddn cempoalxéchitl [kuddn = amarillo]
ita iuhu flor de nochebuena [fiuhu = fuego]

u otros ejemplos de plantas

ndua néte huaje

yua jiti quintonil

yuku tuchi gordolobo, hierba para los nervios [tuchi = nervio, vena,
musculo]

Un prefijo general para drboles es nu- (< yunu).

nuyushd ocote (pino)
nuyoo carrizo

En combinacién con lo dicho sobre los topénimos podemos formar frases como

—¢Ndesa nani yunu yaha? —¢Co6mo se llama este arbol?

—Yunu yahd nni nuyusha —Este arbol se llama ocote

—:Ndéu kdyoo nuyusha yaha? —:Dédnde estan estos ocotes?
—Nuyutshd yaha kdyoo shini yuku ~ —Estos ocotes estan encima del monte

Desde luego existen también nombres genéricos especiales, que a su vez pueden

combinarse con palabras modificadoras.
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nuni maiz

ning mazorca

ith planta del maiz, milpa
nduchi frijol

yaha chile

yau maguey



Un prefijo general para animales y seres o elementos ubicados en la misma catego-
ria es ti-, que viene de kiti, ‘animal.

tisuhma alacran [suhma = cola]
tikakd cacalote (cuervo)
tikacha remolino

Cuando la palabra basica inicia con y-, la combinacién #- + y- se convierte en ch-.
Lo mismo ocurre con la combinacién t- + fi-, poniéndose la nasalizacién al final de
la palabra contraida:

choké hormiga [ < ti + yoko]
chutin gallina [< ti + Aitd]

El mismo prefijo ti-, aparece en sustantivos clasificados como pequenios o re-

dondos:
tinana tomate
tilua redondo, nalga
tichdo tepalcate, tiesto

Se trata de casos en que dos palabras en serie se aglutinan:

yujuéhé (en) la puerta [ < yuhu + vehe]*

Notese que en tales casos se puede producir un cambio tonal. Con esto llegamos
a otro problema importante de la tonalidad en el sahin sau.
El cambio tonal
En sahin sau las palabras se combinan en secuencias determinadas. Cuando se com-

binan dos sustantivos, el primero suele ser el general o genérico y el segundo el de-
terminante.

*! Las palabras categdricas abreviadas casi espontdneamente se convierten en una especie de prefijos. El dic-
cionario de Nutt Kéhnu (San Miguel el Grande) menciona contracciones como:

vehe Nuhit > vefithu iglesia (casa de Dios)

vehe kaa > vekaa carcel [kaa = metal]

ndaha yunu > ndaytnu rama, hoja [ndaha = mano; yunu = 4rbol]
ndaha vaha > ndaviha mano derecha [viha = bueno].
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Esta combinacion de dos palabras también se puede interpretar como una cons-
truccidén con genitivo, que se traduce en espanol con la preposicion “de” interpuesta
entre ambas.

De la misma manera se pueden combinar sustantivos y adjetivos. Los adjetivos se
colocan generalmente después del sustantivo.

yuku suka monte alto
vehe kdhnu casa grande
jaha nuyusha (al) pie del ocote

Los top6énimos ofrecen muchos ejemplos de este tipo de construcciones.
Nuu Tadn Lugar Negro, Tilantongo [< fiutl = pueblo, taun = negro]

En tales combinaciones de dos palabras basicas, la melodia del conjunto afecta la
secuencia de los tonos y produce cambios en los tonos mismos. Una palabra o una
raiz en combinacidn con otras frecuentemente se pronuncia con un tono diferente al
que tiene en forma aislada.

En sahin sau el cambio afecta siempre al tono siguiente y no al anterior. Es decir,
cuando se combinan dos sustantivos o un sustantivo con un adjetivo, muchas veces
los tonos de la segunda palabra cambian bajo la influencia de los tonos de la pri-
mera.

Segtin parece, la combinacién de un verbo con un sustantivo no causa cambios
tonales significativos.

Los principios de la armonia musical entre las palabras de una oracién todavia no
se han analizado ni formulado bien. Los datos para las diversas variantes dialectales
muestran bastante diferencia entre si.**

Advertimos que este asunto por una parte es muy complejo y dificil de estudiar, y
por otra —en la practica general- es menos importante de lo que parece, ya que hay
mucha variacién subjetiva. No siempre se distinguen bien los tonos, mucho menos
el cambio tonal. Para el andlisis lingiiistico es un trabajo enfadoso y frustrante registrar
bien la tonalidad, y con frecuencia se producen errores en el registro.

En la practica notamos ademads excepciones, irregularidades y muchos casos en
que el cambio tonal es poco claro. Obviamente la tonalidad y el cambio tonal depen-

2 El fenémeno del cambio tonal se conoce en la ciencia lingiifstica como sandhi. En cuanto a nuestra 4rea,
Dyky Stoudt (1973) han dado reglas para el sandhi en Nutt Kdhnu (San Miguel el Grande), mientras que Faraclas
(1983) ha elaborado un esquema de los cambios que se presentan en Nutt Ndéya. Ambos estudios son breves y
coinciden solamente en parte, aunque Nutt Ndéy4 y Nutt Kéhnu son pueblos vecinos y forman en realidad una
sola region geografica que comparte el mismo valle. Una descripcién amplia y reciente se encuentra en la grama-

tica de Macaulay (1996).
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den también del modo de hablar del individuo y del modo en que las palabras son
combinadas y pronunciadas en una oracién concreta.

Ahora que el sahin sau sufre un fuerte ataque de parte de la sociedad dominante,
en muchos pueblos los jévenes ya no lo hablan bien —si es que todavia lo hablan-y
no se fijan mucho en los tonos.

Nos limitamos a una descripcion general y simplificada del fenémeno.

La tendencia general del cambio tonal en sahin sau es que se acentiie la segunda
palabra subiendo su tonalidad.>

En primer lugar, el tono bajo de la segunda palabra se convierte en tono alto, y si
hay dos tonos bajos en la segunda palabra, el primero de ellos se convierte en tono
alto y el segundo sube a medio o a alto también.

Por ejemplo, vehe chaad se pronuncia como vehe chda, ‘casa del hombre’ (vehe = casa,
chad =hombre), y Cerro de los P4jaros, Tututepec, se vuelve Yuku Sdd (yuku = mon-
te, sad = pajaro).

Otros ejemplos:

ichi ini > ichi inf hacia adentro [ichi = camino, ini = adentro]
tinana kuah4 > tinana kudha tomate rojo [kuahd = rojo]

koo kaa > koo kaa culebra de cascabel [kia = metal, campana]
s¢he shraan > séhe shrian hijo bravo, valiente [shradn = mucho, bravo]

Y cuando no hay un tono bajo ahi (es decir, en los patrones medio-alto y medio-
medio), el primer tono medio de esa segunda palabra sube a alto. A veces el pa-
trén medio-medio se convierte totalmente en alto-alto.

ndaha yunu > ndaha yanu  hoja de 4rbol [ndaha = mano, yunu= 4rbol]

ishi yuhu > ishi yihu bigote [ishi = pelo, yuhu = boca]
kiti yuku > kiti yiaku animal del monte [kiti = animal, yuku = monte]
yaé fiuht > y44 ndhu llama de fuego [y44 = lengua; fiuht = fuego]

De ahi que la diferencia tonal en algunos casos sirve para convertir sustantivos con
tonos medios o bajos en adjetivos, que entonces tienen el patrén alto-alto.

yau s6lido, de piedra [< yut = piedra]
jaha a pie [< jaha = pie]

 La segunda palabra es la que determina y distingue. De ahi que podriamos entender el ascenso de la tona-
lidad como un contraste que marca esta combinacion de palabras como distinta de otras. Segtn la hipétesis ela-
borada por Diirr (1986), la tonalidad y los cambios tonales tuvieron su origen en un saltillo final que hubo en el
protomixteco.
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A veces el cambio causa mds relieve en la palabra, convirtiendo el tono mas bajo en
alto y el otro en bajo.

stad fama > stad nama tamal [stad = tortilla, iama = totomostle]

Légicamente un tono alto en la primera silaba de la segunda palabra bloquea el
cambio tonal, es decir: palabras que comienzan con un tono alto no cambian jamds su
patrén.

ch6ko kuijin hormiga blanca [alto-alto y alto-alto, sin cambio]
vehe kdhnu casa grande [medio-medio y alto-medio, sin cambio]

Con frecuencia, no hay cambio tonal cuando la primera palabra termina en un tono
bajo.

ndusu yuku eco [ndust = voz, yuku = monte]

El cambio tonal se puede producir también en verbos que se componen de dos
radicales, por ejemplo en los verbos que expresan emocién y contienen como segun-
da parte la palabra ini, ‘corazén.

A veces el cambio tonal causa dudas acerca de la etimologia precisa de un topdni-
mo. Teposcolula, por ejemplo, se llama Yuku Nddd, que puede significar tanto ‘Cerro
azul’ (< ndad = azul) como ‘Cerro de ixtle’ (< tindaa = ixtle) o ‘Cerro de la verdad’
(< ndaa = verdad).*

Obviamente, frente a esta situacién de tonos que cambian, resultan dos posibles
ortografias tonales:

1) La ortografia tonal real, que registra la oracién con todos los tonos tal como se
pronuncian, cambiando la tonalidad de cada palabra de acuerdo con su posicion
dentro de la melodia de la oracién (o sea: registrando los efectos del cambio tonal).

2) La ortografia tonal fija, que registra cada palabra con sus tonos originales, tal
como se pronuncia en forma aislada, dejando al lector la forma en que pronun-
cia toda la oracién con los cambios de la melodia correspondientes (es decir:
sin registrar los efectos del cambio tonal).

Ambas posibles ortografias tonales tienen ventajas y desventajas. Aqui preferimos
la segunda opcién, la de un registro tonal fijo, ya que ésta sin duda facilita al estudian-

2+ El nombre nauatl Tepoz-colollan significa ‘terrazas que contienen metal’y se pinta como un hacha encorva-
da (de tepoztli, ‘hacha) ‘metal, y cololli, ‘encorvado’ o ‘terraza’).
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te de lalengua reconocer los tonos originales y cotejarlos con el diccionario. Ademads,
nos parece que la melodia de la oracién es un fenémeno natural que se da por la ar-
monia de los tonos combinados y el énfasis, de modo que no exige un esfuerzo espe-
cial, sino se produce casi automaticamente en el habla.

Otra cosa es cuando el cambio tonal forma parte de la conjugacion de los verbos
(como vimos arriba, puede haber un cambio tonal en el presente singular). Entonces
es distintivo de determinado tiempo y es inevitable registrarlo, ya que de otra mane-
ra se podria confundir el tiempo del verbo.

Por ejemplo para decir “estoy feliz” uso una expresién que se compone de las pa-
labras kuu = ser, sii = feliz e ini = corazén. Literalmente seria ‘esta feliz mi corazén’. Por
ser el presente singular, escribimos kiiu con tono alto en la primera silaba. En realidad
ini también sufre un cambio tonal y se pronuncia ini (cambio del tono més bajo en
tono alto), pero no escribimos este cambio ya que se debe a la melod{a natural de la
combinacién de las palabras.

Escribimos entonces kiiu sit inind.

Por ser un verbo compuesto de varias silabas, la primera se pronuncia més corta,
de modo que también podemos escribir el conjunto como una sola forma verbal:
kiisii-inind.

Hemos incluido esta breve discusion para explicar y justificar la ortografia que
usamos. En cada lengua existen tales problemas, siempre es dificil disefiar una orto-
grafia consistente, ficil y elegante. Para el uso cotidiano simplemente se pueden seguir
las convenciones establecidas. En el caso del sahin sau, generalmente ni siquiera es
necesario escribir los tonos.

ol Ejercicio A

un pueblo grande

el jaguar de piedra

la casa de la lluvia

una flor del monte

la cabeza de mi padre

al pie del arbol

chile con tomate

en la orilla del rio

detrds de la casa de piedra
encima del monte negro
camino a Rio de Culebras
en la cueva de los magueyes

57



3

58

la cabeza grande

una cabeza grande
grande es la cabeza
veinte cabezas grandes
hay una casa buena

hay veinte casas buenas
veinte frijoles negros

la flor del frijol

maiz amarillo

€jercicio B

. En aquel Lugar de Jaguares (Cuquila), mi padre vende ollas rojas.
. Enla orilla de aquel rio estdn 20 magueyes.

. Los borregos de mi compadre andan atrds de aquella pefia alta.

. Entre aquellos montes hay una cueva.

En esa cueva viven alacranes y culebras de cascabel.

;Qué flores crecen detrés de tu casa?

. Detras de mi casa crecen cempasuchil y flor de nochebuena.

. Esos quintoniles crecen en la milpa.

N-RE-IEN e NS R N P

. En el mercado de Lugar Negro (Tilantongo) mi madre vende tortillas y chiles.



6 - Kanaua yuhu madyo
[inv] .
Nuestra lengua es importante

Después de laindependencia politica de la reptiblica mexicana (1821) muchos de los
sucesivos gobiernos han tratado de homogeneizar el pais, castellanizar a los pueblos
legitimos y borrar las lenguas mesoamericanas. Como atin no se supera esa mentalidad,
subsisten muchos prejuicios contra todo lo que es indigena, y en particular contra las
lenguas mesoamericanas. Durante mucho tiempo éstas se calificaban como “dialectos”,
propagandose laidea absurda de que no se podian escribir y de que no tenfan grama-
tica ni literatura. Por tales errores de percepcion, se prohibié terminantemente el uso
de dichas lenguas en las escuelas (incluso en las mal llamadas “bilingiies”). La discri-
minacion cotidiana crea graves problemas para la poblacion y es una experiencia
traumdtica para los nifios;* esté tan difundida e intensa, que muchos indigenasla han
interiorizado yllegan a repetir y reproducir esa imagen negativa de ellos mismos. Por
otra parte también estan aquellos que vuelven a valorar su cultura y su lengua y quie-
ren saber mds sobre su patrimonio.

Texto Tukd sndhari nuix séheri
Ya no le enseno a mis hijos

1. In toho sihi Adhnu jiin in chaa suchi kdnaketdhan ichi te kdndatuhun ja shraan
kanud ja ma sndayo yuhu maayo.
Una anciana y un joven se encuentran en el camino y conversan acerca de que es muy impor-
tante que no perdamos nuestra lengua

2. [Chaa suchi: ] Tanindii nda. ;Ndesa kduni?

JoVEN.—Buenos dias, sefiora. ; Cémo estd usted?

3. [Toho sthi: | Ktu kuééni. ;Te maaro?

SENORA.—Bien. ;Y ti?

4. [Chaa suchi: ] Ktu kuééni suni. ;Ndéchi kihinni?
JovEN.—También bien. ; Adénde va usted?

25 Cf. Pérez Jiménez (1981, 1984), asi como Meyer y Maldonado (2004).
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[ Toho sthi: ] Kihinri nuti yahu, kihinri fiuti. ;) Te m4éré, ndéchi kihinré?
SENORA.—Voy al mercado, voy al pueblo (al centro). Y ti, sadénde vas?

[Chaa suchi:] Suni kihinné nutt yahu, kunind ja kudann4 in kisi.
JovEN.—También voy al mercado, quiero comprar una olla.

[Toho sthi: ] ;Te ndéfiuti véyré vina, ndéu yaa veherd, nou saharé yaha?
SENORA.—Y de dénde (de qué pueblo) vienes hoy, donde vives (donde estd tu casa), qué
haces aqui?

[Chaa stchi: ] Véina ichi Nundud, véina, veskuihana sahin sau sikuaha suin
kutttha-vihan4 ja kahan-vahana sahin sau. Yaand Nuu Ndéy4.

JoveN.—Vengo de Oaxaca, vengo a estudiar la lengua mixteca para que asi pueda aprender
a hablar el mixteco. Vivo en Chalcatongo.

[ Toho sthi: ] ;Te najaha kunird ja skuaharé yuhuyo? Tuké snahari nut seher.
SENORA.—;Y por qué quieres estudiar nuestra lengua? Ya no la ensefio a mis hijos.

[Chaa suchi:] ;Te najaha tuk4 sndhani yuhuyo nut séheni?
JOVEN.—;Y por qué ya no ensefia usted nuestra lengua a sus hijos?

[ Toho sthi:] Tuk4, chi ta kdkutiha-vaha ja kahan Sahan Stilé, chi kdkuu stété
yuhu, te td kdnihi tiun jiin ja kdkahan mani sahin sau.

SENORA.—Ya no, porque no aprenden bien a hablar el castellano, porque se vuelven (son)
tartamudos, y ya no encuentran trabajo con sélo hablar mixteco.

[Chaa suchi:] Ko ti vaha ja sndayo yuhuyo: kudnda yuhu sahin sau, te séé fdyiu
inga fuu kdskudha futiyo, te yohé kikukanooyo ja kahdnyo yuhuyo.

Ja kahanyo ndendut yuhu, sahin sau jiin Sahan Stild, kiu yachika shiniyo, te
sudn katuha-vahayo.
JoVEN.—Pero no [estd] bien que olvidemos nuestra lengua: se va a perder la lengua mixteca,
y antes gentes de otro pueblo (extranjeros) estudian nuestro pueblo, y nosotros nos avergonza-
mos de hablar nuestra lengua. Por (el hecho de) hablar las dos lenguas, mixteco y espaiiol,
entra (todo) mds rdpido en nuestra cabeza y asi aprendemos bien (desarrollamos mejor nues-
tra capacidad intelectual).

[ Toho sihi: ] Ko gobierno tt kuni ja skudhayo yuhu médyo...
SENORA.—Pero el gobierno no quiere que estudiemos nuestra propia lengua...



14.

15.

16.

17.

[Chaa stchi: ] Chi td kuni ja ntfianutiyo. Shraan kant ja skudhayo yuhu maayo,
ndesa kichddyo, kdhuyo yuhuyo suni.

JovEN.—Porque no quiere que tengamos conciencia. Es muy importante que estudiemos
nuestra propia lengua, como la vamos a escribir y leer también.

[ Toho sthi:] Y66 vahani, nusd4 nasnahari nuuré, chi kahdn-ndaaro ja gobierno
sndéhudni yoho.

SENORA.—Estd bien, entonces te voy a ensefiar, porque dices la verdad que el gobierno puro
nos engaria.

[Chaa suchi:] Katahund nutni, nd. Najahan4 nuuni, te kihanyo inga jaha.
JoVvEN.—Le agradezco, sefiora. Con su permiso me voy, y hablamos otra vez.

[ Toho sthi: ] Kdhanyo shian.
SENORA.—Hablamos mafiana (hasta luego).

:aYocabulario
toho sefior, persona de respeto [toho sthi = sefiora]
Adhnu anciano
stchi joven
(na)ketdhan encontrarse con
ndatuhdn conversar, platicar
ja que, porque, para
kanuat importante [;< nid = primero?]
ma no [refiriéndose al futuro]
snda perder
naa perderse
kuni querer; ser necesario [ presente: kuni]
vey venir
vina hoy
nou qué
sdha hacer
yéha aqui [N.B. yah4 = éste]
ve- venir a [ prefijo verbal auxiliar, < vei = venir]
skudha estudiar
sdkuaha para que (asf)
suan asi
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tuha listo, preparado

kuttha aprender

najaha por qué [< na +ja]

na qué, cudl

tukd yano [< td = no, -k = més]

snaha ensenar

sehe hijo

chi porque

stila castellano, espafiol

stété (yuhu) tartamudo

kuu ser

nihi encontrar, conseguir, obtener

tiun trabajo

méni solamente

ko pero

kud- se va a [prefijo verbal auxiliar del futuro, < kuahan = irse]

saa antes

inga otro [ < in = uno + ki = mas]

kukanoo avergonzarse

kiu entrar

yachi rapido

sahan lengua, doctrina

ndna estar abierto

ndnanul despertar (abrir los 0jos), tomar conciencia

ki- prefijo verbal que expresa el futuro [ < kihin = ir]

chai escribir, poner [pero: chaa = hombre; chad = llegar]

kahu leer, contar

-ni solamente, puro [sufijo enfético]

na- prefijo verbal que indica un deseo [como subjuntivo es-
panol]

ndad verdadero

sndéha engafar [ < nddhu = pobre; causativo: hacer pobre]

jaha pasar

najdhand nutini con su permiso me voy

jaha vez

shian manana



Notas gramaticales

« Las formas verbales y posesivas se construyen con sufijos. Se utiliza el mismo
sufijo personal para la forma verbal y para el posesivo. El sufijo también se pue-
de combinar con una preposicion.

Véamos algunos ejemplos del verbo kahdn, ‘hablar’, y el sustantivo yuhu, ‘boca,
lengua’

-ri yo; mio
kahanri: hablo [se pronuncia: kah4nri]
yuhuri: mi lengua.
-nd yo; mio [hablando con respeto] [también con tono medio: -na]
kahdnn4: hablo
yuhund: mi lengua.

-r6 tu; tuyo [también con tono medio: -ro]
kah4nrd: hablas [se pronuncia: kahénro]
yuhurd: tu lengua.

—ni usted; suyo (= de usted)

kahanni: usted habla
yuhuni: su lengua de usted.
—yo nosotros; nuestro
(ka)kahanyo: hablamos (todos juntos)
yuhuyo: nuestra lengua (de todos nosotros)

Es el sufijo del plural inclusivo, es decir “tu y yo’, “ustedes y nosotros”. En formas
verbales puede combinarse con el prefijo kd- del plural, pero no es necesario. Lo es-
cribimos aqui con tono medio, pero en realidad esta sujeto a cambios tonales y apa-
rece tanto con tono bajo como con tono alto.

El comportamiento tonal de los sufijos pronominales -ri'y -6 todavia no se entien-
de muy bien, ya que ficilmente producen cambios tonales que, sin embargo, no
conllevan una diferencia de significado. En la préictica no hay problema, ya que una
diferencia en la pronunciacién tonal de estos (y de los demés) sufijos no puede causar
confusion. Aqui optamos por escribir la tonalidad mds frecuente, teniendo en mente
que en realidad tales sufijos parecen ser de tono neutral, de modo que ficilmente son
afectados por el patrén tonal de la palabra.

+ Yavimos que los pronombres se pueden formar combinando los sufijos perso-
nales con mdd (= mismo).
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maana yo (mismo) [hablando con respeto]

madri yo (mismo)

méani usted (mismo)

maaro td (mismo)

madyo nosotros (mismos) [incluyendo a ustedes]

Ala vez existen otras formas sustantivas, que se corresponden con los sufijos:

naha yo [hablando con respeto]
ruhu yo [también: ruhu]

nihi usted

roho ta [también: réhé]

yoho nosotros [incluyendo a ustedes]

Ambas formas sustantivas (mddnd, ndhd, etc.) pueden aparecer como sujeto u
objeto de la oracion.

yoho kikukanooyo Nosotros nos avergonzamos
gobierno snddhuni yoho el gobierno nos engana pues
yuhu madyo nuestra propia lengua

« El complemento indirecto se expresa generalmente por medio de la preposi-

cion nud.
sndhari yuhuyo nut séheri ensefo nuestra lengua a mis hijos
katahtind nutini agradezco a usted

« Cuando se menciona explicitamente el sujeto, simplemente no es necesario
poner un sufijo pronominal. Esto se nota especialmente en el caso de la tercera

persona.

jalali kajika los ninos andan
kdjahnu itd las flores crecen

kau kuééni esta bien

;ndéu yad veher6? :dénde estd tu casa?
gobierno ta kuni el gobierno no quiere

«r

Pero si existen sufijos especiales para “é1” y “ella”. Trataremos de estos sufijos en una
proxima leccion.
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« Hay dos negaciones:
ma para actos en el futuro, eventos indeseables o prohibiciones:
kanuu ja ma sndayo es importante que no perdamos
ma kau no se puede

tii en los demds casos:

ta kanihi tiun no encuentran trabajo

t jinind no lo sé [jin{ = saber]

tt vaha ja kohoyo ndishri  no (es) bueno que tomemos aguardiente [ndishri
= aguardiente]

td ndaa no es cierto

ta kuahdn vaha no va bien

En forma aislada, como cuando se contesta una pregunta negativamente, este ti
generalmente se pronuncia con vocal larga: tiiu.

« El sufijo -ka se usa en comparaciones (con verbos, adjetivos y sustantivos) y
significa entonces: “mds”. Puede sufrir un cambio tonal.

yachika més rdpido [< yachi = rdpido]
vahaka mejor [< vaha = bueno]

inga uno mds, otro [< in = uno|
tukd no mas, ya no [< td = no]

« Elsufijo -ni sirve para destacar la palabra anterior. En espanol se puede traducir
con “pues”. No se debe confundir con el sufijo verbal -ni, ‘usted’ Un significado
semejante tiene la interjeccion exclamativa vii, ‘pues, de veras’

gobierno snddhuni yoho el gobierno nos engana pues
y06 vahani estd bien pues

« Colocando el adjetivo en primer lugar se forma una oracién con un predicado
nominal. En tal caso se puede omitir el verbo copulativo (ser, estar).

tu vaha ja sndayo no (es) bueno que perdamos

« Se puede combinar un radical verbal con otro radical verbal, con un sustantivo
o con un adjetivo para crear asi un nuevo verbo con su propio significado.



Esta nueva creacién funciona a su vez como radical del verbo, de modo que los
prefijos y sufijos se colocan en sus respectivos lugares: antes y después de este nuevo
radical.

kahédn-ndaaro hablas la verdad [kahan = hablar; ndaa = verdadero]
kutuha-vahayo aprendemos bien [kuu = ser, volverse; titha = listo; vaha =
bien]

« Varios verbos pueden funcionar como auxiliares.

Los verbos que expresan “ir” o “venir” a hacer algo, pueden unirse como un prefi-
jo con el verbo principal.

ve- venir a veskudhand vengo a estudiar
kua- ira kudnda se va perder
ki- ira kichadyo vamos a escribir

El auxiliar y el verbo principal pueden combinarse mediante la palabra jd, ‘que’:

ta kuni ja skudhayo no quiere que estudiemos

kuniré ja skuaharé quieres estudiar

kakukanooyo jakahianyo  nos avergonzamos (por)que hablamos
kunind ja kudannd quiero comprar

Cuando el sujeto de las dos acciones es el mismo, se puede suprimir jd y combinar
las dos formas verbales de manera paralela:

kunind kudanna quiero comprar

katuhand kahannd aprendo a hablar

tt kuniri ndukoori ja kindikori  no quiero levantarme a (ir a) moler [ndukoo =
sentarse, levantarse; ndiko = moler]

La palabra ja sirve para introducir oraciones subordinadas (relativas o causales) y
también para sustantivar adjetivos, verbos o frases.

jalali el nifio [lali = pequefio]
jasthi la mujer [sthi = femenino]
jayii el hombre [yii = masculino]
javaha lo bueno [vaha = bueno]
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Las palabras que denotan un lugar muchas veces ya incluyen la referencia loca-
tiva. De la misma manera, en los verbos “ir” o “venir” la direccién generalmente
ya estd implicita.

yaand Nuu Ndéyd vivo en Chalcatongo
véind ichi Nundua vengo del camino de Oaxaca, vengo de Oaxaca
kihinri Aiut voy al pueblo
kihinri nuti yahu voy al lugar donde estd el mercado
kihinri vehe Juan voy a la casa de Juan
kihinri nut Juan voy a donde estd Juan
€jercicio
. ¢Cudl (es) tu pueblo?

. Estos hombres jévenes estudian la lengua mixteca.
. ;Por qué no haces tu trabajo?

. Allado del camino crecen ocotes.

. Es muy importante que encontremos trabajo.

Hoy aprendo a sembrar la milpa.
:Dénde quiere usted comprar borregos?

. Entre ambos pueblos pasa un rio bravo.

. ¢Como se llama el hijo de esta senora?

. Viene la lluvia por el monte.

. Estdn bien las milpas tempraneras.

. Le agradezco mucho porque usted me ensefia la lengua mixteca.
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X Nakaniri in tthun andha
[usha] )
Voy a contar un relato antiguo

Un elemento importante de nuestra cultura es el temazcal, 7iihi, el llamado “bano de
vapor’, usado principalmente para dar nueva fuerza a la mujer que ha dado a luz. El
temazcal tiene su propia historia sagrada, que es bien conocida en Nuu Sau y en otras
regiones. Este relato explica como la Abuela —una mujer anciana del tiempo primor-
dial- se quedé a vivir en el temazcal, como su duefia o patrona divina. Los protago-
nistas de este relato son dos hermanos, comparables con los héroes gemelos del Popol
Vuh, el libro sagrado de los quichés de Guatemala. Son los que posteriormente se
transforman en Sol y Luna.

Texto Ndendiiii séhe yii
Los dos hijos

1. Niyoo in nandfuu ja jéhan jahan yuku, ja ndehé in ist te nijdyaka staa jiin ndeyu
ja niyee ist udn.
Hubo una abuela (mujer anciana) que iba siempre al monte a ver un venado, y le llevaba
tortillas y comida para que comiera ese venado.

2. Uu seéhe yii uén niyoo.
Dos hijos varones hubo alli (ella tenia dos hijos).

3. Nikandikin sehe yii udn onde nuti yuku udn, te nikajini ja jakee isti nijayaka te
nindatuhun jiin ist udn.
Esos hijos la siguieron hasta el monte y se dieron cuenta de que llevaba de comer al venado y
que platicaba con ese venado.

4. Nikandattuhtn ndendud sehe yii udn ja maa kiyaka jakee ist.
Se pusieron de acuerdo ambos hijos, que ellos iban a llevar de comer al venado.

5. Nikakei jini nda: “Vina te madna kiyakand jakee tdand te ndéoni vehe”, nikakei
jini nda.
Dijeron a su madre: “Hoy nosotros llevaremos de comer a nuestro padre, y quédese usted en
casa”, dijeron a su madre.
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11.
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14.

18.

16.

17.

«

é¢, kudhdn nu kingoyoré te nandoori nisaa.”
“Si, vayan, si es que se van, y me quedo entonces.”

. Te nikajika kudngoyo ndendud jayii udn.

Y se fueron ambos muchachos.

. Nikajaa yuku udn, nikajéhni, nikatava fii ist.

Llegaron al monte, mataron (al venado), quitaron la piel del venado.

. Te nikanduk timii tindaka te nikataan ini fii ist, te nikakiku udn te nikasndukoo

isti udn.
Y buscaron avispas, las echaron dentro de la piel del venado, lo cosieron, y sentaron alli al venado.

Inga kiu nikee mad nda kudndéhé ist nuti yuku.
Al otro (siguiente) dia fue su madre a ver al venado al monte.

Nijaa te nikejéhd kahan jiin ist, te maa ist nuyauni fyaa ta kuiti kahan.
Llegd y empezd a hablar con el venado, pero este estaba inmévil y no dijo nada.

Nikatu ndaha siki isti: “Kahan, ;najaha ta kdhanro?”, kéi jini ist.
Di6 una palmada encima del venado: “Habla, ;por qué no hablas?”, dice al venado.

Te ist ninduani kuahan, udnna nikakenda timii tindaka.
El venado se cayd no mds, entonces salieron las avispas.

Te nikakejdhd kdtuu nanafiuu udn.
Y empezaron a picar a la abuela.

Nijinu nandfiau kuanoho vehe ninajaa vehe.

Corrié la abuela, se fue a su casa, llegé a su casa.

Te nikejahd kdnitdhan nutt ndendud séhe yii udn: “;Nou nikasahard jiin tiaré ja
nikajahnir6?”.

Empezd a regaiar a sus dos hijos: “; Qué hicieron con su padre que lo mataron?”.

Nikakei ndenduu séhe: “Tt kuiti ndt nikasdhand jiin tdana, ko nahani kaani fithi
chi shraan nikatuu timii tindaka nihi”, nikakei jini naa.

Los dos hijos dijeron: “No hicimos nada con nuestro padre, pero venga usted a bafiarse en el
temazcal, porque las avispas le han picado mucho”, dijeron a su madre.
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18. Te nikachindee ini nthi nutt nduu nihi udn, te nikajast yuhjuéhé nihi.
La metieron en el bario, en la hornilla del temazcal, y cerraron la puerta.

19. “Kaani nutt nduu udn, kiyaani”, nikakei jini nananuu udn.
“Suba usted en esa hornilla, quédese ahi”, dijeron a la abuela.

20. Uan nikaséha séhe yii nananuu.
Eso hicieron los hijos a la abuela.

21. Santa Teresa kiu nanafau nihi udn, te shraan ii chi kdtuni y6ho, na nou kuu, ta
kuu kiti-iniyo chi shraan shraan afhi.
Santa Teresa es esta abuela del temazcal; es muy delicada porque nos agarra (nos hace enfer-
mar) si hay algo. No podemos enojarnos, porque es muy peligroso el bafio.

¢8Yocabulario
nananuu abuela
jahan irse
ndehé mirar, ver
jandehé ir a ver [ < jéhan + ndehé]
isu venado
yaka llevar
jayaka ir allevar [ < jéhan + yaka]
stad tortilla
ndeyu comida
yee comer
ul dos
yii masculino
ndikin seguir
ondeé hasta
kei decir
jini escuchar
ndoo quedarse
vée esta bien, si
jika andar
jahni matar
tava sacar
i piel
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ndukua
timii

timii tindaka
taan

ini

kiku
sndukoo
kee

kejaha
nuyut

ta kuiti (nta)
katu

ndaha

sikd

ndua
uanna
kenda

tuu

jinu
kuanoho
kani
kanitdhan
kani tihun
faha
fiahani

kaa

afhi
chindee
nduu

jasu
yujuéhé
kuayaa

ii

nud nou kuu
kiti-ini
shraan shraan

buscar [pero: nduku = lefa]

abeja

avispa

meter

corazon, adentro

coser

hacer sentarse [causativo de ndukoo = sentarse]
ir, salir

comenzar

quieto, inmovil

absolutamente nada

dar golpes, pegar

mano

espalda, encima de

caer

entonces

salir

picar

correr [radical del presente/pretérito; fut. kunu]
regreso

pegar; poner, parar

pelear, reganar, refir

relatar, platicar, narrar cuento

ven

venga usted

subir; entrar al temazcal

temazcal

meter, poner dentro [pero: chindéé = ayudar]
hornilla

cerrar [radical del presente/pretérito] [fut. kasu]
puerta [ < yuhu vehe]

quedarse, estar [imperativo de yaa = estar]
delicado

si algo pasa, en cualquier caso

enojarse

muy peligroso [sandhi: shrain shraan]
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Notas gramaticales

« Cuando la tercera persona no se explicita en la oracién, se usan los siguientes
sufijos (tanto para las formas verbales como para el posesivo):

-de él

-fa ella
Los pronombres correspondientes son:

madade él [0 se usa: chaa]
méana ella [fiaha = mujer]

Ciertas clases de individuos o seres tienen su propio sufijo en la tercera persona:

-to el sefor [ < toho = sefor]

-yi el ser querido, p. ej. nifo o difunto
-ya el santo o Dios [ < iha = Dios]

-tk el animal [ < kiti = animal]

Los tonos de todos estos sufijos parecen ser algo inestables, ya que cambian fcil-
mente —pero con bastante irregularidad— por la influencia del patrén tonal de la pa-
labra o combinacién de palabras.

« El verbo consiste en un radical, que se modifica mediante prefijos (para los
tiempos) y sufijos (para las personas).?

Se distinguen tres tiempos o aspectos:
1) la accién todavia no empieza: futuro e imperativo,
2) laaccién estd en progreso o es una costumbre: presente,

3) laaccién empezé en el pasado remoto o ya terminé: pretérito.

El imperativo consiste simplemente en el radical del futuro. También se puede
combinar con los sufijos -ni o -r6.

26 En el vocabulario de fray Francisco de Alvarado el verbo se registra bajo el radical del tiempo presente, con
el prefijo yo-, que en el siglo xv1 en la variante dialectal de Yuku Ndaa (Teposcolula) sirvi6 para marcar el presen-
te, pero que hoy dia ya no se usa.

72



Como prefijos tipicos del futuro se usan las formas abreviadas de verbos que sig-
nifican “ir a”: ki- (< kihin) o kud- (kudhan).

Mais adelante veremos que muchos verbos cuyo radical en el presente y pretérito
comienza con /j / o /y/, comienzan en el futuro con /k/ o /ku/.

Por ahora revisamos solamente las formas del presente y del pretérito.

Para distinguir el pretérito se usa siempre el prefijo ni-. Este prefijo ni- generalmen-
te causa un cambio tonal en otro prefijo que le sigue: hace bajar su tono. Por ejemplo,
en las formas plurales del pretérito ni- se combina con kd-, resultando en nika-. Por su
regularidad, escribiremos este cambio tonal.

Ya vimos que el singular del presente se puede distinguir por un cambio tonal: el
tono mas bajo se convierte en tono alto, 0 —cuando se trata de una raiz con dos tonos
iguales— el tono de la primera silaba sube a alto; pero este cambio tonal no se produ-
ce cuando la raiz tiene uno de los siguientes patrones tonales: alto-alto, alto-medio,
medio-alto, alto-bajo. En las otras formas del verbo (futuro, pasado, plural del presen-
te) no hay cambio tonal.

yo6 estd, hay, existe

niyoo estuvo, hubo, existié

kayoo estan, hay (varios), existen

nikayoo estuvieron, hubo (varios), existieron

Véamos el paradigma del verbo kahan, ‘hablar’

Presente singular

kahannd hablo [con respeto]

kahdanri hablo

kahdnré hablas

kahdnni usted habla

kahdnde él habla

kahanna ella habla

Presente plural

(ka)kahanyo hablamos [incl. ]

kékahanna hablamos [excl. con respeto]
kakahanri hablamos [excl.]

kékahanro ustedes hablan

kdkahanni ustedes hablan [con respeto]
kdkahande ellos hablan

kékahanfa ellas hablan
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Pretérito singular

nikahannd hablé [con respeto]

nikahanri hablé

nikahanré hablaste

nikahanni usted hablo

nikahande ¢él hablo

nikahanfa ella habl6

Pretérito plural

ni(ka)kahanyo hablamos, hablidbamos [incl.]
nikakahanna hablamos, hablibamos [excl. con respeto]
nikakahanri hablamos, hablabamos [excl.]
nikakahanré ustedes hablaron, hablaban

nikakahanni ustedes hablaron, hablaban [con respeto]
nikakahande ellos hablaron, hablaban

nikakahanna ellas hablaron, hablaban

Cuando la tercera persona ya viene mencionada explicitamente en el texto, el sahin
sau simplemente usa una forma del verbo sin sufijo personal.

mani inga kdkahan solamente otros hablan [mdani = solamente]

Una forma alternativa para expresar el plural consiste en combinar el sufijo perso-
nal con ndihi (= todos) u otra palabra semejante que exprese una cantidad, y hacer
seguir la forma plural impersonal del verbo.

ndihiyo nikakahan todos habldbamos
kuahari nikakaku nacimos muchos [ kuaha = mucho, kaku = nacer]|

Una forma plural excepcional se da en los verbos que expresan ida o venida: se usa
el sufijo -koyo (‘en grupo’) en vez del prefijo kd-, o también en combinacién con este
prefijo:

nijaakoyode, nikajadkoyode ellos llegaron (alli) [ja = llegar, ir]
nichaiakoyode, nikachaakoyode ellos llegaron (aqui) [chaa = llegar, venir]
kuangoyo vayanse [ < kuahan = irse]

kuangoyo se fueron

kingoyoré ustedes se van [ < kihin = irse]
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Elverbo kuahan, ‘irse), tiene algunas formas irregulares.

kuidhan vete
kuahande se fue

Por eso, el prefijo auxiliar kud- (con tono alto) se emplea en el futuro o impera-
tivo:

kudnakacha vete a lavar [nakacha = lavar]|
Y el prefijo auxiliar kua- (con tono bajo) significa ‘se fue”:

kuanakacha se fue a lavar
kuanoho se fue, regres6 [noho = regresar]

En el presente y pasado también se usa jdhdn para ‘irse’ Su forma abreviada jd- fun-
ciona como el prefijo auxiliar correspondiente:

jandehé ir a ver [ < jéhan + ndehé]
jayaka ir allevar [ < jéhan + yaka]

o DPara expresar el cardcter repetitivo de la accion se puede duplicar la raiz del
verbo:

jahan jihan se va, se va (= se va regularmente)

« Para coordinar narraciones y darles continuidad se usa, principalmente, te, que

significa y’.

Te nikandaku timii tindaka y buscaron avispas

te nikataan ini Aii ist, y las pusieron dentro de la piel del venado,
te nikakiku udn, y cosieron eso,

te nikasndukoo isu udn. y sentaron alli al venado.

« La oracién subordinada relativa se forma con ja:

in nandndu ja jahan jadhan yuku  una abuela que va regularmente al monte
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Se puede formar facilmente un sustantivo de una forma del verbo (sustantivo
verbal) anteponiéndole el pronombre relativo ja:

y00 ja keeri hay lo que como (= hay mi comida)
« Otraforma de oracién subordinada se forma con n, ‘si), ‘en caso de’:

Ta jiniyo nu sehe jiin isu ni- No sabemos si eran sus hijos con el venado o con
Jiniy ) J
yoo shi jiin chaa ja nikuu el hombre que era el esposo (mismo) de la
yii m44 nandnuu. abuela [jini = saber, ver; shi = o; yii = esposo]

« En un relato oral no hay una concordancia rigurosa de los tiempos entre las
oraciones coordinadas o subordinadas. El tiempo de la oracién principal puede
“cubrir” también el tiempo de una oracién subordinada, especialmente cuando
se pueden “ahorrar” asi los prefijos.

Niyoo in nandiuu ja jéhan Hubo [pasado] una abuela que iba e iba [ presen-
jahan yuku, jaAndehé in isu te: va, va] al monte, a ver [idem] un venado y
te nijdyaka staa... le iba a llevar [pasado] tortillas...

Se podria decir ja nijéhan nijéhan, pero resulta superfluo, ya que el tiempo quedd
definido con Niyoo en el principio.

« “Hablar con” o “decir a” se puede expresar mediante el verbo“hablar” y la pre-
posicion jiin, ‘con, o mediante una construccion paralela que registra que uno
habla y el otro escucha (jini):

kéi jini ist dice, escucha el venado > dice al venado
nikakei jini naa dijeron, escucha la madre > dijeron a su madre
nikejahd kahan jiin isu empez0 a hablar con el venado
kihinnd kikahann4 jiinfia voy a hablar con ella

oC-Ejercicio

:Na ita nikuurd vii?

Ita nut yuku nikuuré nuad.
Ndéhéri, ndéhéri nuurd vii,
te ta nikunir6 kahanré vii.
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. Un nifo conversa con la abuela porque quiere aprender a hablar mixteco.
. ¢Adénde va su hijo?

. Compras tortilla con comida en el mercado.

. ¢Qué vas a buscar en el monte?

. No hay (absolutamente) nada que haga yo.

Hoy no quiero quedar en casa.

. ¢Por qué mataron ustedes el venado?

. También se enojaron los sefiores grandes.
. Ya no encontré trabajo en Oaxaca.

. ;:Doénde vive tu padre?
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8 [una] Séhe-ndéhu sehe-kééni
Su pobre y triste hijo

La diosa encerrada en el temazcal por los dos hermanos antiguamente se llamaba la
Abuela del Rio. Era la Duena del Poniente y la Patrona del Parto. Hasta hoy es una
figura importante en los conceptos, rezos y ritos asociados con el bafio (que se toma
precisamente después del parto).

El temazcal desempena un papel importante dentro de la terapéutica tradicional y
estd relacionado intimamente con los conceptos centrales de la doctrina médica
mesoamericana, segun los cualesla viday el cosmos son dominados por las influencias
de los seres divinos, particularmente del Sefior Sol (iha Ndikandii) y del Sefior Lluvia
(iha Sau). Estas influencias dan como resultado la dicotomia de lo frio (vijin) y lo
caliente (7ithni), que se expresa tanto en las plantas y lugares como enlos padecimien-
tos ylas edades. No se trata de una diferencia de temperatura, sino de un sistema para
categorizar el universo. El desequilibrio entre estas fuerzas puede causar una enfer-
medad; el remedio 16gico entonces es reestablecer el equilibrio. Por eso, para curar
una enfermedad fria se deben comer y tomar cosas calientes, y viceversa. El temazcal
puede desempenar un papel importante en estas terapias. Un bebé se califica como
caliente; de ahi que la madre que recién ha dado a luz quede muy fria. La funcién del
temazcal es tanto para darle fuerzas como para reestablecer su equilibrio por medio
del bano de vapor.

Texto A. Kda fithi
Banarse en el temazcal

1. Nu nijaha in faha, nakeiyo, in fiaha ja nikaku sé¢he, te kikaa aihi.
Cuando pasé (= parid) una mujer, digamos, una mujer de quien nacid el hijo, entonces (ella)
ird a bafiarse al temazcal.

2. Nut uni kiu ja nijahana, kda stee usha shi una jéha te sudn nduvéha ja katd, chi
shraan katdyo nuu skdkuyo seheyo, yoho toho sihi.
A los tres dias que parid, se bafia aproximadamente siete u ocho veces, y asi se alivia de la co-
mezdn, porque nos da mucha comezdn cuando damos a luz a nuestros hijos, nosotras las se-
fioras.
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3. Y66 ndkaun in toho sihi ja jachihi fihi, in ja jini vaha ja chihi fihi, chi td kihin
nduvéhani fayiu ja kéhé aihi udn, chi shraan shraan, shraan ii, chi katuni aihi
udn yoho.

Hay una sefiora especial que va a encender el temazcal, una que sabe bien cémo encenderlo,
porque no va cualquier persona a tocar el temazcal, porque [es] muy peligroso, muy delica-
do, porque ese temazcal nos pega (= hace enfermar).

4. Kihin toho udn, kichihi nthi, hahani kichihi, te sudn kayu vaha.
Aquella sefiora va, va a encender el temazcal, temprano pues va a encender, y asi arde bien.

5. Yani uti shi uni ora kayu aihi, te sudn nduhd vaha, kanihni vaha nfhi udn, te sudn
kda vaha naha nikaku séhe.
Cerca de dos o tres horas arde el temazcal, y asi se calienta bien, estd bien caliente ese temazcal,
y asi se bafia bien la mujer cuyo hijo nacid.

6. Kayu, chohé nuu kétdna, nihinvahana yoko fihi, te ndundava, ndindanu
naha uan.
Se quema, se cuece el lugar donde da comezén, bien obtiene ella el vapor del temazcal, y se
vuelve fuerte, sana aquella mujer.

7. Ja chihi nihi kdjantiun nduku, ita athi, nducha kuaha. Nduku kayt nut nduu

nihi te ita jantiun toho ja tdu naha ja kda aihi, te nducha jantiun ja josé siki yut
nduu fthi, nut jékiin yoko aihi.
Para encender el temazcal ocupan lefia, ramas, mucha agua. La lefia arde en la hornilla, las
ramas las ocupa la persona que pega el vapor sobre la mujer que se baia en el temazcal, y el
agua la ocupa para tirar sobre las piedras de la hornilla, de donde va a traer el vapor del te-
mazcal.”’

8. Kiu ja ndihi kda nihi te kdu ndeyu tucha nduchi taan ja nakuantaht nutu Nana-
nau, ko kihin ndishri, nducha, inu, yiti, susia kuitd, ndeyu tucha, staa, ja nakuan-
taht nuu Nandnuu ja kdu mad nihi uan.

El dia que termina de bafiarse en el temazcal, hay una comida de mole (“chiliatole”), de frijol
negro para dar las gracias a la Abuela, pero va aguardiente, agua, tabaco, velas, copal, la co-
mida de chiliatole, tortillas, para dar gracias a la Abuela, que es el temazcal mismo.

?” La lefia es el combustible que calienta las piedras. Con las ramas se golpea —y asi se estimula- la piel de la
persona cuando hay vapor.
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:8Yocabulario

jaha

na... te...
uni

stee

usha

shi

una

kata

kaku
skdku
nduvahani
fAdkaan
kéhé

kayu

fiaha

yani
nduha
Afhni
choho
yoko
ndava
ndanu
jantiun
nduku
kuaha
jékiin
kiuja... te
ndihi
ndeyu
nakuantihd
tucha
ndishri
inu

yiti (Aluma)
stuisia kutt

pasar [aqui: parir]
si..., entonces...
tres
aproximadamente
siete

0

ocho

(dar) comezén
nacer

dar a luz, parir [causativo: hacer nacer]

cualquiera

especial, a propdsito
tocar

quemarse, arder
temprano

cerca

calentarse, hervir
caliente

cocerse

vapor, vaho

duro, fuerte, resistente
sano

ocupar, usar

lena

mucho

ir a traer

el dia que..., entonces...; cuando
terminar, acabar
comida

dar gracias

“chiliatole” (un tipo de mole)
aguardiente

tabaco, cigarro

vela (de cera)

copal

..., entonces...



En sahin sau hay una serie de términos especificos relacionados con el temazcal,
que son diferentes de las palabras que tienen que ver con “banarse” con agua.

chihi Afhi prender el temazcal

chda Auhu encender, prender fuego [normal]

kaa Afhi banarse [ < acostarse] en el temazcal
kuchi jiin nducha bafiarse con agua [ pr. jichi]

tau tostar, caldear: bafar a otro en el temazcal
ita nihi “flores del temazcal”, ramas

Estas “flores del temazcal” son las ramas tiernas con que se golpea el cuerpo para
que el vapor entre en contacto con la piel y asi se estimule la circulacién.

En las oraciones para bafar a alguien, se invoca a la Abuela como patrona bajo los
nombres de diferentes santas de la iglesia catdlica, y generalmente se emplea —en
estas oraciones— un lenguaje formal, con repeticiones, paralelismos y difrasismos.

Elrezo siguiente comienza con la invocacion al Espiritu del Lugar, que en mixteco
se hace por medio de la férmula “San Cristébal, San Cristina, Santo Lugar” (nétese
la apécope ante el nombre femenino).

Texto B. Nandniity, kuahani permiso
Abuela, dé usted permiso

San Cristébal, San Cristina, Santo Lugar.
Kikaa séheni yaha,

ja ma kau kuhu,

ja ma kuahani kuehé kuhuna,
snduvahani.

Ma tiinni andyi.

San Cristébal, San Cristina, Santo Lugar.
Nandnut, kuahani permiso

nakaand faihi,

naskaana séhe-ndahuni, s¢he-kééni.
Nandnut, ma kiti-inini,

Santa Cecilia Nanandau

Santa Maria de la Luz Nananuu,

ma katuni ndh4, ma kanini ndha.

Shraan snahanani.
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San Cristébal, santa Cristina, Santo Lugar.
Se va a banar su hijo/a

para que no se enferme,

para que Usted no lo/a haga enfermar,
para que Usted lo/a cure.

No agarre Usted su espiritu,

san Cristébal, santa Cristina, Santo Lugar.
Abuela, deme Usted permiso

para basiarme en el temazcal,

para bafiar a su pobre y triste hijo/a.
Abuela, no se enoje Usted,

Abuela santa Cecilia,

Abuela santa Maria de la Luz.

No me pegue Usted, no me agarre Usted.
(Perdéneme que) mucho le molesto.

¢8Yocabulario
kuhu estar enfermo
kuehe enfermedad
kuaha dar [en presente y pretérito: jaha]
nduvaha mejorar, sanar
snduvaha curar (= hacer volverse bien)
tHn agarrar
anu dnimo, alma, corazén
skia hacer subir / banar en el temazcal
s¢he nddhuy, sehe kéé pobre y triste hijo; huérfano
ndahu pobre [kika = rico]
sndha molestar; ensefiar
Notas gramaticales

« El sahin sau diferencia claramente entre la realidad (de acciones que se han
ejecutado o se estdn ejecutando) y lo que puede pasar o no pasar en el futuro.
De ahi una distincién formal entre el presente y pretérito (accién real, que ya ha
empezado o suele pasar), por un lado, y el futuro e imperativo (accién potencial,
que atn no ha empezado) por otro.
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Notese que en espanol no siempre hay una distincion tan precisa: muchas veces
un futuro inmediato se expresa mediante una forma verbal del presente.

o Elpatrén tonal del radical del futuro es el mismo que en el pasado. Esto implica
que en los verbos con el patrén alto-alto, alto-medio, medio-alto, o alto-bajo, no
hay contraste tonal entre el radical del futuro y el del presente.

En los otros casos, el singular del presente —recordemos- se distingue por el cam-
bio del tono més bajo (o del tono de la primera silaba en caso de un radical con dos
tonos iguales) en tono alto.

Para las diferentes formas verbales el sahin sau combina el radical del verbo con
distintos prefijos y sufijos. Por ello, en los vocabularios registramos el radical del ver-
bo como traduccién del infinitivo espanol. El radical del futuro se ocupa como impe-
rativo. Ya vimos que el presente singular puede sufrir un cambio tonal. Si el radical
del futuro es distinto del radical del presente y pretérito, registramos en el vocabulario
este radical del presente y pretérito, pero con el patrén tonal basico del verbo, es decir,
sin la transformacion tonal que se puede presentar en el presente singular.

« Paradistinguir el futuro del presente se puede usar el prefijo ki- (de kihin = irse),
o en algunos casos kud- (de kuahan = irse).

Estos prefijos sugieren que se trata de una situacién en que la persona se tiene que
ir a algin lugar, generalmente por una obligacién o un deber. Estos prefijos no son
necesarios cuando por alguna razén ya esta claro que la accién todavia no ha em-
pezado.

« En el plural las formas verbales del futuro se distinguen por no usar el prefijo kd-.

En vez de esto se puede anadir a la forma verbal del singular la palabra jindha con
el sufijo correspondiente. Pero no es obligatorio usar esta forma plural en el futuro.

Futuro singular

kikahanni hablaré [con respeto]
kikahanri hablaré

kikahanré hablaras

kikahanni usted hablard
kikahande el hablard

kikahanna ella hablard
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Futuro plural

kikahanyo hablaremos [incl.]

kikahanna jindhand hablaremos [excl. con respeto]
kikahanri jindhari hablaremos [excl.]

kikahanré jindharé ustedes hablardn

kikahann{ jindhanf ustedes hablarén [con respeto]
kikahande jindhade ellos hablardn

kikahanna jindhana ellas hablardn

« Algunos verbos forman su futuro con el prefijo ku-.

presente/pretérito futuro/imperativo

ndito kundito vigilar, cuidar
ndiso kundiso cargar

yaa kuyaa estar

nahd kundhd recordar

Por la contraccién de los sonidos que se produjo en un remoto pasado, ahora hay
casos que parecen ser irregulares, en que el radical futuro del verbo es diferente del
radical del presente/pretérito. Generalmente se trata de radicales que en el presente
y pretérito comienzan con /y/, /j / o /nd/: su futuro comienza con /k/ o /ku/ (=/
kw/).

Veamos unos ejemplos de verbos con tal cambio del radical.

presente / pretérito  futuro/imperativo

jahan kuahan irse

jaku kuakt reir

jaha kuaha dar
jantiun kuantiun ocupar
jahnu kuahnu crecer
yee kee comer
jika kaka andar
jashi kashi aplastar, trillar
jichi kuchi banarse
kishi kusu dormir
jini kuni saber, ver
jihi [alto bajo] kuu morir
jihi [alto medio] koho beber
yoo koo hay
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jito koto mirar

joso koso regar

A veces se produce una pequena irregularidad en el cambio tonal; se trata de ex-
cepciones. Por ejemplo, el verbo “cerrar”: el radical del presente/pretérito es jasi
(presente singular: jasii) pero el radical del futuro/imperativo es kdsu.

Ilustramos con este verbo una vez mas el significado de los diferentes tiempos o
aspectos:

Futuro: kasuri vehe

cerraré la casa, cierro (luego) la casa

[la casa todavia no esté cerrada, ahora mismo la voy a cerrar ]
Presente: jasuri vehe

cierro la casa, estoy cerrando la casa, siempre cierro la casa
Pretérito: nijasuri vehe

cerré la casa, he cerrado la casa

« Paradigma del verbo yee, fut. kee, ‘comer”

futuro singular

keend comeré

keeri comeré

keerd comeras

keeni usted comera

keede ¢l comerd

keena ella comera

futuro plural

keeyo comeremos [incl. ]

keend jindhana comeremos [excl. con respeto]
keeri jindhari comeremos [excl. ]

keer¢ jinaharé

ustedes comerdn

keent jindhani ustedes comeran [con respeto]
keede jindhade ellos comeran
keena jindhana ellas comeran

Presente singular
yéend
yéeri

como [con respeto]
como



yéero comes

yéeni usted come

yéede él come

yéena ella come

Presente plural

(ka)yeeyo comemos [incl. ]

kéyeena comemos [excl. con respeto]
kayeeri comemos [excl.]

kayeero ustedes comen

kéyeeni ustedes comen [con respeto]
kayeede ellos comen

kdyeena ellas comen

Pretérito singular

niyeend comi [con respeto]

niyeeri comi

niyeerd comiste

niyeeni ustedes comio

niyeede él comid

niyeefia ella comié

Pretérito plural

ni(ka)yeeyo comimos [incl. ]

nikayeend comimos [excl. con respeto]
nikayeeri comimos

nikayeero ustedes comieron

nikayeeni ustedes comieron [con respeto]
nikayeede ellos comieron

nikayeena ellas comieron

« Cuando hay un cambio del radical en el futuro, obviamente no se necesita usar
el prefijo ki-. Pero también en los otros casos el sahin sau omite con facilidad
este prefijo.

Pero entonces el futuro se sigue distinguiendo del presente y pretérito por su forma
plural y por el cambio tonal del radical: del tono més bajo (o del tono de la primera
silaba en caso de un radical con dos tonos iguales) en tono alto (salvo en los radicales
con el patrén alto-alto, alto-medio, medio-alto, o alto-bajo).

86



« Cuando se trata de una intencién, una finalidad o un deseo, se puede usar el
prefijo na-, que se puede comparar con el modo subjuntivo en espafiol. Este pre-
fijo verbal se combina con el radical del futuro.

nakeiyo digamos

nakihin maana iré yo mismo

vina ja chakuri nakeeri nakohori ahora que vivo comeré y beberé [vina =hoy;
chaku = vivir]

El mismo prefijo na- puede expresar que la accion se hace con cierta intensidad o
que se repite. Por su cardcter general, existe una tendencia de emplear el prefijo na- en
muchos contextos sin un significado preciso. De ahi que ahora es parte integral del
radical de varios verbos.

nakacha lavar
nakuantihud dar gracias
nakasu cerrar

La reduplicacién nana- entonces hace explicito el cardcter repetitivo de la accion:

nanakuantihud dar gracias otra vez
nanakast cerrar otra vez

« Para expresar la negacion correspondiente se usa ma. Esta negacion se usa en-
tonces con el radical del futuro/imperativo.

ma kau no se puede

ma kanini no pegue usted
ma kihinré yuku no vayas al monte
ma kiti-inini no se enoje usted

Notese que en el presente y pretérito la negacion siempre es til.

ta shikond kiyi. no vendo cantaros
ta y66 shruhian no hay (tengo) dinero
ta kihinri yuku no voy al monte

« El prefijo verbal s(d)- se usa como causativo, es decir, para expresar que uno
causa el efecto del radical del verbo, o hace que otra persona realice la accién.
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Proviene de sdha, ‘hacer’, y se combina con el radical del futuro. También puede
combinarse con un adjetivo o sustantivo.

Obsérvese que en muchos casos el tono de la primera silaba del radical sube un
escalén por la influencia de s(4)-, que viene con un tono alto.

skee
skda
skudhnu
snaa
snddhu
sndukoo
snduvaha
sihu
sajah
satiun
sakutu

hacer comer, dar de comer [kee = comer]
hacer subir, elevar [kaa = subir]

hacer crecer, educar, criar [ kuahnu = crecer|
perder [naa = perderse]

engafiar [nd4hu = pobre]

hacer sentar [ndukoo = sentar, levantarse]
curar [nduvaha = mejorar, sanar]

espantar [yuht = tener miedo, espantarse]
hacer nuevo, renovar [ji4 = nuevo]
trabajar [tiun = asunto, trabajo]

adornar [katu = adornado]

Los prefijos verbales como na-y s(d)- constituyen junto con el radical original un

radical nuevo, que sirve tanto para el futuro como para el presente y el pretérito:
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nikaskeeri r6hé
niskudhnuri séheri
kajasatiunde

nosotros te dimos de comer
creci a mis hijos
ellos van a trabajar [jahan = irse]

« Las preguntas se formulan como en espanol. Nétese que cuando se trata de una
accion todavia no realizada, se usa naturalmente el tiempo futuro.

¢Jihini soko?
;Janta-inini yaha?
;Keeni staa?

;Tiene usted hambre?
:Le gusta el chile?
:Come (comer4 = quiere comer) usted tortilla?

;Kohoni nducha kuijin?  ;Toma (tomaréd = quiere tomar) usted pulque?

« Lapersona como complemento directo es puesto como sufijo o como pronom-
bre después de la forma verbal de que depende:

sndhanani
katuni ndha
nitiudeti

yo le molesto a usted
usted me pega
(él) baleé al animal [tiu = tirar con fusil ]



nijahnideti (é1) matd el animal [jahni, fut. kahni = matar]
kotoriré jindharo yo cuidaré (miraré) a ustedes

En general la formacién de oraciones subordinadas es como en espanol:

kénihi tiun jiin ja kikahan mani encuentran trabajo con (el hecho) que ha-
sahin sau blan puro mixteco

ja kahanyo ndendtu yuhu, kiu  por que hablamos ambaslenguas, entra mas
yachika rapido

skudhayo ndesa kichddyo yuhu aprendemos como escribiremos nuestra
madyo lengua

Cuando un verbo auxiliar o un verbo en la oracién coordinada implica que la
accién que depende de este verbo todavia no se realiza pero se llevara (tal vez)
a cabo en el futuro, el segundo verbo naturalmente se pondrd en el tiempo fu-
turo. Esta construccion se podria comparar con el uso del subjuntivo en es-

panol.

kanud ja ma sndayo es importante que no perdamos

tu jahade ja kohond no permite [presente] que beba [futuro] yo
ol Ejercicio
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. Compro una cazuela pequena.

. ;Cudnto cuesta la comida de la fiesta del pueblo?

. Los hombres de Lugar de Frijoles (Etla) venden borregos y flores.
. ;:Doénde esta el templo de antes?

. Los jaguares rodean los magueyes en la milpa de mi comadre.

. Al pie del ocote crecen hierbas para los nervios.

. Entre los tomates rojos viven alacranes.

. ;Dénde quiere tu padre que compre veinte cintaros?

. En Cerro de P3jaros (Tututepec) hay grandes remolinos.

. Allado de los caminitos viven las serpientes de cascabel.

. Voy al mercado de Rio de Lodo (Tlapa), un pueblo grande entre los montes.
. Vendo madera y compro comida.

. Muy bonita estd la fiesta de la Virgen en aquel pueblo.

. ;:Doénde quiere usted que encuentre yo trabajo?
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9 . Nduuri nd# ushi kutun
[#in]

Me vuelvo todos los catorce

Los humanos somos parte de la naturaleza. De acuerdo con la tradicién milenaria de
Mesoamérica cada persona tiene su “animal companero” o nahual, con el que com-
parte el destino y las experiencias. Una persona se puede transformar en varios ani-
males —en Nutt Ndéya hasta 14-. Para tales experiencias usamos el verbo nduu,
‘volverse’, pero no se trata de una transformacion fisica. El nahual se experimenta en
los suenos: cuando sofiamos que andamos en el monte es porque nuestro nahual es
un animal del monte, por ejemplo un coyote, jaguar o venado. No solamente se trata
de animales comunes, sino también de seres especiales, como la serpiente empluma-
da, que es el remolino: en sahin sau koo sau, ‘serpiente de lalluvia’ (en nahuatl quetzal-
coatl, ‘serpiente con plumas del quetzal’); entonces uno suefia que vuela entre nubes
o estd metido en una laguna.

Para el animal companero u “otro yo” se usa en espanol la palabra “tono” o “tona’,
que es un préstamo del nahuatl tonalli, ‘dia, caricter, alma, destino’ En sahin sau de-
cimos tutin. El término “nahual” procede del nahuatl. Originalmente el nahualli es el
animal compaiero, y el nahualleh es un curandero que puede emplear esta facultad
para fines especificos.

Desde luego, los monjes espanoles, que trataron de evangelizar a los pueblos indi-
genas y de combatir nuestra antigua religion, no entendieron esta fuerza mental y la
condenaron como algo diabdélico. De ahi la nocién equivocada, que subsiste hasta el
presente, de que el nahual sea un “brujo”

Texto Kiti ja jika andiu
El animal que anda en el cielo

1. Kdyoo nayiu jakdnduu koo sau, tikacha sau, koo tikacha ichi, taja, tachi sau, viko
nuhu.
Hay personas que se vuelven serpiente de la lluvia, remolinos de lluvia, serpientes de remolinos
secos, rayos, vientos de lluvia, neblina.

2. Ruhu, chi suni ndauri, mad javaha ja nduauri, chi ndGuri nd# ushi kutin, ndauri
ndikaha, ndduri kuini, ndduri vasu iso vasu taka kiti ja jika yuku.
Yo, porque también me vuelvo, lo mero bueno [es] lo que me vuelvo, porque me vuelvo com-
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10.

11.

. Te nt nindihi nanduishiti, te ndfuti nutt nducha udn, te nd nindiu si shraan y66

pletamente todos los catorce, me vuelvo puma, me vuelvo jaguar, me vuelvo aunque sea conejo,
aunque sea cada animal que anda en el monte.

. Te nduuri kiti ja jika andfu, ndduri koo sau.

Y me vuelvo el animal que anda en el cielo, me vuelvo la serpiente de la lluvia.

. Thun ndisoti, nddcha ii ttuntt. Te nanduishiti nuti nducha, te ni nikendati nuu

vishi, ko yuku shraan, td ni in fiayiu, te kénda maati nut kuht uan.

Plumas carga; sedosas y delicadas [son] sus plumas. Y se calienta en el agua, y cuando sale a
un lugar caliente, pero (un lugar) muy montaioso, donde no hay ni una persona, y [alli] sale
él mismo [y se mete] en el pasto (la maleza) allf,

. Shraan luu ndukavati, nanduishiti nut ndikandii, kaa usha, kaa una janaha.

Muy bonito se acuesta, se calienta en el sol, a las siete, a las ocho de la mafiana.

. Ndukévatt na-ichiti, nanduishi, nanduishiti jiin ndijin 1ali udn, chi y66 ndijin

luuni.
Se acuesta para secarse, se calienta, se calienta con sus alas pequefias esas, porque hay (tiene)
alitas bonitas.

initi.
Y cuando terminé de calentarse, entonces se mete en esa agua, y cuando se metid, se siente muy
contento.

. Nt kee nihi tachi sau te {in viko, chi indee koo shi kuahan ichi uén.

Si sale fuerte el viento de lluvia y hay nubes, [es] porque la serpiente estd alli o se fue por alli.

. Te nut kuahan koo sau kdndua yunu, tanu vehe, tahnu itt, kuahan nducha auhu.

Y donde se fue la serpiente de la lluvia, se caen los drboles, se desbarata la casa, se quiebra la
milpa, pasa inundacién.

Shraan kdnduchita yucha te tukd kdkuu kdjaha nayiu ichi siki yucha nut chuha
kdjaha chi kitene nayiu, kiti... ndihi kuangoyo nuu nducha yticha udn.

Mucho crecen los rios y ya no puede pasar la gente por encima del rio en la hamaca, porque
son arrasados gente, animales.... todos se van en esa agua del rio.

Kéanduu fayiu udn chi sudn nijaha mad Chuhchi, ja kau kdchindéé nayiu ja
kaun sau.
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12.

13.

14.

1S.

16.

17.

92

La gente se vuelve (nahual) porque ast lo dio (dispuso) Dios, para que la gente ayude [a] que
llueva.

Janiyo udn, te tutinyo udn jéhan jik4 shraan, kdjasatiun ndéu kaun sau.
Sofiamos eso, y nuestro tono va muy lejos: va a trabajar (alli) donde llueve.

Ndéché-iuri, te janiri ja jandri vehe, kudhanri te jadri jaha in yunu nuyushd uén,
te jahnuri kuenta sndiki, skavari te tahnd nuyusha.

Vuelo en el vacio, y suefio que desbarato casas, voy y llego al pie de un ocote allf, lo quiebro como
un toro, lo sacudo, y se quiebra el ocote.

Te kuahantukuri inga vehe uan, ndukéori te kajito yuhu nayiu uan.
Yvoy a otra casa también, me siento, y me estd espiando la gente alli.

Te jadri, uni jashiri trfu, jashiri itt, uni kuahdnri nut triu uan.
Y al llegar, aplasto de una vez (por completo) el trigo, aplasto la milpa, de una vez me meto
en el trigo.

Te jadri, te ka-iin sndiki, fyaatu in soko luli uan. Te ta jahati ja kohori nducha.
Llego y (alli) estdn toros, estd también un pocito alli. Y [el animal] no da (no me permite) que
yo tome agua.

Maéni nut tehé sndiki udn jikandeeri te jihiri nducha udn. Te kuahdnri inga
ichi...
Solamente en las pisadas de esos toros me agacho y tomo esa agua. Y voy a otro lado...

¢8Yocabulario
nayiu gente, personas
nduu volverse, convertirse en
tikacha remolino, polvo
ichi seco [ pero: ichi = camino]
na-ichi secarse
taja rayo
tachi viento, aire
viko nuhu niebla [vikd = nube; N.B. viké = fiesta |
nd# completamente, entero
ushi kutin catorce [ushi = diez; kutin = cuatro]



ndikaha
kuini
vasu

iSO

tuun
ndiso
nduchd
vishi
nanduishi
na... te...
ndukava
ndikandii
kaa usha
kaa una
janaha
ndijin
ndihi
ndiu

sit

nihi
indee
tanu
tahnu
ndua
nducha Auhu
chita
nduchita
chuhd
tene
Chuhchi
chindéé
kuun sau
janu

jani

tutn

jika
satiun
ndéché

mu

puma

jaguar

aunque, aunque sea

conejo

pluma

cargar [ndiso = él carga] [fut. kundiso]
fino; liquido [pero: nducha = agua]
tibio

calentarse [ < na + nduu + vishi]
si... (entonces)...

acostarse [nduu + kava]

sol

alas siete [ kda = metal, campana]
alas ocho

de la manana, temprano

ala

terminar [verbo]; todo [adjetivo]
entrar

contento, feliz

fuerte, firme

estar (dentro)

desbaratarse, destruirse

quebrarse

caer

inundacién [nducha = agua; fuhu = tierra]
lleno

llenarse, desbordar [ < nduu chitd]
hamaca, puente colgante

arrasar

Jests, Dios

ayudar [pero: chindee = meter]
llover [ < kuun = bajar]

desbaratar

sonar

tono, tona (= nahual)

lejos

trabajar [< sdha tiun]

volar

vacio
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jahnt quebrar

jaa llegar, ir

kuenta como [ < hazte cuenta]

sndiki toro [ < ist ndiki = venado de cuernos]

skava dar vuelta; sacudir; retorcer

tuku también, otra vez

-tu también [ = tuku]

jito yuhu espiar [jito, fut. koto = mirar; yuhu = en secreto]

jaa ir, llegar

uni completamente, de una vez [ < iin + ni] [pero: uni = tres]

jashi aplastar, trillar, machucar

triu trigo

soko pozo

tehe pisada o huella (de animal)

jikandee agacharse [jika = andar; ndee = agachado]
Notas gramaticales

« Notese la semejanza entre las palabras ndihi, ‘todos’, y ndfi, ‘completamente’

« Una oracién breve en medio de otra puede comenzar con ko, ‘pero. En tal caso
no se trata de un contraste sino de una acentuacion.

nut vishi, ko yuku shraan un lugar tibio, pero (de veras) muy montafioso

« Elsahin sau expresa claramente la secuencia de las dos acciones en el tiempo, si
la primera accion ocurre antes de la segunda, generalmente estd en el tiempo
pasado:

nd nindiu, s shradn yo6 initi  cuando se ha metido, se siente muy contento

La segunda frase, que sigue a la frase condicional, muchas veces comienza con te,

€. . 3 >
y, que en tal caso podemos traducir como ‘entonces’:
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« Una oracién subordinada que comienza con chi, ‘porque’, muchas veces no
contiene una explicacion, sino que es una construccion para destacar el sujeto,
que se coloca antes, en el primer lugar de la oracion.

ruhu, chi suni ndduri, mada yo, porque también me vuelvo, lo mero bueno
javaha ja nduauri [es] 1o que me vuelvo...

El sentido de esta frase es: “[a] mi mismo [voy a referirme], porque también me
vuelvo, [y digo que]...”.

En otros casos chiinicia una oracién principal, de modo que se debe traducir como
‘es porque’:

nu kee nihi tachi sau, chiindee si sale fuerte el viento de lluvia, es porque la
koo serpiente estd alli

« La conjuncién condicional o temporal, “si”, “cuando” es nii. La parte siguiente
de la oracién, puede comenzar con fe.

nd nindihi nanduishiti, te  cuando termind de calentarse, se mete en esa
ndfuti nut nducha udn agua

Pero esto no es necesario:
te nd nindiu, sit shradn y66 cuando (o: ya que) se metid, se siente muy con-
initi tento

« La combinacién fija ja kiiu significa literalmente ‘(de modo) que serd/sea (po-
sible)’, y se usa como la preposicién “para”

ja kauro para ti
kénduu fidyiu ja kdu kdchin-  la gente se vuelve (nahual) para ayudar [a] que
déé ja kaun sau llueva

« Existe uninfijo/sufijo -tu, que significa ‘también, pues’ Viene de tuku, ‘también,
otra vez, ademads.,

fyaatu estd también
:nou yootu udn? :qué hay alli también?
¢sséhatukuro? :(1o) haces otra vez?
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« Elverbo nduu en este texto se emplea como término técnico para la sensacién

de tener un animal companero, pero en combinacién con otros verbos se ocupa

. . . . 7 Ry (3 . b
para indicar el cambio de una situacién o posicién a otra (‘volverse, convertirse’).

nduchita
ndujia
ndusi-ini
ndukava
nduvaha
nduishi
ndukoo

llenarse, desbordar [chitt = lleno]

ponerse nuevo [ ja4 = nuevo]

volver a ser feliz

acostarse [compdrese: skava = sacudir, dar vueltas, batir|
mejorarse, sanar [vaha = bueno]

calentarse [vishi = tibio]

sentarse

« Hay formas verbales relacionadas que expresan diferentes estados o aspectos de

la accidn, pero no se trata de un sistema productivo y predictible.

kiu entrar ndiu (volver a) entrar

kenda salir ndenda  (volver a) salir

késu [pr. jasu] cerrar ndasu estar cerrado

koto [pr.jito] mirar, cuidar ~ ndito estar mirando/cuidando
kuantfun [pr. jantfun] ocupar ndatfun  posesiones

kuhni [pr. juhni] amarrar nuhni estar amarrado

kanu [pr. jant] desbaratar tantt desbaratarse

kahnu [pr. jahnu] quebrar tahnu quebrarse

kashi [pr. jashi] aplastar tashi aplastarse

kahmu [pr. jahmu] quemar kayu quemarse

o Elsahin sau, igual que otras lenguas mesoamericanas, usa para contar un sistema

vigesimal, es decir, un sistema basado en el numero 20 como unidad pri-

mordial.
1=in

2 =uu
3=uni
4 = kuun
S =uhun
6 =inu

7 =usha
8 =una
9 =#n

10 = ushi

11 = ushiin

12 = ushiuu

13 = ushi uni
14 = ushi kutin
15 = shahun

16 = shahun iin
17 = shahun uu

18 = shahun uni



19 = shahun kutin 30 = oko ushi

20 = oko 31 = oko ushi #in

21 = oko iin 32 = oko ushi uu

22 = oko ut 33 = oko ushi uni

23 = oko uni 34 = oko ushi kutin
24 = oko kutin 35 = oko shahun

25 = oko uhun 36 = oko shahun i#n
26 = oko inlu 37 = oko shahun uu
27 = oko usha 38 = oko shahuin uni
28 = okod una 39 = oko shahun kutin
29 = oko #in 40 = ut shiko

Después sigue l6gicamente 41 = uti shiko iin, etcétera.
Las veintenas (shiko) se cuentan hasta 400 (veinte veintenas):

60 = uni shiko
80 = kutin shiko
100 = uhun shiko

Hoy dia se acostumbra utilizar préstamos del espaniol para las cantidades superio-
res a cien. Originalmente en sahin sau se empleaban términos especificos para 400 y
8000 (tuvuiy tetne, respectivamente, segtn el diccionario de Alvarado), lo que per-
mitia calcular con facilidad cantidades superiores a un millén. En los manuscritos
pictéricos antiguos se empleaban signos especiales para los nimeros: un punto para
la unidad, una banderita para la veintena, una especie de pluma para 400 y una bolsa
(de copal) para 8 000. El término antiguo tetne (8 000) sobrevive en Nutt Ndéya como
tini, ‘mucho’. El tuvui (400) ha caido en desuso, pero podriamos revitalizarlo
como tiun, ‘pluma’

« Como vimos, para el articulo indefinido (un, una) se usa el nimero “uno” (4in),
pero generalmente es pronunciado corto: in.

o Otras palabras que expresan un numero:

nud el primero, la primera vez
sehe nud primogénito

shranud en el principio

ndendud ambos
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« Los ntmeros cardinales son los que se ponen antes del sustantivo:
usha yuu siete piedras

Los niimeros ordinales siguen al sustantivo:

yut usha piedra (ndmero) siete, la séptima piedra

« Eltiempo se indica —de manera andloga al espafiol- por medio de la palabra kaa,

< > . 7 a .
campana, en combinacién con el numero correspondiente de la hora:

kaa usha alas siete (= la séptima campana)
kavshit alas doce del dia [ < kaa ushi uti]

nua (media)noche, (alas doce de la) noche
kuiti en punto

naa kuiti alas doce de la noche en punto

kaa inu kuiti

a las seis en punto

akdu kaa una te jastind vehend ~ (cuando) ya son las ocho, cierro mi casa

Las partes del dia son:

(ja)haha de la manana, temprano
anini dela tarde
akuda delanoche

Otros términos que se refieren al paso del tiempo:

vina hoy

vina Auhni ahora mismo, luego

shian manana

iku ayer

isd la préxima semana

unu vina dentro de ocho dias [ < una = ocho]
unu iku hace ocho dias

jinu kuia el préximo afo (“se acaba el afio”)
anduji el afio pasado

andha el pasado, antes

shrahanka... vas4...

nindihi

primero... después...
se acabéd



Se pueden hacer preguntas como:

¢na ora kuu :qué hora es?
;na ama nohoni? ;cudndo regresa usted?
:ndé kiu? :qué dia?

El equivalente de “ya” es a:

ajinina yalo sé

a ninakachari yalavé

anuhu ya contiene [por ejemplo: azicar]

a nikuu ya estuvo, ya pasé, ya esta (listo)
oC-Ejercicio

En el Cédice Tonindeye o Zouche-Nuttall, una antigua crénica pictérica cuyo original
se conserva actualmente en el Museo Britinico (Londres), estd pintada la historia de
la Sefiora Tres Pedernal “Quechquémitl de Concha” (pp. 15-16).%® La primera parte
de sunombre, Tres Pedernal, es su nombre calendarico: es el dia en que nacié, segun
el calendario mesoamericano, que nombra los dias usando combinaciones de niime-
ros (del 1al 13) y 20 signos. Paralos nimeros y signos del calendario existen términos
especiales, distintos del sahin sau comun. Asi, el dia 0 nombre calendarico Tres Pe-
dernal es Co Cusi en dzaha dzaui antiguo (se desconocen los tonos), mientras que su
equivalente en sahin sau comun serfa Uni Yuchi (“Tres cuchillos’). La segunda parte
de su nombre, “Quechquémitl de Concha, Serpiente Emplumada’, es mds bien de
caracter poético. Podemos reconstruirlo en dzaha dzaui antiguo como Dzico Yee Coo
Dzavui. El antiguo término dzico (que hoy serfa shiko) significa tanto ‘huipil’ como
‘virtud, mientras que yee (hoy: yii) seria ‘fuerza, de modo que el nombre completo
se entiende como “Virtud y Fuerza del Koo Sau (la Serpiente de la Lluvia)”.

1. Tha sihi Cocusi Dzico Yee Coo Dzavui ninduuya Koo Sau,
te nijahan tutinya ichi yticha, nutt yda Nananuu.
Nichifithuya Nandndu Yucha jiin susia kutd,
nijika tahuya ja nakoo séheya.

Te Nanafnau ninakihin tuhun
te nijahaya in siki luu nuu iha sthi Cocusi,
ja nikuu tahuya te sudn kau ja niyoo seheya.

28 Cf. Anders, Jansen y Pérez Jiménez, 1992b (accesible en internet), asi como Pérez Jiménez y Jansen, 2000.
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chindhu adorar, venerar

jika tahu pedir favor

nakihin recoger

nakihin tthun ~ escuchar (conceder lo pedido)
siki joya

. Nutt nduha uti iha sutti nikachihi fifhi ja kaa iha sihi.
. Te nijaha nikaku sehe iha sthi Cocusi Dzico Yee Coo Dzavui.

Te séhe sthiya nindni Cocusi Dzico Dzeque (Siki Luu).

Te m44 nda ninduuya Koo Sau te nikiuya ini yau toto, nut1 y66 vehe Nuhu.
Te udn nana nducha jaha toto, te jaha yunu jdha nducha udn,

ja kudha ja kdau chaku chakd, taka kiti ja kdyaa nut nducha.

nana brotar
chaku vivir
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1 O fushi] Kénditoya yoho

Los dioses nos cuidan

Los relatos mesoamericanos generalmente describen la era de la creacion como una
época de oscuridad, antes de la salida del sol (“En el afio y en el dia de la oscuridad y
tinieblas, antes que hubiese difas ni afios, estando el mundo en gran oscuridad...”).
Fue la época de dioses y seres especiales. La primera salida del sol marca el paso de la
historia divina a la historia humana. En los libros pictéricos antiguos, el Sefior Sol
(iha Ndikandii) se representa como un guerrero que carga el disco solar y tira sus
flechas o rayos (ndua). Al salir el sol, los seres de la época primordial se convirtieron
en piedras. Muchos de ellos reciben culto como espiritus del lugar, designados como
Nuhis o Toba. La palabra Nithi: es un término general para seres divinos; vehe Niihi,
‘la casa de Dios), es el templo o la iglesia. Su sinénimo Toba parece venir del nombre
del santo cristiano con que fue identificado: san Cristébal, y ala vez lo podemos en-
tender en sahin sdu como toho vaha, ‘sefior bueno’

En todas partes viven los Tobas. Se invocan cuando se va a construir una casa o
sembrar la milpa; se les da una ofrenda de agradecimiento por la cosecha. Cuando
uno se asusta en algin lugar, el Toba de alli puede agarrar el espiritu de la persona, de
modo que ésta se enferma, y en tal caso la curacion tiene el cardcter de un ritual en
que invocamos al Nithii para que suelte el espiritu (anii) del enfermo y restaure su
fuerza vital.

Texto A. Tha Ndikandii
El Sefior Sol
1. Nayiu anah4 uan nikayooni, ko tt iha Ndikandii, chi m44 yoo, ti kdu ndijin.
Antes hubo gente, pero no hubo el Sefior Sol, porque sélo [hubo] la luna, no hay (= hubo)
claridad.

2. Te nikayuhu shraan nayiu udn ja nikana iha Ndikandii.
Y esa gente se espantd mucho (por)que salié el Sefior Sol.

3. Kuu ja nikajahniyi madyi, nikajani-ini ja Auyiu ndatu naa.
Es que se mataron: pensaron que el mundo se iba a perder.
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4. Te nikajahni md4 ini tnchi, chii kava, ini shrahva, yiha udn, nikakiu nayiu,
nikajiniyi nuti iha Ndikandii udn.
Y se mataron, metiéndose dentro de cuevas, debajo peias, en barrancas, en todas partes. Alli
entrd la gente cuando vieron al Sefior Sol.

5. Chakd iha Ndikandii udn, jahaya ja yéeyo, nditoya yoho.
Estd vivo ese Sefior Sol, el da lo que comemos, nos cuida.

6. Nt kuihndyo nti suhunyo kuahaya yunu, kuahaya yut, kuahaya tahtiyo. Te ndéhé-
ndiiya.
Si somos ladrones, si robamos, nos da palo, nos da piedra (nos castiga), nos da nuestro mere-
cido (nos pega). Y lo ve todo.

Texto B. Nuhic ndéhyu
El Espiritu de la Tierra

1. K4chifithiyo Nuht ndéhyu yah4, sudn kau ja y6o.
Veneramos a este Espiritu de la Tierra, asi es que es (amén).

2. Ndito Toba yaha yoho ndesa chakidyo, ndesa kiuyo, ndesa jiniyo.
Este Toba nos cuida, cémo vivimos, somos, pensamos.

3. Uan kuu ja jaha ja jini-tuniyo, jdha udn coraje shiniyo, kuhtyo, tanayo.
Es €l que da nuestros pensamientos, da los enojos de nuestra cabeza, [da que] nos enfermamos
y [da] nuestras curaciones.

4. Te sfin sdhatu fiuhu ichi, te sfin nihi, Auhu yahd suni udn. Sfin kdu s6koni te sfin
kau yucha.
Aparte hace (es) el (Toba) de tierra seca, aparte el [del] bafio, y también este [del] fuego. Apar-
te es el [del] pozo, y aparte es el [del] rio.

5. Te chaku Toba, ndihi kdichaku, chaka Toba, te udn kdu ja sdha jiinyo.
Toba vive, todos estdn vivos, vive Toba y eso es que hace con nosotros ( por eso inﬂuye asi sobre

nosotros, causando enfermedades).

6. Toba siin kajito ja kdkuuyo.
Los Tobas se ven diferentes de nosotros.
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7. Ja nijanituri ja yda yéha chi likini kaa, tihluni kuu,
jayii kau, y66 ndiki, kéi,
ja yda nut iuhu yahs,
tihlu in ja nijaniri sad nikanakavari shini vehe yahd:
“yachiré na ora kuahar¢ jakeerf’, kéi,
jindii yujuéhé yaha.

Lo que sofié es al que vive aqui: pues es bajo, es pequefio,

es hombre, tiene cuernos, dice (el suefio),
que vive en este terreno,
pequefio uno que sofié antes [cuando] cai del tapanco:
‘aptirate, a qué hora me vas a dar de comer”, dice,
estd parado en la puerta aqui.

8. Nu kiti-iniyo katuni yoho vii,
te tiin ja kdu kuhuyo,
sdha ja nakuahayo jakee vii,
te nd nijahayo jakee, te nasia yoho vii.
Y cuando nos enojamos, nos pega,
nos agarra de modo que nos enfermamos,
lo hace para que le demos de comer,
y cuando le hemos dado de comer, entonces nos suelta.

Texto C. Kdchinihityo Toba
Veneramos a Toba

San Cristébal, San Cristina, Santo Lugar
ndihi Auyiu, ndihini nduhuni,

kotoni sehe ndahu, séhe kééni yaha
sandééni sindanuniyi

kotoniyi ndii kiu ndi nua

nakoovahayi nakihinvahayi jiin tiunyi
nakakandddyi.

San Cristébal, santa Cristina, Santo Lugar
de todo el mundo, todos Ustedes,

mire[n] éste, su pobre y triste hijo,

hdga[n]lo fuerte y vigoroso (de buena salud),

cuidelo todos los dias, todas las noches,
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para que esté bien, para que ande bien con su trabajo,

para que ande derecho.

:8Yocabulario

yoo
ndijin
yuhu
kana
jahni
jani-ini
nuyiu
naa

nuu
tunchi
shrahva
yéha udn
kuithni
suhun
kudha tahu
chindhu
Nuhu
ndéhyu
suan kau ja y66
jini

jini

jaha

ja jini-tuniyo
kuhu
tana

stin

sdha
fAuhu
Auht
ichi
kdichaku
liki

tihlu

luna

visible

tener miedo

subir, levantarse; llamar

matar

pensar

el mundo

perderse

antes [aqui expresa una sospecha: “que se iba a perder”]
cueva vertical, hoyo

barranca

aqui y all4, en todas partes

ser ladron

robar

dar su merecido (= castigo), castigar, pegar
adorar

dios

tierra humeda, lodo [también: ndehyu]
asi es que es (amén)

oir, entender [fut. kuni]

ver; saber, conocer [fut. kuni]

dar [fut. kuaha]

nuestro entendimiento, sentimiento
estar enfermo

medicina, curacién

aparte

hacer, afectar

tierra

fuego

seco

viven [plural de: chaku = vivir]

bajo

pequeno
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ndiki cuerno

saa primero; cuando, en aquel entonces

kanakava caer

yachi rapido

jindii estar parado

kiti-ini enojarse

katu pegar

vii de veras, pues [ para dar énfasis]

tin agarrar

sia soltar

ndihi nduhu todo

ndéé grande, fuerte

ndanu vigoroso, de buena salud

ndé6 derecho, de manera correcta
Notas gramaticales

« Elsufijo -yi expresa la tercera persona cuando se habla con ternura, como en el
caso de los nifos o los difuntos.

o Una frase condicional comienza con ni, ‘si, ‘cuando’:
nt kiti-iniyo, katuni si nos enojamos, nos pega pues

« Algunos verbos tienen formas alternativas que comienzan con i- o ji- (general-
mente con tono alto en el presente singular).

()yaa estar
Esto se nota a veces en el plural:
kaichaku viven

Una serie de verbos muy similares se produce con fin, ‘est4 (parado)’

indii estd parado
jindii estd parado [variante de: indii]
indee esta metido
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indaha lleva en la mano
jindni se [lama

Todos estos verbos tienen en comun que su futuro se forma con el prefijo ku-:

kuyaa estard

kuchaku estard vivo, vivird
kundee estard metido
kundaha llevard en la mano
kunani se llamara

« Una finalidad se puede expresar por la combinacién de ja con un verbo que
comienza con el prefijo intencional na-, ‘para que...".

Sudn, sudni y sdni son diferentes formas para decir “asi (como)”.
’ Yy

Hay combinaciones de sd- con algunos verbos.
Con kuaha (= dar) expresa una finalidad: la palabra sdkuadha significa ‘para que

>

veskudhana sahin sau sdkuaha sudn vengo a estudiar el mixteco para que asi
kutthand kahdnna sahin sau aprenda a hablar el mixteco

Con kuu (= ser) se puede expresar una comparacién o una situacioén irreal:
sakuu ja nikatandaha como si se hubieran casado
« Para una comparacién entre situaciones se usan:

névaha como [también: para que, porque; qué bien]
kuenta como

Para diferenciar una cosa de otra se usa siin ja kuu, ‘diferente de’:

Toba siin kéjito ja kakuuyo los Tobas se ven diferentes de que (como) somos
nosotros

En cuanto a los adjetivos, ya vimos el sufijo comparativo -kd, ‘més’ Con éste se
pueden formar también oraciones comparativas:
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fiahnukaré nutri estds mas grande (de edad) que yo

Adhnukaré ja kau ruhu estds mas grande (de edad) que (soy) yo

Pedro ndhnuka nut Juan Pedro estd mas grande (de edad) que Juan

Pedro ndhnuka ja kau Juan Pedro estd mas grande (de edad) que (es)
Juan

Otras conjunciones subordinativas:

onde hasta
vasu aunque

o Para relativizar se usa:
ni asu ni siquiera

« Verbos compuestos con ini, ‘corazdn, expresan una emocién o un pensa-

miento:

nikajani-ini  pensaron
kiti-iniyo nos enojamos
janta-inini le gusta a usted
kuasi-ini ser feliz

« Una importante figura literaria de las lenguas mesoamericanas para expresar
nociones abstractas o conceptos especiales es el difrasismo, un sélo término
formado por dos palabras.”

Algunas expresiones a base de difrasismos que hoy dia se usan son:

ndii kiu ndé faa todos los dias, todas las noches (siempre)

nducha auhu el agua, la tierra (la inundacién)

kudha jiin yud, jiin yanu  dar con la piedra, con el palo (castigar)

sehe nddhq, sehe kéé el hijo pobre, el hijo triste (el huérfano; el humilde)
yiki ndéé, yiki ndanu el hueso fuerte, el hueso vigoroso (la fuerza corporal)
vitd nené muy suave [vitd = blando; nené = armonioso]

vind4a vinené con ternura [vind4a = de veras]

* En su tesis de doctorado, Lépez Garcia (2007) describe los difrasismos y su contexto ritual en el mixteco
de Apoala. Véase también Jansen y Pérez Jiménez (2007b: cap. 3).
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Elrelato sagrado de la creacién, resumido por fray Gregorio Garcia, consiste prin-

cipalmente en tales difrasismos:

En el afio y en el dia de la oscuridad y tinieblas
antes que hubiese dias ni afios,

estando el mundo en gran oscuridad,

que todo era un caos y confusidn,

estaba la tierra cubierta de agua:

s6lo habia limo y lama sobre la faz de la tierra...

En el vocabulario de fray Francisco de Alvarado se encuentran difrasismos seme-

jantes en el dzaha dzaui antiguo de Teposcolula, los cuales podemos transponer al

sahin sau moderno de Nuu Ndéya:

kiu kuia

yiki kanu

yiki tuchi

chiki tata

nini ini

inu suha

ndua Auht
ndaha jaha
nut it nuu kuhu
yaha nii

yuhu nut
yahd, sukt yuu

jiin ini jiin antré

el dia, el afio (el tiempo o la época)

el hueso, la carne (el cuerpo)

el hueso, la vena (el hijo)

la pepita, la semilla (el hijo)

la sangre, el corazén (el hijo)

el tabaco, el chocolate (las arras)

la flecha, el fuego (1a batalla)

la mano, el pie (los recursos humanos)*
en la flor, en la maleza (en la pobreza)

el chile, la sal (la pobreza)

(de) boca, de cara (de apariencia humana)
4guila, bola de lumbre (persona de grandes poderes)
con (todo) tu corazén y alma

Desde luego existen muchas otras formas de lenguaje figurativo:

jaha nuyiu

oC-Ejercicio

al pie del mundo = muy lejos

El Cédice Yuta Tnoho (= Yicha Tuhun) o Vindobonensis Mexicanus 1, anverso, es un
antiguo libro pictogréifico que relata el origen y la historia de los fundadores de las

dinastias reales de Nuu Dzaui, que nacieron en un gran 4rbol en el valle sagrado de

30 Alvarado lo traduce como ‘esclavo), pero el término puede ser aplicado igualmente a un miembro del con-

sejo municipal, por ejemplo.
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Yucha Tuhun (Apoala).’! Antes de que éstos se dividieran por las cuatro partes de la
region, salié el sol (p. 23).
Tratemos de leer la escena en sahin sau.

Sudn nikuu kiu ii

ja nikana iha Ndikandii,
nikanaya siki chio yaa,

ichi Auht, ichi nifi.

Nikaku iha ja chihi ndua,

iha ja ndéhé ndihi vii.

Nikana iha Ndikandii siki yuku,
nikana iha Ndikandii siki yoso,
nikana iha Ndikandii siki ichi.

chio altar [palabra antigua]
yaa musica, canto

chihi ndua tirar flechas, echar rayos
nini sangre

Naturalmente los Tobas desempefian un papel

importante en esta historia primordial. En el mis-
mo cddice encontramos una descripciéon de estos
espiritus de la tierra que estd completamente de
acuerdo con el concepto actual (p. 34).

Toba, ja kattu nutt ichi,

ja katau ini jichi,

Toba, ja yda chii toto,

ja yda jaha yunu,

Toba, ja indee ini yat kdhnu, ini tunchi,
ja indee ini yau lali.

katau estd acostado

jichi canal, zanja

3! Cf. Anders, Jansen y Pérez Jiménez, 1992a, asi como Jansen, 1982 (ambos accesibles en internet).
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- Kiu ja ma kusuyo
1 1 [o7hi fiel El dia que no dormimos

En nuestra cosmovision, tiempo y espacio estdn intimamente relacionados. Los afios
tienen su valor segin su asociacion con los cuatro puntos cardinales. El antiguo sim-
bolismo del calendario es mencionado por el historiador colonial fray Francisco de
Burgoa, cuando dice:

Reparten una edad perfecta de la vida en cincuenta y dos afios, dando trece de ellos a cada
una de las cuatro partes del mundo: Oriente, Aguilén [ Norte], Poniente y Mediodia [Sur],
y conforme a la parte que aplican aquellos trece afios se prometen la salud, y temporales.

Alos anos del Oriente, deseaban por fértiles y saludables.

Alos del Norte tenian por varios.

A los del Poniente buenos para la generacién y multiplicio de los hombres, y remisos
para los frutos.

Al Sur tenian por nocivo de excesivos y secos calores, y observan que desde su gentili-
dad en los trece anos del Sur, les habian venido todos sus trabajos de hambres, pestes y
guerras, y le pintaban como la boca de un dragén echando llamas.

Y pasados los trece anos del Sur, empezaban de nuevo la edad por el Oriente, y su afio
a 12 de marzo, invariable por la cercania del Equinoccio, y dia del glorioso doctor San
Gregorio, ddbanle diez y ocho meses de a 20 dias, y otro mds de cinco, y éste al cabo de
cuatro afios como nuestro bisiesto lo variaban a seis dias, por las seis horas que sobran cada
ano, que multiplicadas por cuatro anos hacen 24 horas, que es un dia cabal, que sobra a
los 365 del ano usual, y entonces llamaban en su lengua a aquellos seis dias: mes mengua-
do, erratico. Y en este mes habian de sembrar algunas sementeras para ver por ellas como
acd nuestras cabanuelas, la fertilidad del afio, y cierto que tienen algunos tan regulado este
conocimiento, que las més veces previenen la abundancia de aguas o sequedad de vientos
que ha de seguirse... [Burgoa, 1934, I, p. 289.]

En Nutt Sau, actualmente, sabemos que cada afio viene de uno de los cuatro pun-
tos cardinales, pero este conocimiento no estd basado en el calendario mesoamerica-
no, sino en la observacion del cielo durante la ultima noche del afio o la del primer
dia. Es la presencia de una nube blanca que indica el rumbo de donde viene el ano
nuevo. Esta direccion del ano entrana ciertos prondsticos. El contenido especifico del
prondstico difiere segin el lugar de que se trate, ya que en cada vaticinio se resumen
muchos siglos de experiencia y observacion de las circunstancias climaticas y ecold-
gicas particulares.

La direccionalidad se indica mediante la palabra ichi, ‘camino a, rumbo, hacia’ Los
términos para el Oriente y el Poniente naturalmente se refieren a la observacién del sol:
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(ichi) nut kdna (iha) ndikandii (camino a) donde sale el (sefior) sol = Oriente

(ichi) nut kée (iha) ndikandii ~ (camino a) donde baja el (sefior) sol = Poniente

Norte y Sur son definidos como “arriba” y “abajo” respectivamente.

ichi ninu hacia arriba, Norte

ichi véé hacia abajo, Sur

El centro de Nut Ndéy4 est4 dividido en dos sectores que se distribuyen en estas

dos direcciones y que forman dos “facciones politicas”: los de arriba y los de abajo. El

punto central que marca la divisién entre ambos es la iglesia.

Ademas se suele indicar una direccién por medio de lugares conocidos, sea un
paraje local o una ciudad importante, siempre con la palabra ichi:

ichi Nuu Kohyé en la direccion de México
ichi Yuku Kudén en la direccién del Cerro Amarillo (“el Fortin”)
Texto A. Kuia jdd

El ano nuevo

1. Jadyo ndéhéyo, kukotoyo nau kuiti ja ma kustiyo, chi udn kau ja kukotoyo kuia
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jaa: & vaha kii ichi Yuku Kuddn, shi kii ichi nuti kée ndikandii, shi kii ichi Nuu
Kohyd, shi kii ichi véé, kii kuia jaa.

Vamos a ver, cuidamos [en] la medianoche, que no dormimos, porque eso es (el modo) que
cuidamos el afio nuevo: bien viene (literalmente: vendrd) por el Fortin (Oriente), o viene por
donde se pone el Sol, o viene del rumbo a México (Norte), o viene del Sur, (viene) el afio nuevo.

. Ichi udn nakukotoyo akuda. Vina kau kiu ja ma kusuyo chi kukoto ja kii kuia jag,

nu kuia vaha nijani, vaha ja chad ja kduyo, shi kuia kueheé kuu ja nichaa.

De esa manera cuidamos en la noche. Hoy es el dia que no dormimos, porque estamos cuidan-
do que venga el afio nuevo, [a ver] si el afio bueno se puso, [si es] bueno [el afio] que llega para
nosostros, o [si] serd un afio de enfermedades que llegd.

. Kukotoyo ndénti na ora chaa kuia jaa, kukotoyo, te ichaan.

Cuidamos dénde, a qué hora llega el afio nuevo, cuidamos, y (también) masiana.

. Nt kuiti kdu ja chad kuia ja kukotoyo.

A la media noche es que llega el afio que estamos cuidando.



. Te nu kii ichi Nundu4 chi kuid vaha kuu.

Y si vendrd por la direccion de Oaxaca (Oriente), entonces serd afio bueno.

. Te nu kii ichi ninu, kdu ja shraan kéjihi ndiyi, chad kueheé jiin, chi ja kii ichi ninu
kdu ja jihi fAdyiu ndaha: kut jayfi, kut jasthi. Kuia yuha kuu.

Y si viene (vendrd) del Norte es (significa) que habrd muchos muertos: viene enfermedad con
él, porque el hecho que viene del Norte es (significa) que muere la gente pobre, muere hombre,
muere mujer. Serd afio de hielo.

. Nt nijihi iha Yoo te shraan kajihi jasihi; te na nijihi iha Ndikandii shraan kdjihi
jayii.

Si muere (se eclipsa ) la Sefiora Luna, entonces mueren muchas mujeres. Y si muere (se eclipsa )
el Sefior Sol, entonces mueren muchos hombres.

. Nu kii kuia jad ichi véé te kuia vaha kau, chi shraan ja kii ichi ninu.
Si el afio nuevo viene del Sur, entonces es bueno, porque malo (bravo) es el que viene del Norte.

. Te nt1 nut kée ndikandii td vaha kuid; te nu kii ichi véé, ma4 sau ndihi kudha,
vaha kuia kau.
Y si [viene] por donde se pone el Sol, no es bueno el afio; pero si viene del Sur: pura llovizna
da, es afio bueno.

Texto B. Vehe Sau

La Casa de la Lluvia

El Senor Lluvia vive dentro de la tierra, en una cueva. Alli la gente va a rezar, para

pedir la lluvia, y le festejan el dia de la Santa Cruz, el 3 de mayo. En este texto los dias

también se diferencian de acuerdo con las categorias de lo “frio” (vijin) y de lo “ca-
liente” (7ithni). Como vimos, estas cualidades abstractas estdn presentes en todo el

cosmos y caracterizan tanto a las plantas y frutas como a las enfermedades, las edades

y las partes del cuerpo. Frio es lo que pertenece alalluvia y ala tierra; caliente lo que

estd bajo la influencia del sol.

1. Y66 vehe Nuhu Sau.

Existe la casa (el templo) del Dios de la Lluvia.

2. Nduha Nuu Saa, kdkei, kava kdhnu fyaa, tflaa kahnu.

En Ndua Nusaa (Valle donde hay Aves), dicen, hay la pefia grande, el mogote grande.
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3. Udn kau nut1 y6o vehe Sau, ichi Tikuaha; fyaa chitt shraan, kdu uni mayoni, yéo
viké Santa Cruz.
Alli es donde estd la casa de la Lluvia, camino a (Santa Catarina) Ticud. Estd muy lleno (de
gente), (cuando) es el tres de mayo pues, (cuando) hay la fiesta de la Santa Cruz.

4. Kudngoyo nayiu vefitthu Sau, te kahndi kuete, kahndi.
La gente va (en grupo) a la Casa (del Dios) de la Lluvia, y truena cohetes.

5. Kudngoyo musico, kudngoyo kudnakiinde Sau. Uan kau ja chaakoyo vehe Sau.
Van (en grupo) los musicos, van para traer la lluvia. Ahi es que llegan a la Casa de la Lluvia.

6. Chakatu kuaku, chi chaakoyo Sau.
Vive la deidad, porque llegan las lluvias.

7. Yoo vik6 kiahnu nd chaa Sau udn, in sabado, in domingo, chi udn kiu kiu kdhnu,
sabado chi vijin, frescuyi.
Hay gran fiesta cuando llega la lluvia: un sdbado, un domingo, porque ese (domingo) es el dia

grande (de fiesta), sdbado porque [es] frio, fresco.

8. Te viernes kiu Afhni kiu, kiu shraan kdu.
Y viernes es dia caliente; dia bravo (malo, peligroso) es.

¢8Yocabulario
kishi dormir [fut. kust]
kuia afio
dvaha si bien, tal vez, a lo mejor
a ya
kuddn amarillo
kee bajar
Nuu Kohyé México
ichi véé sur
ichi ninu norte
jani poner [fut. kani]
chaa venir, llegar
ndénu donde
na ora a qué hora, cuando
ichaan manana, siguiente dia
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jihi

ndiyi
yuha
yuku yuha
yoo

sdu ndihi
kuete
kahndi
kuénakiin
chaa
kuaku

tilua

Notas gramaticales

morir [fut. kut]

muerto, difunto

hielo

volcan (cerro nevado)
luna

llovizna [ndihi = fino]
cohete [préstamo del espafiol]
tronar

ir a traer

venir, llegar

deidad [palabra antigua]

redondo; monticulo

« Las oraciones compuestas se forman simplemente juntando las partes de la

oracién con las conjunciones:

nikajani-ini ja huyfu ndatundi  pensaron que el mundo se iba a perder

y6o vik6 kdhnu nd chaa Sau hay una fiesta grande cuando llega la lluvia

kahan kuééni tihi chi ni kahdn- hable despacio por favor, porque si usted

7

yachini ma kau chdénd habla rapido no lo puedo escribir [tihi =

un poco, aqui usado como “por favor”;
yachi = rapido; chaa = escribir]

En el estilo narrativo frases como “cuando..., entonces...” se formulan en sahin

sau con el copulativo fe:

nijadyi te nikenda chaa cuando los nifnos llegaron, salié un hombre

Para la construccién condicional “si..., entonces...” se usa:

nd... [+verbo 1], te...

[+ verbo 2] =literalmente: si..., y...

nd... [+verbol], chi... [+ verbo 2] = literalmente: si..., [es] porque...

Los tiempos de estos dos verbos pueden ser distintos:



« Futuro-futuro: las dos acciones se sittian en el futuro, de manera continua, in-
mediata, logica:

nt kotoyo, nt td kustiyo te ku-  y si viene por el rumbo de Oaxaca, [ (es) por-
niyo que] serd afo bueno

te nt kii ichi Nundua chi kuid  si miramos, si no dormimos, (entonces) lo
vaha kuu veremos

« Pasado-futuro: la acciéon del verbo 2 se realizard después de la accion del verbo 1.

nti nichad mp4ari te nasihayo  si viene (vino) mi compadre, haremos comida

ndeyu vaha buena

« Pasado-presente: lo mismo, pero como una secuencia de eventos que suelen
pasar asi.

nt nijihiiha Yoo te ménimaa si se eclipsa la Sefiora Luna, (entonces) puras
ndhasihi kajihi mujeres mueren

« Futuro-presente: lo mismo, pero el resultado es algo que pasard con gran segu-

ridad.

nu nakauri te ndihi ndéo si me muero, se queda todo
nt kukakaro te jaari ichaan si te vas, llego manana

« Pasado-pasado: acciones que se realizaron y realizan como costumbre o regla:

te ni ninduvaha kiti uan te y si ese animal (su “tono”) sané, sané ¢l (la
ninduvahayi persona enferma)
La condicién irreal con negacién —si no hubiera..., no hubiera... - se expresa

mediante la construccion:
nata... [verbo, pasado], ma kuu... [verbo, futuro] nua

nu tu niyeeri ndeyuudn, makau  sino hubiera comido esa comida, no me hubie-
kuhtri ndu ra enfermado

te nu td fidyiu udn, nd takdnduu  y si no [hubiera] esa gente, si la gente no se vol-
fayiuni, ma kdun tu Sau viera (nahual) pues, no lloveria tampoco
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La palabra nii también figura como “si” cuando se trata de una pregunta conectada

al verbo:
ndéhéré nu...
kuniyo nd...

ta jiniri nd chaa luli kdau shi néu

La negacién con “nada”:

mirasi...
sabremos si...
no sé si es un hombrecito o qué

ta jini-kuitina no sé nada

tukd nisdha-kuitito suin
tu nikanihi-kuititi

asi (el sefior) ya no hizo nada
los animales no obtuvieron nada

« Algunas expresiones sobre el tiempo:

vijin yata vehe
ktun sau kuachi
shraan fin viko

(hace) frio afuera (atras de la casa)
cae llovizna
hay mucha nube

ndita sau, ma kau kuchiyo  esta lloviendo continuamente, no nos podemos banar
nandii na-ichi sashmaré  hay sol, se va a secar tu ropa

+ Repetimos los diferentes verbos para “ir”, “venir” y “llegar”:

kihin irse

jahan irse, va

nijéhande se fue

kdjahan se van, se fueron

kuahande se fue

kudhan vete

chého vamonos

kii venir

vei venir [ presente/pretérito]

noho regresar, ir a casa

kuanoho regreso

jaha pasar

jaa llegar (alli) [presente/pretérito]
chaa llegar (aqui) [presente/pretérito]
kiu entrar

ndiu (volver a) entrar, (¢l o ella) entra
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kenda salir

kana salir, brotar, levantar
kihinna te chaand iré y regresaré
oC-Ejercicio

[ N O R S R
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. Hubo un hombre que regularmente iba al monte a cuidar borregos.

. Se volvi6 un animal que anda en el cielo, una serpiente de la lluvia.

. Y [el animal] se meti6 en un pequefio pozo alli, al pie de una piedra grande.

. Hoy es el dia que se espanté mucho, porque murié el Sefior Sol (hubo un eclip-

se solar).

. Elhombre dijo a la nube negra: “;Qué hiciste con el sol, que lo agarraste. Por

qué lo comiste?”.

. “Este es el que da cdmo vivimos. ;Por qué quieres que se pierda nuestro mundo?

Cudndo sueltas a mi padre?”, dice.

. Y esanube se sentd y dijo al hombre: “Absolutamente nada hice con el Senor de

los Dias, con el Sefior de los Afos (el Sefior del Tiempo)”.

. No estd bien que te enojes, porque asi lo dispuso Dios.
. Mira y aprende: “Muy bonito ya se levantd y todos se calientan”.
10.

Dijo y ambos estuvieron felices.



1 2 [ushi vu] Udn kuau jakeeyo

Ese es nuestro alimento

La civilizacién de Nuu Sau pertenece a la gran tradicion cultural mesoamericana,
cuyos origenes se remontan al desarrollo de la agricultura (de 5000 a 2000 a.C.,
aproximadamente). Hasta hoy persisten una cosmovision y una ética social que se
centran en la milpa, como la base de la vida humana. El agricultor sabe y siente su
dependencia intima con las fuerzas divinas de la naturaleza. El maiz y los otros ali-
mentos son vistos como seres vivos, delicados, y se les trata con respeto religioso.

Texto A. Nuni yahd Chuhchi ki vii

Este maiz es Jesucristo pues

1. Kéjahan fayiu kdnanduku saka uan —kéjika fdyiu nddhu, kikuu nddha-, kdjahan
nayiu kdnandukd saka udn, te nikajahan te kinanduku saka udn, kudngoyo ka-
nanduka saka te fiutl soho kakahan nihi, nihi kdkahan mahnu itu, kdkei.

La gente va a pepenar (en la milpa) —va la gente pobre, son pobres— la gente va a pepenar, y
(cuando) llegaron y van a pepenar, van en grupo a pepenar, escuchan [ que les] hablan mur-
murando, ruidosamente [ les ] hablan en medio de la milpa, dicen.

2. Nikajad mdd nini udn, nindaa ii jisiku, nthi kindatuhun, kéi: “nikasndéoyo méni

ja kuhtyo te tt kdjito nutiyoni, sia chi ma kihinkuitikayo jiin”, kdkei. Kdkahan,
kdkahan, te nikajaa fayiu udn, nikajini ja nuni van kédkahan, te nikakihin nika-
chuhun ini costal te kuangoyo jiin, kindiso ndee, kuahan.
Llegaron ellas, las mazorcas, alli, se amontonaron y ahi no mds estaban y murmurando con-
versaban: “nos dejaron solamente porque estamos enfermos y nos desprecian, deja porque
nunca mds iremos con ellos”, decian. Hablaban, hablaban, y llegaron las gentes alli, oyeron
que los maices hablaban, y los recogieron, los echaron dentro de costales y se fueron con ellos,
los cargaban a cuestas, se fueron (cargdndolos se fueron).

3. Te nijaa nikanachukd shini vehe, chi kuaha nifii uan, nikandaa shini vehe, kéi, te
nikajahan, nikajandéhé, nindaa ii nifit udn, nikayaakoyo ndihi nifit udn. Va nika-
yaakoyo nikakanatahan maa nini udn, te nikayaakoyo vii, kéi, ja nindaa ii shini
vehe, kéi, nifit kuhti udn. Udn td vaha kuiti ja sndéoyo nifi kuht uan.

Y al llegar las pusieron en el tapanco porque eran muchas mazorcas; las amontonaron en el
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tapanco, dicen, y fueron a mirar: se amontonaron las mazorcas, vinieron todas las mazorcas.
Creo que vinieron y se llamaron entre si las mazorcas, vinieron; dicen que se amontonaron en
el tapanco las mazorcas descompuestas. Por eso no estd bien que dejemos las mazorcas des-
compuestas.

. Udn ndihiya nikaskéeri te nichuvahari, chi keeyo vii; jakee kini, sdkanauyo, te

sahayo staa kini, stad ind, staa ndihi kuiti, shraan vaha yée. Te sudn nikasdha in
nayiu yahd, kéi, ja nikasndda ii nifit udn, te nikajahan kualid udn nikajanakiin,
kéi, nikasdha staa nahnu fiaa, nikayee jindha, kéi.

Por eso piscamos todas ellas y las guardé porque las comeremos pues. Las revolvemos para que
coman los puercos, y hacemos tortillas de los puercos, tortillas de los perros, tortillas de abso-
lutamente todos (gente y animales); se comen muy bien. Asf hicieron algunas personas aqui,
dicen, que amontonaron las mazorcas y fueron las comadres, fueron a recogerlas, dicen, hicie-
ron tortillas muy grandes y las comieron ellas.

. Udn tu vaha ja sndéoyo nuni yaha vii, ta vaha ndéhéyo in nuni, ndéhéyo in

nduchi vii, nakihinyo. Sudn nachiiri ja ydari, maa yaha chi ta kdnachii, kajafir
nut, shraan katdhd nuni yahd, chi nuni yahd Chuhchi kau vii, ja ma kau ichi-
iniyo nuttyi. Keeyo nuni yaha Chuhchi yaha vii, ja ma kau ichi-iniyo nutiyi vii,
chi nuni kauyi vi.

Por eso no es bueno que dejemos este maiz, pues no es bueno ver un maiz, ver un frijol [tirados];
lo recogemos. As lo recojo [desde] que vivo [aqui], porque ellos (los nifios) no lo recogen,
porque lo pisan y mucho se quiebran los maices. Este maiz es Jesucristo, por eso no lo debemos
despreciar. Vamos a comer este maiz, este Jesucristo, no lo podemos despreciar, porque maiz es
santo pues.

. Nu kikutu itt, shi natdha nuhu, kdjikayo nut Toba nakuaha ja kutuyo: “San

Cristoba, San Cristina —kdkeéi mdd fidyiu udn—, San Cristoba, San Cristina’, kake,
te kdkiu nuti it udn vii, kdsdha ja tuni nut. Kéjati ndishri na kédkiu nut tiun itu.
Onde toho yii ja kiu jiin sndiki udn, tenavii kdsdha ja tuni nut vii. Kékiu yinuha
vii, tt1 kdkiu nduvahani vii.

Cuando se va a sembrar o revolver la tierra pedimos permiso a Toba: “san Cristébal, santa
Cristina -dice la gente—, san Cristdbal, santa Cristina”, cuando entran a trabajar en la milpa,
y se persignan. Tiran aguardiente cuando entran (empiezan) a trabajar en la milpa. Hasta los
sefiores que entran a trabajar con los toros (la yunta), asi pues se persignan. Entran con respe-
fo pues, no entran como quiera.

. Tt vaha kuiti ja kuantyo nuni udn, chi Chuhchi kauyi vii. Tt vaha kuiti ja ndéhé-

yo nuuyi te kuafityo nuttyi, shi in nduchi vii, nachiiyo vii, vii nachiiyo ichi, vasu



ichi kuahdnyo te vii nachiiyoyi, chi nuni tata kauyi, vii nachiiyoyi te onde madyi
jini vii ja tG ndéhéyo, ta stiuyoyi vii, td ndéhéyo nuu ja sndéoyoyi.

No es nada bueno que pisemos el maiz, porque es Jesucristo pues. No es nada bueno que lo
despreciemos y lo pisemos, o un frijol, sino con cuidado lo tenemos que recoger en el camino,
aungque vamos en el camino, lo debemos recoger con delicadeza, porque es la semilla de maiz,
debemos recogerlo y hasta sabe bien que no miramos, no despreciamos a la semilla abandonada.

8. Ma kuu kuiti ndéhéyo nutyi in nuni. Sudn sdhari chi vasu ndénu kitau ichi uan

te ndihi ndaneheri nuni. Te nu kdskuita shi kdsatiun ndiko suni, kahanyo jiin
Toba vii, kdjaha ndishri te kdkiu nuti it uan. Nu kédnakihinri nini kdutu ja jaha-
yo tahti Toba yaha vii.
Nunca podemos despreciar el maiz. Por eso, cuando veo dondequiera maiz tirado en el camino,
lo recojo todo. Y cuando se siembra la tempranera o se trabaja la segunda, también hablamos
a Toba, dan aguardiente y entran en la milpa. Cuando recogemos las mazorcas es que le da-
mos la ofrenda a este Toba.

9. Uan vii kuaha nakihinyo shi joo ndichi, nduchi, yiki, nini; kuaha shraan nuu ja
kanakihinyo vii. Udn jéhari taht ja yée Toba vii. Tihi ndeyu kufiuni shi ndusha
shi nou kuni madyo ja sdhayo vii.

Entonces recogemos mucho: un poco de ejotes, frijoles, calabazas, mazorcas, mucho de las se-
millas cosechamos. Por eso le doy su ofrenda a Toba. Un poco de mole de carne o pozole o
cualquier comida que uno le quiere hacer a Toba.

10. Jihi, jahari ndishri vii, jahari in litru shi sava litru, jahaturi nag, te vina chi savani

nijahari, ko jikaka, kéi sehe sihiri. Nijanina ja t4 nijaa ndihi sdni kuni, kéi, te va
kuni nducha kuijin, te va kuaha, chi chahanga kikokonri yiti nuli nini udn vii,
fyaa ii nini ndahd uan.
Bebe, le doy aguardiente, le doy un litro, o medio litro le daba antes, y ahora solamente medio
litro le di, pero quiere mds, dice mi hija. Ella soid que no llegé todo como €l queria, dice, y (creo
que) quiere pulque, y mucho, porque todavia no voy a encender vela a las mazorcas allf, estdn
no mds esas pobres mazorcas (atin sin ofrenda).

Texto B. Kdnakuahayo tahis fiuhu
Damos la ofrenda de la tierra

1. Késdhatund ndusha na nikakihintuyo nini luu, te kiu siitu iniyo. Jihitu in chtian,
kasdhatuyo ndusha, kéyeetuyo.
Véitu in litru ndishri, véitu in reja refresku.
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Hacemos pozole cuando hemos cosechado mazorcas bonitas y estamos contentos. Muere una
gallina, hacemos pozole, comemos.
Viene un litro de aguardiente, viene una reja de refrescos.

. Kéandukootuyo, kdyeeyo, kikanatuyo in mpdaayo, in kuahayo, in januyo.

Kandukooyo, kdyeetuyo staa, kdkahanyo, kdjakuyo.
Nos sentamos a comer.

Llamamos a un compadre, un hermano, una cufiada de nosotros.

Nos sentamos, comemos tortillas, platicamos y reimos.

. Kihintu mpdayo udn, kikachatu nuti auhu, kihintu takda nakacha.

Te tahdn chindeeyo tahu, chiundeeyo sihin chuiin, nakee San Cristoba, ja
nijaha jakeeyo, ja chakayo nuyiu.
Va nuestro compadre, a excavar en la tierra, agarra una coa para excavar.

Y entonces (pasa que) echamos la ofrenda, echamos la pierna de gallina para que coma san
Cristébal, quien dio nuestro alimento y la vida en el mundo.

. Te kdundadhuniyo, chi nakahanyo jiin Toba, chi sudn kudha kuahaka nini

nutyo.

Kudha nini nutiyo, kudha Toba triuyo, kuaha nduchi tilag, kudha nduchi la-
véyo, kudha in yiki keeyo, kudha in tivaydyo, kudha nduchi lava yucha, kudha
nduchi ndichi ytacha keeyo.

Somos pobres: hablamos con Toba, porque asi nos dard mucho mds maiz.

Toba nos da el maiz, el trigo, da los chicharos, las habas, una calabaza para comer, una flor

de calabaza, habas tiernas, ejotes tiernos para comer.

. Chi kiundahuyo, chi udn kau jakeeyo, ja y66 nuti; nakuaha Tobayo, nakotoyo

yuhu, chi udn kiu ja jaha jakeeyo vii, te kdu sit iniyo chi jiha jakeeyo.

Sudn kasdhayo yahd, chi kdnakuahayo tahu fuhu: kdjahniyo in chtiin, te
kachindujiyo nuti Auhu.
Como somos pobres, ese es nuestro alimento, lo que hay para nosotros; para que lo dé nuestro
Toba, debemos cuidar su boca porque él es quien da nuestro alimento, y estamos contentos
porque nos da de comer.

Asi hacemos eso que damos la ofrenda de la tierra: matamos una gallina y la enterramos
en la tierra.

. Kékihinyo takda, te kuahanyo kdjachayo te kichundeeyo koho kunu; kuahdn

sthin chuin, kuahdn ndijin. Chaakoyoyo, kindukooyo.
K4jihiyo in refresku, kdjihiyo tihi ndishri te kau-sit-iniyo.



Agarramos la coa y vamos a excavar y echamos un plato de carne, va una pierna de gallina y
un ala. Regresamos, nos sentamos.
Tomamos un refresco, tomamos una copa, y estamos contentos.

7. Te véi nini, ko nifi luu.
Uu metro nifi, ko nuni vii, nuni.
Jaha San Cristoba.
Y viene la mazorca, pero una mazorca hermosa.
De a dos metros se da la planta del maiz, pero maiz (magnifico) pues, matz.
Lo da (siempre) san Cristébal.

ndaa ii jisiku

¢a-Yocabulario
nduka saka pepenar
soho oreja
nihi en voz alta, murmurando ruidosamente
nini mazorca
ndaa estar acumulado; subir
il mucho; delicado
jisiku estar

estar muy amontonados

snddo abandonar, dejar
kuhu estar enfermo
koto mirar [pr. jito]

tu kéjito nuttyoni
sia

no nos miran (= nos desprecian)
dejar ir, soltar

kihin recoger, aceptar; llevar

ndiso (ndee) cargar a cuestas (inclinado)

kuahan se fueron

chukua poner

yaa venir, llegar (aqui)

va tal vez, creo

skée (itu) piscar (la milpa)

chuvaha guardar [chuhun = poner, viha = bien]
nakihin recoger [kihin = recibir, aceptar, tomar]
nahnu grande [plural de kihnu]

nduchi frijol

nachii recoger
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kuanu

ja ma kau
ndéhé
ichi-ini
kutu
(ja)tuni
saha ja tuni nut
kati
tenavii
yiftht
nduvahani
kuni

stiu
ndénu
kattu
ndanehe
skuita
satiun ndiko
ndichi
yiki

joo

tihi
ndeyu
kuiu
ndusha
sava

nuu
chahanga
kokon
fyaa il
kuu-sii-ini
kuu
chudn
kuaha
janu
kuaka
kacha
takda
tahan
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pisar [pr. jafiu]

de modo que no

mirar

despreciar (secarse el corazén)
arar, trabajar la tierra

sefial

persignarse, hacer la sefial (de la cruz) enla cara

derramar [pr. jati]

asi pues

con respeto

asi no mds; como quiera
ver, saber [pr. jini]

hacer pudrir, descomponer [tiu = pudrir]

donde

estar acostado, tirado
levantar con la mano
sembrar el temporal
trabajar la segunda
ejote

calabaza

un poco

un poco

comida

carne

pozole

mitad

antes, primero
todavia no

encender

estd no mds

estar feliz

morir [jihi = muere] [pr. jihi]
gallina

hermano [de mujer]
cunada

reir [ pr. jaku]
excavar [ pr. jacha]

coa de metal [yatd = coa; kda = metal]

acontecer; entonces



chundee echar, meter, colocar [= chindee]

sthin pierna

triu trigo

nduchi tilau chicharo, alverja

nduchi lava haba

nduchi ndichi frijol del ejote

tivayd flor de calabaza

yucha tierno

chinduji enterrar

kuahaka mucho mds
Notas gramaticales

Una figura de estilo propia de la literatura oral es describir en detalle la accién anterior
aun momento de desenlace, repitiendo el verbo, e intercalando oraciones secundarias,
para alargar el tiempo y construir suspenso en la narracion.

En el texto se dice cuatro veces que la gente va a pepenar:

Kéjahan nayiu kananddka saka udn
—kdjika fayiu ndahu, kdkuu ndéha-,
kajahan nayiu kdnanduka saka udn,
te nikajahan te kdnanduku saka udn,
kudngoyo kanandukad saka te...

Cuando es claro a qué o quiénes se refiere, se usa la preposicion sin repetir la palabra.

kudngoyo jiin se fueron con (ellos)

kdjanu nut pisan encima (de ellos)

kdsihajatuninut  hacen la sefial encima (de ellos mismos) = se persignan
ja yoo nut lo que hay para (nosotros/ellos)

Obsérvese que la palabra chi, ‘porque), no solamente puede dar una causa para
explicar lo anterior, sino que también puede anticipar una explicacién que sigue en
la préxima oracién subordinada:

chi nuni yaha Chuhchi ktu vii, ja ma este maiz es Jesucristo, por eso no lo
kuu ichi-iniyo nutyi debemos despreciar.
chi kaundahayo, chi uin kiu jakeeyo  como somos pobres, ese es nuestro ali-
mento



Para la negacién con “nada” en el futuro se usa md... kuiti . La palabra kuiti puede
ser infijo en la forma verbal. Para decir “ya nada” o “ya absolutamente no” se agrega
el sufijo comparativo -ka a kuiti:

ma kihinkuitikayo jiin no iremos en absoluto ya con (ellos)

El sufijo comparativo -kd también se puede agregar a verbos y a combinaciones de
verbos con adverbios. Puede significar entonces: ‘mas’ o ‘aun.

jikdka pide mas
sudn kudha kuahaka asi da mucho mais
nikakiika vinieron aun

La palabra va expresa una duda: ‘tal vez, creo.

te va kuni nducha kuijin y tal vez quiere pulque (agua blanca)
vata tal vez no, creo que no

La antigua palabra 7itthil, ‘deidad, aparece en varios verbos que expresan el respeto
religioso (muchas veces con tono alto por sandhi).

yindha con respeto [ < yihi + Nuht = tener como deidad]
chinuhu adorar, venerar [ < chihi + Nuhit = poner como deidad]

Téhan, los parientes

taa padre (también para dirigirse a tio y suegro)
naa madre (también para dirigirse a tia y suegra)
tatanuan abuelo

nananau abuela

tatdnuau suka bisabuelo

nananuu sukd bisabuela

nasthi esposa

yii esposo

taa chiso suegro

naa chisé suegra

sehe yii hijo
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sehe sihi hija

sehe nud primogénito

sehe shrana hijo menor

séhe kdhnu hijastro/a

sehe kasd yerno (esposo de hija)

s¢he janu nuera (esposa de hijo)

seéhe chani nieto/a

sehe suka bisnieto/a

mpéa compadre

kualig comadre

sehe nducha ahijado (de bautismo)

stod tio (hermano de padre, madre o suegro/a)

shii tia (hermana de padre, madre o suegro/a)

nani hermano/primo (de hombre)

kuaha hermana/primo (de hombre)

kuaha hermano/prima (de mujer)

kuhu hermana (de mujer)

-nud (hermano/a) mayor

-kdhnu medio/a (hermano/a)

kasa cufiado (esposo de hermana/prima)

janu cufiada (esposa de hermano/primo)

chiso cufado/a (hermano/a de esposa/ 0)

takasd concufio (esposo de hermana de esposa/o) [< tdhan = pa-
riente]

tajanu concuna (esposa de hermano de esposa/o)

tanahnu consuegro/a (padres de yerno o nuera)

sajin sobrino (hijo de hermanos, primos o cufiados)

shiku sobrina (hija de hermanos, primos o cufiados)

Para evitar la confusion entre “hermano” y “primo’; a este ultimo también puede
llamérsele séhe stoor, ‘hijo de mi tio) etcétera.
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. En la media noche fue que soné que este mundo se iba a perder y me espanté

mucho.

. Hago pozole y llamo a un hermano mio, a una cufiada mia.
. En este monte nuestra abuela adoraba al Espiritu de la Tierra y miraba la direc-

cion por dénde vino el ano nuevo.

. En medio de la maleza con las flores estdn templos antiguos.
. Nos sentamos, comemos tortilla con pierna de gallina y entonces (pasa que)

echamos la ofrenda en la tierra.

. Mi cunada dice: “Toba, mirelo todos los dias y noches, cémo vive, cémo piensa”.
. Paso por el rio en hamaca (puente colgante) y pienso ;de dénde vinimos y

adénde vamos?



1 3 [ushi uni] Nddahu nitahanyi

Le tocé ser pobre

En los actos de los terratenientes y caciques modernos se observa una falta de ética,
una falta de solidaridad social y una falta de respeto ante la naturaleza. El sufrimiento
de las generaciones anteriores ha dejado huellas profundas, traumaticas, en la memo-
ria colectiva.

Texto Kéi tdari
Dice mi padre

1. Una yii jiin Aaniyi kéi taari vii. “Ndahu shraan nikatahanyi. Te tu nikajika tiun
yoo kéi, riht1 kdu ja shraan nijikari tiun yoo”. Te udn nakanituyi nuuri.
Ocho varones con él [son] sus hermanos, dice mi padre pues. “Muy pobres eran. Y no trabaja-
ban por mes (como mozo), yo soy que mucho trabajé por mes”. Y eso me platica a mi.

2. Kéituyi nditoyi sndiki ndiyi Valendaria —shi ;ndesa nijindni ja nijindni jasthi uan?

Ko kini kda, suku giiera kdu jasthi udn; te luliniyi te nditoyi sndiki jiin sndiki
sthi—. Kuaha sndiki sthi udn: in jaka kahnu sndiki sthi uan, te tavayi jahanyi ichi
Tusdyihi uan.
Dice que cuida los toros de la difunta Valendaria —o ;cémo se llamé, que se llamé esa mujer?
Pero grande es, alta y giiera es esa mujer; él es pequefio pues y cuida los toros y vacas—. Muchas
vacas (hubo) alli: un corral grande de esas vacas, y las saca y va (pastoredndolas) camino a
Tusayihi (Lugar de los topos).

3. Méni mda yunu {in, Add yunu udn, uni kuahani, faa fin yunu uan. Kuahan jadyi
nutt Loma Mahnd udnni, te sndani in vaka udn, ta ndénda, kéi, te ndiiyi, shraan
ndéheyi. Te ndiiyi kiu ichaan, jahdnyi te & katuu vaka udn, nijadyi, kéiyi.
Solamente drboles estdn, una gran cantidad de drboles, de plano muchos (estaba tupido de
drboles). Se va y llega a la Loma de en Medio, ahi no mds, y pierde una vaca, no aparece, dice,
y él regresa, llora mucho. Y regresa al siguiente dia, se va y ya estd echada esa vaca [cuando] é]

llegd, dice.

4. Ko kuun tdhan, kéiyi. Te kdkii, kikindehéyi, kakiyaka staa keeyi ini in sthin
kalsonni, ja nikanakahnu te kachuhun staa udn. Kéi ja jadyi yuku udn, te jahnu-
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yi sahma te ndéhéyi: iin yaa chahu ini sthin kalsonni. Te yéeyi staa udn, chi

ndéhd tahdnyi, te yéeyi staa. Kéiyi ja nikaséha jiinyi, kéiyi vii. Vé¢, shraan ndéhe-

yi nakaniyi.

Pero son cuatro (mujeres) juntas, dice. Y vienen, vienen a verlo, vienen a dejarle tortilla para

que coma, en una pierna de calzén, que lo rompieron y pusieron las tortillas ahi. Dice que
llega al monte alli, y desbarata la servilleta y mira: estd blanca de liendres dentro de la pierna
del calzén; y come esas tortillas, porque es pobre, y come las tortillas. Dice, que hicieron [esto]
con €l (maltrataron a él), dice pues. i, llora mucho cuando lo platica.

¢:8VYocabulario

nani

tahan
ndahu tahan
jika tiun yoo
kani (tithun)
kunani
kini

jaka

tava
kuahan
mani maa
Aaa

uni

jaa

snaa
ndenda
ndii
ndehé
ichaan
katiu
kindéhé
tadhan
kahnu
nakahnut
sthin
chahu
ndéhé

130

hermano (de hombre)
acontecer, padecer

(por la suerte) ser pobre

andar (haciendo) trabajo por mes, trabajar como peén
platicar

ser nombrado [pr. jinéni]
grande

corral

sacar

irse [pr. jahan]

solamente

en gran cantidad
completamente

llegar

perder; hacer perderse
aparecerse

regresar

llorar [presente singular: ndéhe]
manana

estar acostado

venir a ver [ < kii ndéhé]

juntos; companero/a; pariente
romper, cortar [ pr. jahnu]
romper con intensidad [na + radical del futuro de jahnii]
pierna

liendre

mirar



yaa blanco

fin yaa estd blanco
chuhun poner, meter
Notas gramaticales

El verbo tahan expresa que algo acontece: ‘es por suerte, le toca a alguien ser’...
;nodu nitahanréd? ;qué te pasd?
En la literatura oral es muy comun que se repita el verbo:

;ndesa nijindni ja nijindni jasthi udn? ;como se llama, que se llamo esa mujer?
kudhén nu kingoyoré vayan, si [es que] se van

Ya vimos que se puede suprimir el verbo “ser” o “estar”:

kuaha sndiki sihi uan muchas vacas (estan) alli
kuaha sahmaré tienes mucha ropa (mucha es tu ropa)

El sufijo -ni tiene un valor expresivo que puede resumir toda una frase breve:
ldaliniyi estd pequeno pues (= cuando estaba muy joven)
Se puede suprimir nij, ‘cuando, si, en una oracion relativa:

& kdtuu vaka udn, nijaayi ya estd acostada la vaca alli, cuando llega (Ilegd)
shraan ndéheyi, nakaniyi ~ llora mucho cuando lo platica

Al igual se puede suprimir ja en una oracién relativa:

staa keeyi = staa ja keeyi la tortilla que comerd

¢:8Yocabulario adicional para conversar en la cocina

ma kiti-inini nutind no se enoje usted conmigo; perdon
kuahani nakiuna ini veheni dé usted permiso de que yo entre en su casa
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yaha y606 in teyu, ndukooni
yuhnoho

keeni in staa vasu jiin nii
kohoni tihi

ta jihind cerveza

kohon4 cafe

ua

uha

tindoho ldli ja kohoyd cafe
tindoho Auhu

taa nuni

koso nuni jahd

kist ja kée nuni

kisi y66 ut1 soho

kist yad soho

taht nduku

chuhun tindik4 nut Auht
shoo ja kasti staa

kokon Aauht

tiu Auhu

kaja aiuhu

kaja maani jiin vichi
kuaha nuu vichir

ndaha vitd
nindata

nuhun yujuehe
nuthun yosé

kuahani tihi nii

numa vihya

jihi jiin minu

choho nut shoo

nut tikayi, nut Auhu

chii shoo

kiu yaa, ja vaha ja yéeyo vi

staa jitd
yihi kda
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aqui estd un asiento, siéntese usted
junto a la lumbre [ < yuhu fiuhu]

coma usted aunque sea una tortilla con sal

tome algo

no tomo (no acostumbro tomar) cerveza

tomaré café

[estd] amargo (el café)

[estd] salado

jarrito para que tomemos café

jarro de barro

poner el maiz a cocer (para nixtamal)
lavar (“regar”) el nixtamal [pr. joso]
olla para nixtamal

olla con dos asas

olla que tiene asas (pegadas)

rajar lena

echar pifias (de pino) al fuego

el comal para tostar/cocer las tortillas
encender el fuego [ pr. jokon]

soplar fuego (con la boca)

soplar fuego (con el soplador)

sople usted con el soplador

da (ami) (= préstame) tu soplador

mano suave

estd partida, agrietada
dientes delanteros

muela (diente de metate)

deme usted un poco de sal
hojas tiernas de nopal
hongo con epazote

se cuecen en el comal

en la brasa, en el carbén
abajo del comal

entra ceniza, que es bueno para que lo co-

mamos
empanada
estd crudo (todavia)



nichoho
nikayu
ndaturdé chi afthni

jihi naa

jihi naa

jihi icha

jihi landia
jihi leyu

jihi martiu
jihi soho vilu
jihi yda sndiki
jihi taka

jihi yaha

jihi jaha yunu
jihi shraha
jihi burru

jihi kohlé
shini jihi

jaha jihi

nou keerd

ndéu kau jihiré

tavari uan

a nikuu te nikayutu
nikiu minu

vaha niyee

kuni tihka Aii

asu yee

a nindihi jihiro, kuaha koho
a niyeeri, td, kee maaro
te jihina, ndéchi kuahan

ina, jihva shraan
kosori nducha
skdnari staa

stad ina

koho kini

estd cocido
se quemo
espera porque esta caliente

hongo (grande amarillo comestible)
hongo loco (venenoso)
hongo de pasto

hongo azul

champinén

hongo de martillo
hongo oreja de gato
hongo lengua de toro
hongo cuerno de venado
hongo de chile

hongo del pie de palo
hongo de manteca
hongo de burro

hongo de guajolote
cabeza del hongo

pie del hongo

qué comeras

cudl es tu hongo

saco ése (del comal)

ya esta (listo), hasta que se quemé
entrd epazote

(ya) tiene buen sabor (bien se comid)
quiere un poco mas de sal

se come sabroso

ya terminé tu hongo, dame el plato
ya comi, no, come tu

y mi hongo, adénde se fue

perro, muy dafero

riego agua

tiro una tortilla (al perro)
tortilla para el perro
plato para el puerco
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NO CONFUNDIR

chindee
chindéé

jad
jaan
jaha
jaha
jaha
jaha
jéhan

janu
janu
jant,
jahnu
jahni
jani
jani

kihnu
kani

kudhén
kuaha
kudha
kuaha
kuaha
kuaa
kuaan
kudan

kuu
kuu
kutin
kuun
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meter
ayudar

nuevo
comprar [ presente/pretérito]

pasar

vez

pie

dar [presente/pretérito; presente singular: jiha]
irse

cunada

cajon, caja

desbaratar [fut. kant ]
quebrar [fut. kahnu]
matar [fut. kahni]
poner; parar [fut. kani]
sonar

grande
largo

vete

rojo

dar [fut.]

hermano/primo de mujer; hermana/prima de hombre
mucho

anochecer

comprar [fut. ]

amarillo

ser; poder [ma kdu = no se puede]
morir [pr. jihi]

cuatro

bajar [kdun sau = va llover]



kunu
kunu
kundu
kanaua
kutu
kutu

kihin
kihin

jihi
jihi
jiin
jini
jini

jikéa
jika
jiké
jika
jika

ni
nini
nin
nihi
nihi
nii
nii

fAuhu
fAuhu
fAuhu
Auhu
nuhun

ndihi
ndehé

correr [ pr. jinu]

tejer [pr. kunu]

en un ratito

importante

nariz

trabajar la tierra, arar [ pr. jitu]

irse
recibir, aceptar, tomar
venir

(é]) bebe
(¢é1) muere
con

(él) ve, sabe

(él) oye, entiende

pide [kaka, pr. jika = pedir]

(él) anda [kaka, pr. jika = andar]
lejos

canasta

pecho, costilla; pared

entero

sangre

mazorca

encontrar, conseguir
temazcal

sal

piel

fuego

tierra

deidad

contiene [fut. kuhu]
diente

todo
llorar [presente singular: ndéhe]



ndehe fruta: durazno, capulin

ndehé mirar

ndee al revés, boca abajo; inclinado

ndéé fuerte

ndée bajarse

ndéhyu lodo [también: ndehyt]

ndeyu comida

tahan amigo, companero

tahan pasar, acontecer

tahnu quebrarse

tahu romperse, desbaratarse

tahu mandar [tahd tiun]

tahu favor, ofrenda, gracias [kuu tahti = agradecer]; dichoso, afor-
tunado

yaa musica; ceniza

yaa lengua [y44 fiuht = llama de fuego]

yaa estar [ presente singular: y4a]

yaha aqui

yaha este

yaha chile

yahd 4guila

yaha tizne

yahu mercado

yau cueva

yau maguey

yuhu boca

yuhu espantarse

yuku monte

yuku hierba

yuku surco, fila
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PARTE II

Este singular pais estaba cenido, enla antigiiedad mds remota, por tres
rios, el Atoyac, al oriente, que dividia 4 los antiguos fusabi de la po-
derosa nacidn tzapoteca; el rio de las Balsas, al occidente y N.O.; y el
de las Vueltas al norte. En esta extensa zona se erizan altisimas mon-
tafias, donde los linces desconfiados trepan en los cantiles, volviendo
el ojo avisor 4 cada instante, con sus elegantes penachos en las orejas;
alli donde el jaguar se lanza 4 perseguir al timido venado, y las mana-
das de jabalies corren con el estridente rechinar de sus colmillos;
donde las parésitas ensenan al pasajero sus racimos, y el maguey sal-
vaje sus flores amarillas. En esta extensa zona, hay vallecillos color de
esmeralda, en cuyos centros culebrean las barrancas, donde anida el
centzontle americano, este matizador de la selvitica musica que can-
ta & la naturaleza con mas belleza que el bardo con su lira cuando
surge en el horizonte la blanca luna. Millares de jilgueros trinan 4 la
vez en la espesura de los montes, y el 4guila orgullosa hiende los aires
saludando al sol. En medio de esta naturaleza, entre las palmas de
verdes abanicos, cuyos racimos muestran en el otono sus preciados
frutos, entre los encinos ylos ocotes, saltando de pefia en pefia como
el lince vivaz, recorrian en otros tiempos los bardos fiusabi, cantin-
dole 4 las flores, al arroyo, 4 la nube, al rayo y al amor...

ABRAHAM CASTELLANOS, 1910: 18






1 4 [ushi kuun] Tiun tata
El trabajo para el cacique

En los capitulos anteriores hemos escrito los textos en sahin sau con los tonos. Por lo
general los escritores de Nuti Sau los omiten en su escritura, por ser una dificultad
adicional que en la mayoria de los casos resulta superflua. En esta segunda parte no
vienen registrados los tonos. Invitamos a los lectores a aplicar ellos mismos la orto-
grafia tonal practica propuesta en el apéndice. Comencemos con otro recuerdo de los
caciques que dominaban Nutt Ndéy4 en la primera mitad del siglo xx.

Texto Mani jika maayi kayeeyi
Sélo comen de su costilla

1. Kei ja cacique nikuu ndiyi Tofio Martine uan.
Se dice que el cacique era ese finado Antonio Martinez.

2. Te kajahan fayiu Auuyo yaha: “Kihinro chi kuu tiun tata’, kakeitu.
Y van las gentes de este, nuestro pueblo: “Vete, porque es el trabajo del padre (el trabajo que
ordena el cacique)”, dicen ellos también.

3. Te kakiutu staa fayiu uan; kaindaha, kaindahatu staa te kajahan.
Y también entran las tortillas de esa gente; ellos llevan, ellos llevan también las tortillas
y se van.

4. Ni Shini Ndohyo yaha kasaha tiun uan, kasaha ndiivi, te jaa maa.
Toda [la comunidad de] esta Cabeza de la Ciénaga hace ese trabajo, hace todo pues, y ¢l
mismo llega [a ver].

5. Te nu nikanajaa vehe, te tava in garrafon ndishri —chi yootu fabrica-, tava in
garrafon ndishri te jaha nuu fayiu uan.
Y cuando ellos llegaban (de vuelta) a [su] casa, entonces él sacaba un garrafén de aguardiente
—porque también hay (tiene, posee) una fdbrica-, sacaba un garrafén y [lo] daba a esa gente.

6. Ndishri nisndahu nayiu uan, te kajahanyi kajasahayi tiun, ko mani jika maayi
kayeeyi, mani costo maayi.
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7.

10.

11.

12.

13.

14.
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El aguardiente engafié (hizo pobre) a esa gente, y ellos van y van a hacer el trabajo, pero sola-
mente comen de su costilla, solamente comen de su propia cuenta.

Jahan sahma yini staayi, jahan jiinyi. Te kandukoo te kayee.
Se va una servilleta de tortillas, se va con ellos. Y se sientan y comen. (Llevan una servilleta con
tortillas, la llevan con ellos; [en el lugar del trabajo] se sientan a comer.)

. Te kasaha, kajitu itu, kananuu itu.

Y trabajan, siembran la milpa, limpian la milpa.

. Nu nikiu itu uan, jahantu fiayiu uan ja stutu, te kashruhun, mani kanani, kakanani

shini te kataka, chi kuu tiun tata kakeitu.
Cuando se ha sembrado la milpa, esa gente va (otra vez) a reunirse, y avisan, puro llaman,
llaman y se reiinen porque es el trabajo para el cacique, dicen.

“Kihinyo, chi kuu tiun tata”, kakeitu, te kajahan. Te nu nafuu itu uan, “kihinyo”,
te kajahan, ndihivi fayiu uan, nit fiuu kajahan.

“Vamos, porque es el trabajo para el cacique”, dicen, y se van. Y cuando la milpa se ha limpia-
do: “vamos”, y van: toda esa gente, todo el pueblo va.

Nu nikachihi ndiko itu uan, “kihinyo chi kuu tiun tata’, kakeitu te kajahan skee-
tu. “Kihinyo chi kuu tiun tata”, kakeitu, kajahan kanastutu semilla.

Cuando han echado la segunda (limpia) en la milpa, dicen otra vez “vamos porque es el tra-
bajo para el cacique”, y van a cosechar. “Vamos porque es el trabajo para el cacique”, dicen,
van a recoger la semilla.

Te kandiu kanataka vehe. Jaatu, te maa ndishrini skohotu fayiu uan, mani ndis-
hri skoho fayiu uan.

Y entran juntos a su casa. El llega, y solamente aguardiente, pues, les da él de beber a esa gente,
solamente aguardiente da de beber a esa gente.

Te nu nou kuu, nu nou ndihi kuu, mani “tiun tata” kakeitu. Nikajandatu-shra-
antu.

Y cuando hay algo, en todo caso de que haya algo, puro el trabajo para el cacique”, dicen. Ellos
fueron muy obedientes también.

Niyoo fabrica. Te kajahan kiti, kuaha shraan kiti kajahan ichi Kanduu yaha.
Hay una fdbrica. Y [para ello] caballos van, muchisimos caballos van direccidn a este
Kanduu.



18.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

Yoo shraan yunu, fiaa ii iin endo Tusayihi, endo Loma Mahnu, kakeitu.
Hay muchos drboles, [por lo cual] estd muy oscuro hasta Tusayihi, hasta Loma Mahiiu, dicen.

Nuu fiaa ii, kakiu mozo uan, te kajahya nduku uvan. Te vekoyo kiti uan —katana
kiti uan- vekoyo jiin nduku.

Donde estd muy espeso y oscuro, alli entran los mozos y cortan esta madera. Y vienen esos
caballos —se quejan esos caballos— vienen con la lefia. (Para poder fabricar su aguardiente,
el cacique manda a sus mozos a cortar el bosque tupido que habia antes, y éstos cargaron los
caballos con mucha madera, de modo que esos animales regresaron quejdndose.)

Ja uan nikasandoo kuiti Yuku Kanduu yaha, kei vii, ja uan nikasari.
Esa fue la razén por la que limpiaron todo este Yuku Kanduu, dicen pues, que lo hicieron
pelén.

Te suan kaa suan kaa, kuu kaa kuu kaa, te ja nijahnu ndiyi stooro Leon, kuaha
maari —sahayo kuenta-, jiin ndiyi Nacho Ruiz

Y asi siguid la situacidn, y [ fue] entonces que crecieron el finado tu tio Ledn, hermano mio —nos
damos cuenta- y el difunto Nacho Ruiz.

Nikejaha ndiyi uan, yoo tiunyi nuu gobierno, sahayo kuenta. Te jikayi te nikata-
va, kuahan, kei vii, nikatava ndiyi Tofio Martinez.

Empez6 este finado, tiene trabajo en el gobierno, nos damos cuenta. Y fue (el finado) y [ambos]
sacaron [al cacique, de modo que] se fue, dicen pues, sacaron al difunto Antonio Martinez.

Ja uan nijahan ndiyi stooro Leon, kuaha maari, nijahan. Jikandee ndiyi Tono
Martinez nikiu chii jito, te nijaha nikani patada siki shruu, nikani garrote siki
shruu.

Eso fue porque el finado tu tio Ledn, mi hermano, fue (a ver al cacique). Gateando el finado
Antonio Martinez entré abajo de la cama, y (Ledn) le dio, le peg6 una patada en su trasero, le
pegd [con] un garrote en su trasero.

Nikatava te nikachuhun preso, kuahan endo Nundua.
Lo sacaron y lo echaron preso (al cacique), y (el cacique preso) se fue a Oaxaca.

Vehe kaa nijindee, te nichaa chuku, nichaa chuku rusio, nichaa choho; feu shraan
nikuu. Nijjindee Nundua te nijihi, kakei.

Estuvo en el cdrcel, y le salieron piojos, le salieron piojos blancos, le salieron pulgas; muy feo se
puso. El estuvo en Oaxaca y murié [alld], dicen.
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23. Uan nikasaha jiin te nijihi. Ndiyi stooro Leon nikatava jiin ndiyi Nacho Ruiz,

nikatava, kakei.

Esto hicieron (Leén y Nacho) con [el cacique] y ¢l (el cacique) murié. Lo sacaron el finado tu

tio Ledn junto con el finado Nacho Ruiz, lo sacaron, dicen.

:8Yocabulario

ndiyi

tata

nit

ndohyo

Shini Ndohyo
tava

fiavaha

jika

sahma

sahma yini
kutu

kutu ndiko
nanuu

stutu

nastita
kashruhtun
kana shini
taka

skée itu

maa [...] ni = mani
koho

jandatt

kiti

kuaha shraan
naa

ii {in

endo = onde
Loma Mahau
kahya

nduku

tana
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el finado, difunto, muerto
padre

todo, entero

lago, ciénaga

Cabeza de la Ciénaga (la agencia Independencia)
sacar

poseer

pecho

tela

servilleta (para las tortillas)
trabajar la tierra para sembrar [ pr. jitu]
echar la segunda (echar la tierra)
limpiar

reunir(se), juntar

recoger, cosechar

avisar

llamar

juntarse

cosechar

solamente, puro

beber [pr. jihi]

obedecer [fut. kuandat ]
animal [aqui: caballo]
muchisimo

oscuro

estar muy

hasta

Loma de en medio (topénimo)
cortar [pr. jahya]

madera, lefia

quejar



jaudn
sandoo
sari

suan kda, kau kaa

kuahnu
stoo

kuaha
kejdha

jika

ndee
jikandee
chii

jito

kani

shrut

vehe kaa
chaa

chai

chaa chuku
chid auhu
chéa sia kiti
chuku
chuku rusio

chohé

y asi

limpiar [ndoo = limpio]
hacer calvo/peldn; erosionar, deforestar

asi es siempre, asi era
crecer [ pr. jahnu]
tio

hermano/a (del sexo opuesto al de quien habla)

empezar
andar [fut. kaka]
cabeza abajo, al revés
gatear

barriga, abajo de
cama

pegar

trasero

cércel

venir, llegar (aqui)
echar, poner; escribir
entrar/salir piojos
echar lumbre

ensillar el caballo
piojo

piojo blanco

pulga
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1 5 [shahoa] Nuuri kéi mad ndesa kuu

Nuestros pueblos decidirdn

En Nut Sau existe una larga tradicion de protesta y resistencia contra las arbitrarie-
dades e injusticias de los caciques y otras autoridades, indigenas y no indigenas. En
las ultimas décadas la lucha por la emancipacion de los pueblos originarios y por la
demolicién de los remanentes del colonialismo ha adquirido una dimensién interna-
cional. En 1977, representantes de los pueblos indigenas de América del Norte se
presentaron ante la Organizacion de las Naciones Unidas en Ginebra, Suiza. Uno de
los resultados fue la institucién de un Grupo de Trabajo sobre los Pueblos Indigenas
en la misma ONU;, con el fin de examinar los problemas y redactar una Declaracién de
los Derechos de los Pueblos Indigenas. De manera paralela, la Organizacién Interna-
cional de Trabajo (01T) atendié este tema, revocé el obsoleto convenio 107 (que era
un producto de la filosofia asimilatoria del indigenismo burdo) y suscribié el nuevo
Convenio 169, en que toda una serie de derechos indigenas vienen reconocidos, por
lo menos en el papel.

Como ejemplo del lenguaje de protesta politica incluimos el manifiesto pronun-
ciado durante la apertura de una exposicion de coédices en el Museo Nérdico de Linz,
Austria (1986).

Texto Mani inga kakahan ja kuuri jinahari
Solamente otros hablan por nosotros

1. Onde vina mani inga kakahan ja kuuri jinahari. Kakuu ja fiuu jika jiin sehe fiayiu
stila uan.
Hasta ahora solamente otros hablan por nosotros. Son los extranjeros y los hijos de la gente de
Castilla.

2. Mani maa kaskuaha taka tutu anaha, ndihi ndesa niyoo, te kaskuaha ndesa ka-
yaari jinahari vina, ndihivii, ko tu kajitu-ini jinaha ja kakuu ndahu shraan nayiu
Auuri.

Solamente ellos estudian todos los documentos histdricos, todo como fue (toda la informacién
sobre el pasado), y estudian como vivimos hoy, todo eso, pero no les importa que nuestros
pueblos viven en gran pobreza.
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. Nikajaakoyo fiayiu nuu Nuu Stila, nikajain tata jinaha, nikasaha ja kakuu-ini jiin
taka fiuu taka teyu anaha ja kuu vina Nuu Kohyo Mexico.

Llegaron los espafioles y dejaron su descendencia; cometieron muchas arbitrariedades con
todas las naciones que hoy dia conforman México.

. Anaha siin niyoo: taka nuu taka teyu niyoo-vaha maa toho fiahnu ja nitahu tiun.
Nayiu stila nikakiyaa fiuhu, yuku, yucha, ndihi ja nikuu yee maa fiuuri anaha,
ja nikajain tata ruhu jinahari.
Antes fue diferente: cada pueblo, cada nacién tuvo su propia autoridad que la gobernd.
Los espaiioles quitaron las tierras, los montes, los rios, todo lo que fue propiedad de los
pueblos antiguos, quienes nos engendraron.

. Ndihi ja nikasaha maa ndiyi nahnuri —kuenta vehe nuhu anaha, fiuu, tutu anaha—
nikanasaha yee jinaha. Te vina kastaa shoo ruhu jinahari gobierno jiin ja kasa-
tiun nuu.

Todo lo que hicieron nuestros difuntos antepasados —como los templos antiguos, ciudades,
documentos antiguos— ellos lo hicieron suyo. Y ahora nos hacen a un lado, el gobierno [junto]
con los que trabajan para él (los burécratas).

. Kakaa sikiri kuenta siki tunkuayuni, te tuka kajiniri nuu, jahani kandeheri.
Suben sobre nosotros, como sobre una escalera, y ya no los vemos: sus pies no mds vemos.

. Mani kayee jika fayiu ndahu, chi nayiu ndahu kasakuka ja kayoo nuu uan, te
nayiu ndahu uan kakuu ruhu jinahari. Kanasaha yee ndihivii ja kasahari, te ka-
nashiko jinaha, kasaha nduvaha jiinri. Kakei ja kakuuri fayiu “indio”, kini, ja tu
shini.

Solamente comen de la costilla de la gente pobre, porque la gente pobre enriquece a los que
tienen (es decir: a los ricos), y esa gente pobre somos nosotros. Hacen suyo todo lo que produ-
cimos, y lo venden ellos, (mientras) nos maltratan. Dicen que somos “indios”, puercos, sin ce-
rebro.

. Kakuni ja suani kuantiun yoori nuu jinaha. Jasihi suchi mani kasatiun yoo nuu
fayiu stila te nuu nayiu kuijin.

Quieren que asi no mds seamos sus sirvientes. Las jovenes siempre trabajan de sirvientas para
los que hablan espafiol, para los blancos.

. Gobierno jiin nayiu stila, fayiu kuka, fayiu ndee nuu, tu kajaha ja kahanri yu-
huri jinahari, chi vahaka ja kahanri mani yuhu stila, kakei, chi yuhu stila saha
nayiu, kakei. Te suan kuu ja kuu jiin ndihi.



El gobierno y los descendientes de los espafioles, la gente rica y sinvergiienza, no permiten que
hablemos nuestras lenguas, porque es mejor que hablemos solamente el castellano, dicen, por-
que el castellano hace humano a uno, dicen. Y asi es para todo.

10. Chi ruhu indio kakuuri, ni asu fiayiu kakuuri, kakei, vasu maa nayiu kuijin nika-
naskuanducha ruhu suan jiin sthu “indio” chi tu ndijin nuu jinaha, te kanakuaku
yaa ruhu jinahari.

Porque nosotros somos indios, ni siquiera somos humanos, dicen, aunque ellos mismos, los
blancos, nos bautizaron asi con el nombre “indio”, porque no tienen claridad (por su equivo-
cacién y ceguera), y después nos ridiculizan.

11. Vasu kakuni ja snaari yuhuri, ndihi vii yeeri, ko ma kuu, chi kaichakuri, kakuuri
uu shiko shahun #n fuu teyuri ja kayoo ndihi Mexico.
Aunque quieren que olvidemos nuestras lenguas, todo lo nuestro, no se podrd, porque estamos
vivos: somos cincuenta y seis nacionalidades que coexisten en todo México.

12. Vina kakuniri ja nakoo unuu, ja kei maari jinahari na ichi kihinri te na skuela
kakuniri ja kuu fiuuri jinaha. Te kakuniri ndenduu yuhu ndenduu ichi.
Ahora queremos que haya igualdad, que nosotros decidamos qué camino tomaremos y qué
(tipo de) escuela queremos para nuestros pueblos. Y queremos las dos lenguas y las dos culturas
(una educacién bilingiie-bicultural).

13. Te vina kasatiun maestrori jinaha, ja kasavaha tutu ja skuaha jaluli sani kuahan

ichi maari jinahari. Sakuaha nakoo in skuela ja kani ichi ndoo fayiu suchi veko-
yo, te suan ma sndahuka nayiu kuka uan jinaha, te fiuuri kei maa ndesa kuu.
Y ahora nuestros maestros estdn trabajando, estdn elaborando libros para que estudien los
nifios de acuerdo como va nuestro camino (nuestra realidad, nuestra cultura). Para que as
haya una escuela que guie por un camino recto a la gente joven que va a venir (las generaciones
futuras), y ast ya no las engafiardn los ricos, y nuestros pueblos mismos dirdn cémo serd (deci-
dirdn sobre su propio futuro).

:aYocabulario
nuu jika pueblo lejano, extranjero
kuijin blanco
tutl papel, documento
kutu-ini preocuparse, interesarse [ pr. jitu-ini]
kain tata poner semilla, dejar descendencia [pr. jain]
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sdha ja kdu-ini
Nut Kohyd
kunavaha
tahd tiun
kiyaa

stia shoo
tunkuayu
nashiké

séha nduvaha jiin
kini
kuantiun yoo
ndee nuu
vasu
skudnducha
sthu

ndijin nut
nakuaku yda
untu

savaha
sakuaha

kani

sani

hacer lo que se le antoja a uno

Lugar de Tules, México

tener, poseer | pr. ydovaha]

mandar los asuntos, gobernar

quitar

hacer (jalar) a un lado, quitar de un lugar
escalera

revender

hacer a su gusto con, maltratar

puerco

trabajar por mes, servir

sinvergiienza [ndee = al revés; nuli = cara]
aunque

bautizar

nombre

ver claro

ridiculizar, burlarse [kuaku, pr. jaku = reir]
igual

elaborar, arreglar

para que asi

colocar [ pr. jani]

asi, de acuerdo con
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1 6 [shahoa iin] Tha Nacuaa
El Sefior Ocho Venado

Entre las historias que nos relatan los libros pictograficos (cédices) destacala epope-
ya del Sefior Ocho Venado “Garra de Jaguar”, que llegé a ser rey de Nuu Taun (Tilan-
tongo), y de la Sefiora Seis Mono “Virtud de la Serpiente Emplumada”, princesa del
pueblo vecino, Afiti (Jaltepec). Sus nombres refieren al dfa en que nacieron, segin
el calendario antiguo. Para designar los dias los sabios empleaban términos especiales,
que conocemos por los documentos del siglo xv1, aunque no sabemos qué tonos
tenian. Asi el dia y nombre calenddrico Ocho Venado se dice Nacuaa en vez de una
istt (que serfa ‘ocho venados’) y Seis Mono es Nufiuu en vez de ifii: koso (es decir, ‘seis
monos’).!

Otros personajes importantes en la historia son la Senora Nueve Hierba, Quecuarie
(#n Yuku), la Duefia de la cueva ftinebre o Vehe Kihin, y el Sefior Once Viento, Siichi
(ushi iin tachi), quien se casé con la Sefiora Seis Mono.

El Senor Ocho Venado vivié de 1063 a 1115 d.C. y fue el tunico rey que logré uni-
ficar Nuu Dzaui. Su fama fue enorme y su vida fue tema de obras literarias y tea-
trales.?

Texto Ma tandaharo jiin chaa yaha
No te cases con este hombre

1. Yaha kuu tuhun ja kahan ndesa niyaa Iha Nacuaa.
Este es el relato que dice como vivid el Seiior Ocho Venado.

2. Taa Iha Nacuaa nikuu Iha Sutu fiahnu Nuu Tuun, niyaka uu fiahasihi.
TIha Nacuaa nikuu sehe jiin nasihi uu Iha Sutu, nijahnu unuu jiin fiani kahnu
te jiin kuaha kahnu.
El padre del Seior Ocho Venado fue el Sefior Sacerdote grande (el sumo sacerdote) de Tilan-
tongo, [quien] tuvo dos mujeres.

! La palabra koso , ‘mono), ya no se ocupa en la Mixteca alta (donde no hay monos), pero se puede reconstruir
basédndose en el Vocabulario de fray Francisco de Alvarado. Para un estudio detallado de esta epopeya del Sefior
Ocho Venado yla Seiora Seis Mono, véanse Anders, Jansen y Pérez Jiménez, 1992b (también accesible en inter-
net), asi como Jansen y Pérez Jiménez, 2005, 2007a y 2007b.

2 Este texto fue usado como guién de la pelicula documental Ocho Venado y Seis Mono (dirigida por Itandehui
Jansen Pérez), la que fue incluida en dvd en el volumen editado por Jansen y Van Broekhoven 2008.
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El Sefior Ocho Venado fue el hijo de la segunda mujer del Sefior Sacerdote, crecid junto
(igual) con su medio hermano y su media hermana.

. Nuu Tuun nikuu shini fiuu tonifii Nuu Sau.

Niyoo yahu kahnu nii Nuu Sau.

Nijaa kuia ja nikanakuatahan te tu ndeu tin shini Auy;

nijihi ndoso uan, suchika sehe yii ja ndoo tiin shini fAuu.
Tilantongo era la cabecera real de la Mixteca.

Tuvo un mercado grande, de toda la Mixteca.

Vino el afio que hicieron guerra y no [hubo] quien tomara posesion de la cabecera;

murid el gran rey alli; el hijo (infante) [estaba] demasiado joven para que se quedara a
tomar posesion de la cabecera.

. Nijahnu Iha Nacuaa. Tu nikajini nou saha jinaha.
Niyoo jayii ja nikanakuatahan jaha nuu.

Crecié el Seiior Ocho Venado. No supieron qué hacer.
Hubo hombres que pelearon por la ciudad.

. Iha Nacuaa nisinu oko kuia, nijihi taayi.

Suchi Nacuaa te nitava-ini ja nijandehe Ihasihi Quecuane, niyaa te nindito
Vehe Kihin, ichi Nuu Ndeya.
El Seiior Ocho Venado cumplié veinte afios [cuando ] murid su padre.

Joven [fue] Ocho Venado y decidié ir a ver a la Sefiora Nueve Hierba, [que] vivid y cuidé
la Cueva Fiinebre, rumbo a Chalcatongo.

. Yaha nikakunduji taka ndoso Nuu Sau.
Yaha kakikaka shruhun ja nakuu kuka nayiu,
ko nu nikajihi nakuaha anu nuu Vehe Kihin.
Aqui estaban enterrados todos los reyes antiguos de la Mixteca.
Aqui van a pedir dinero, para hacerse rica la gente,
pero cuando mueren entregan el alma a la Cueva Fiinebre.

. Iha Nacuaa tu nijahan maa in Vehe Kihin uan,

niyaka jasihi suchi Nufuu jiin.

Nikandukoo ndenduu nuu Ihasihi Quecuane, sakuu ja nikatandaha.
El Seiior Ocho Venado no fue solo a aquella Cueva Fiinebre,

llevé a la joven muchacha Seis Mono consigo.

Se sentaron ambos ante la Sefiora Nueve Hierba, como si estuvieran casados.
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Ciindice Mumall 44

8. Nikajani-ini ja nihi ndenduu in fiuu teyu kahnu.
Nikajani-ini ja kuu kusiki jiin maa jinaha.
Pensaron que obtendrian ambos un gran reinado.
Pensaron que podrian jugar con su suerte.

9. Ko IThasihi hahnu Quecuane sin nikahan jiin ndenduu:
“Roho Nufiuu ma tandaharo jiin chaa yaha, tandaharo jiin kasade.
Te roho Nacuaa kihinro Nuu Kahni uan, yoo in fiuu teyu ja kuuro”.
Pero la gran Seiiora Nueve Hierba hablé diferente con ambos:
“Tt, Seis Mono, no te cases con este hombre, te casards con su cufiado.
Y tii, Ocho Venado, irds a la Costa alli; hay un reino para ti".

10. Ndenduu nikandenda yau kava, te nikanakihin siin siin ichi, kuangoyo jinaha.
Ambos salieron de la cueva [de la peiia] y se fueron, cada uno tomé diferente camino, se fueron.

11. Tha Nacuaa nikee kuahan ichi Nuu Kahni uan, nijaa, nikeyaa fiuu teyu, nindoo,
ninduu ndoso fiuu teyu luli uan.
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

El Sefior Ocho Venado salié, se fue alli a la Costa, llegd, quitd el reino, se quedd, se volvid el rey
de un pequeiio sefiorio alli.

Te maa Thasihi Nuiuu ninakihin tuhun Ihasihi ndito Vehe Kihin.
Nikastandaha Ihasihi Nufiuu jiin Tha Siichi.
Te yaha a nikuu toho fiahnu: oko kuia niyaa jiin nasihi nuu, niyoo tini sehe.
Y la Seiiora Seis Mono, por su parte, obedecid a la Sefiora que cuidaba la Cueva Fiinebre.
Hicieron que se casara la Sefiora Seis Mono con el Sefior Once Viento.
Y este fue un hombre ya de edad: veinte afios vivié con su primera mujer, tuvo varios hijos.

Kuakuu kahnu fiuu teyu Tha Nacuaa, ko niyaa iin, niyaa ndahu, niyaa kee, Auhu-
ni-ini Thasthi Nuauu. Tu ninaa-ini, tu ninduku fiasihi.

Lleg6 a ser grande el reinado del Sefior Ocho Venado, pero [él] estaba solo, estaba triste y
miserable, estaba pensando en la Sefiora Seis Mono. No la olvidé, no buscé mujer.

Nikandiso Thasihi Nuiuu ichi fiuu toho yii ja nitandaha jiinfia, te niyoo in viko
tandaha.

Cargaron a la Seiora Seis Mono al pueblo del hombre que se casé con ella, y hubo una fiesta
del matrimonio.

Thasihi Nufiuu niyaa sii.
Tha Nacuaa ninduu ndoso Nuu Kahni, Nuu Yuku Saa.
La Sefiora Seis Mono estaba feliz.
El Seiior Ocho Venado se volvié el rey de la Costa, en la ciudad de Tututepec.

Tha Nacuaa nisndoo Nuu Tuun te tonifii yaha kuandihi.
Ndoso suchi ja ndoo tiin fiuu nijihi.

El Sefior Ocho Venado habia dejado Tilantongo y este rey terming (este reinado llegd a su fin).
El joven rey (el principe heredero) que quedd para tomar posesion de la ciudad, murid.

Nayiu Nuu Kohyo ja kajanayaka tuhun nikananduku Tha Nacuaa,

chi nikajini ja Tha Nacuaa shraan niskanitahan nuu.

Te ndoso Nuu Kohyo Quetzalcoatl nijaha in siki luu, siki ndaa nuu Iha Nacuaa
ja niyihi kutu, chi suan nikayihi kutu taka ndoso.
Gente de Tula que cargaba palabras (mensajeros toltecas) buscaron al Sefior Ocho Venado,
porque supieron que el Seior Ocho Venado era un gran guerrero.

Y el gran rey de Tula, Quetzalcdatl, dio una hermosa joya, una turquesa al Sesior Ocho
venado, quien la llevé en su nariz (como nariguera), porque ast la llevan en su nariz todos los
grandes reyes.
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18. Iha Nacuaa kuanoho nuu nuu nikaku te ndihi toho ja kakuu fiahnu nikakina-
tahan, nikakei jini ja maa ndoo kuu ndoso fuu.
El Sefior Ocho Venado regresé a la ciudad donde habia nacido y todos los sefiores grandes
fueron a su encuentro, le dijeron que él quedara y fuera el gran rey de la ciudad.

19. Ndenduu jiin fiani kahnu nikakuu ndoso Nuu Sau, nikatiin shini inga fiuu.
Suan nikakuu kuka, niyoo unuu, nikayaa nuu vindaa vinene.
Ambos, [€l] con su hermano mayor, fueron grandes reyes de la Mixteca, tomaron posesion de
otras cabeceras.

Asi [los habitantes de la regién] fueron ricos, hubo igualdad (unidad), vivieron un rato en
tranquilidad y paz.

— -
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Cislive Muual] 73

20. Quetzalcoatl ndoso Nuu Kohyo nisndukuin fayiu ja nakuatahan ichi vehe kah-

Quetzalcdatl, el gran rey de Tula, levantd la gente a hacer guerra a la gran casa donde vive el
Sefior Sol. Llamé al Sefior Ocho Venado para que se fuera con €l y estuviera con él.
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21.

22.

23.

24.

28.

26.

Nikakee kuangoyo siki nducha kahnu, nuu kayaa chaca, tiyehe kahnu, nuu yaa
koo sau, tikacha, nuu kanda kiti shraan koo kiu.

Salieron, se fueron sobre un gran lago, donde viven pescados, grandes conchas, donde vive la
serpiente de la lluvia, el remolino, donde se mueve el animal bravo, el cocodrilo.

Nikajaa Nuu Yoho Kuijin, Yoho Kuaha, nikasaha yee fiuu uan.
Llegaron a la Ciudad de la Cinta Blanca y Roja y se apoderaron de ese lugar.

Nikakiu nuu yoo ii nikajaa nuu fiuu nuu kayaa tuun, nikakiu yuhu yau sukuyuu
te nikajaa nuu Nuu ndiyi.

Entraron en el ambiente sagrado, llegaron al lugar donde viven los nauales, entraron por las
fauces de la Serpiente de Fuego y llegaron al Lugar de los Muertos.

Nikaitahan jiin ja kandito vehe kahnu Tha Ndikandii, nikakundee jiin Vahu
Niyii jiin Tha Ndiyi.

Lucharon con los que cuidaban la casa grande del Sefior Sol, vencieron al Viejo Coyote y al
Sefior de los Muertos.

Iha Nacuaa jiin Quetzalcoatl nikakiu vehe fiuhu yuu kuii, vehe Iha Ndikandii,
nikasndoo ndua, nikachifiuhu jiin yuu kuaan yuu luu nuu Iha Ndikandii.

Tha Ndikandii nijaha ja nikanasnaha fiuhu jaa te nikachifiuhu tonifi.
El Seior Ocho Venado y Quetzalcdatl entraron en el templo de piedras verdes (jade), la casa
del Sefior Sol, depositaron sus flechas, veneraron con piedras amarillas y piedras hermosas al
Seiior Sol.

El Sefior Sol les dio [permiso] que encendieran el fuego nuevo y consagraron su posicion de
reyes.

Tha Nacuaa ninajaa nuu Nuu Tuun, ninduu fiahnu shraan nuu fiuy, ja kei maa
nikuu.

Ko tu niyoo sii ini, a nijaa uu shiko kuia te chahanga te tandaha.

Akuaa naskoto jani Ihasihi Quecuane nuu.

Ndukuhun ini Thasihi Nufiuu.

Nikukuasu ini ja taka fayiu kayaa si.

Nijani-ini: “;Najaha kuantiun kahnuri jiin fani kahnuri nuu fiuu teyu yaha?”.
El Seiior Ocho Venado regresé a Tilantongo, se volvié muy grande en el pueblo: lo que él decia
se hacia.

Pero no estaba feliz, ya llegd a los 40 afios y todavia no se casa.

En la noche se revelaba en sus suefios la Sefiora Nueve Hierba a él.

Recuerda a la Sefiora Seis Mono.
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Tenia envidia de que toda la gente estaba feliz.
Pensd: “;Por qué voy a gobernar con mi medio hermano en este reino?”.
¢

27. Nani kahnu nijakaa nihi Tha Nacuaa nichahu toho nijaskaa fiihi fiani kahnu uan.
El medio hermano mayor se fue a bafiar en el temazcal. El Sefior Ocho Venado pagé al sefior
que iba a bafiar a su medio hermano en el temazcal.

28. Toho niskaa nihi nichisei yuchi mahfiu ita fihi, te nijahni ndoso ja nikuu fnani
kahnu Iha Nacuaa.
El sefior que lo iba a bafiar en el temazcal escondid un cuchillo entre las hierbas del temazcal
y matd al gran rey que era el medio hermano del Seiior Ocho Venado.

29. Nikajayaka ita, nikajayaka suha, javishi, nasaa nuu ja nikajayaka nuu nunana
ndoso ja nikajahni ini Aihi. Kayatuhun ja ndeu nisaha kuachi shraan uan.

Ciklize Manall &1
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Le llevaron flores, chocolate, frutas, varias cosas que le llevaron a él en su sepulcro, del gran rey
a quien habian asesinado en el temazcal. Se preguntan quién cometid ese horrible crimen.

30. Shraan nikiti-ini Iha Nacuaa, indeeni-ini Ihasihi Nufiuu fiaha ja in kiu nikajahan
ndenduu Vehe Kihin.
Muy enojado estaba el Sefior Ocho Venado, piensa solamente en la Sefiora Seis Mono, la mu-
jer que un dia habia ido con él a la Cueva Fiinebre.

31. Nichaa kuachi siki tahan Iha Siichi jiin Ihasthi Nufiuu ja nikajahni fiani kahnu
ini Aihi.
Culpé a la pareja Seiior Once Viento y Sefiora Seis Mono de que habian matado a su medio
hermano en el temazcal.

32. Tha Nacuaa ninduku tatu fayiu ja nikajakahni Iha Siichi jiin Thasihi Nufiuu,
te nindoo jiin fiuu teyu; suni nijahni ndenduu sehe-yiiya.
El Sefior Ocho Venado buscd y empled gente que mataran al Seior Once Viento y a la Sefiora
Seis Mono y se quedd con su reinado; también matd a sus dos hijos.

Ciidice Nutmll &3
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33. Sehe Ihasihi Nufiuu nikakaku, nducha nuu jaluli uan nisaha ja nikundahu ini Tha
Nacuaa te tunuu nisaha jiinyi. Te fiuu teyu ni asu ja kanuu nikuu.
Los hijos de la Sefiora Seis Mono se salvaron, las lagrimas de esos pequefios hicieron que se
conmoviera el Sefior Ocho Venado y no hizo nada con ellos. Y su reino ni siquiera era lo im-
portante.

34. Sehesihi kahnu Ihasthi Nufiuu nitiin yihi, nichindihu te uana nitandaha jiinfia.
Ala hija adoptiva de la Sefiora Seis Mono la agarrd a la fuerza, la encerrd y asi se casd con ella.

3S. Uni nasihi Tha Nacuaa niyoo te tini sehe niyoo, ko tukuiti niyoo si ini.
Tres mujeres tuvo el Seiior Ocho Venado y varios hijos, pero no estaba nada feliz.

36. Nijaha kuia ja Tha Nacuaa tu niyaa vaha, chi ja shraan nduvaha nisaha jiin taka

fiuu taka teyu te shraan nijihi ndiyi nisaha.

Iha Nacuaa nisinu uu shiko ushi uu kuia, kuahan yuku nuu fiuhu #n fasihi
maa te uan nikajahni: nindukava ja kuakusu.
Pasaron los afios, el Sefior Ocho Venado no vivia bien porque habia hecho muchas maldades
con todos los reinos y muchas masacres habia causado.

El Sefior Ocho Venado cumplid cincuenta y dos afios, se fue a cazar en la tierra de una de
sus esposas y alli lo mataron: estaba acostado para irse a dormir.

37. Sehe Thasihi Nufiuu jiin Iha Siichi nisaha ja uhu ini jiin, chi ja suan nijahni taa naa.
El hijo de la Sefiora Seis Mono y del Sefior Once Viento se vengd de él, porque asi [él] habia
matado a su padre y madre.

38. Tha Nacuaa nikuu in ndoso ndichi nuu Nuu Sau.
Nikachindujiya nuu fiaa Vehe Kihin Nuu Ndeya.
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Shraan nikandehe jahaya, nikachinuhu jiin ita jiin susia kutu te nikajoko yiti
nuu nunanaya.
El Sefior Ocho Venado fue un gran rey sabio en la Mixteca.

Lo enterraron en la oscuridad de la Cueva Fiinebre de Chalcatongo.

Mucho lloraron por €], lo veneraron con flores, con copal y encendieron velas ante su tumba.

sakuu ja nikatandaha

¢8Yocabulario
ndoso gran rey
sinu cumplir, terminar, concluir
kunduji estar enterrado
ma4 #n solo

como si estuvieran casados

kasa cunado

Nut Kahni Tierra Caliente, la Costa, tierra tropical
ndenda salir, reaparecer

kee salir

keyaa quitar

nakihin tuhun obedecer (recoger la palabra)

tini varios

Auhu-ini estar dentro; estar pensando en

ndad azul

nau un rato

vindda vinené en tranquilidad y paz, en armonia; con ternura
snddkuin levantar, hacer ponerse en pie; agitar
kanda moverse

koo kiu lagarto, cocodrilo

kundéé ganar, vencer

yii envejecer

nasndha auhu

encender fuego

chahanga te tindaha todavia no se casa
skoto jani revelar en suefios
ndukuhun ini recordar

kudst ini envidioso

chahu pagar

chiséi esconder
yatthun preguntar

nana sepultura
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kuachi

chid

chaa kuachi siki
nddku tatu
kaku

kundéhu ini
chindihu

uht ini

ndichi

koko

158

crimen, delito

poner, echar; escribir

culpar a

buscar prestado; alquilar

salvarse, escapar

conmoverse

encerrar

doler el corazon, sentir rencor, querer vengarse
sabio

encender [ pr. joko]



1 7 [shahun vu] Kihin yuu, kihin yunu

Agarra piedra, agarra palo

En la época virreinal habia intérpretes oficiales en los juzgados y era comun redactar
textos en dzaha dzaui, de los cuales sobrevive una serie de documentos interesantes.
La mayor parte de ellos estd escrita en la variante dialectal “clasica” que se habl6 en
Yuku Ndaa (Teposcolula) en el siglo xv1y que fue empleada por los monjes domini-
cos (fray Francisco de Alvarado y fray Antonio de los Reyes).

El sahin sau actual de Nutt Ndéya muestra algunas variaciones fonéticas con res-
pecto al dzaha dzaui antiguo de Yuku Ndaa (Teposcolula). Las més importantes de
estas son:

« Alsonido /dz/ de Yuku Ndaa (Alvarado), corresponde una /s/ o una /sh/ en
Nuu Ndéya: a dzoco corresponde soko, ‘ofrecer’; a dzama, sahma, ‘tela’; a dzini,
shini, ‘cabeza.

En otras variantes dialectales de dzaha dzaui esta /dz/ se reduce a una /d/:
asi se dice entonces doko, dahma, dini, etcétera.

+ Ala/s/ de Yuku Ndaa (Alvarado) corresponde una /j/ en Nut Ndéya: a sacu,
‘muro), corresponde jaku, ‘corral’; a sica, jika, ‘andar’.

Ademas hay cambios en las vocales: huahi (Alvarado) en Nutt Ndéy4 es vehe,
‘casa’; dzeque se vuelve siki, joya’; yya dzehe hoy es iha sihi, ‘deidad femenina,
Virgen, Sefiora.

« Elsahin sau de Nuu Ndéy4 se distingue por su tendencia a no pronunciar la si-
laba final -ui (en otras variantes -vi o -vui) cuando ésta no tiene énfasis: Dzavui
se reduce a sau, ‘lluvia), andevui a andiu, ‘cielo.

« Donde en Yuku Ndaa (Teposcolula) hubo una /t/ entre vocales, en Nut Ndéy4
muchas veces hay una /ch/: yuta (Alvarado) corresponde a yucha, rio, y nduta
a nducha, ‘agua.

En inicio de palabra la /tn/ se ha vuelto una simple /t/ (en Nut Ndéya),
conservandose a menudo la nasalizacion al final de la silaba: tnoo es tuun, ‘negro,
y tnaha es tahan, juntar’. Entre vocales la /tn/ muchas veces se ha vuelto /n/:
yutnu (Alvarado) ahora es yunu, ‘arbol’; satnu es janu, ‘caja’ Aunque ithu ahora
es itu, ‘loma’

Pero también se han conservado algunos textos en el antiguo sahin sau. Las dife-
rencias de esa variante, que se hablaba en el siglo xv1 en el 4rea de Ndisi Nuu / Ndijin
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Nuu (Tlaxiaco) y Nuu Ndecu (Achiutla), con respecto a la variante de Yuku Ndaa
(Teposcolula), ya fueron descritas por fray Antonio de los Reyes. En la introduccién
de su Arte en Lengua Mixteca (1593) el dominico reduce ingenuamente tales diferen-
cias dialectales a una “mala pronunciacién’, pero por otra parte reconoce la existencia
de un estilo literario especial en esta variante:

La lengua de Tlaxiaco-Achiutla y otros pueblos que la hablan tiene la pronunciacion difi-
cultuosa y muy distinta de la de Tepozcolula, donde dicen por ‘comer’: yosasindi, pronun-
ciando todas las letras, y en Tlaxiaco dicen: yojhajhindi, y regularmente todos los dza de
Tepozcolula convierten en Tlaxiaco en sa, como: yoquidzandi, por ‘hacer’, dicen alli: yo-
quisandi ... con otras muchas diferencias de tal suerte que dejan muchas letras y otras las
pronuncian mal, desviando del uso y costumbre de Tepozcolula, aunque tienen algunos
modos de hablar exquisitos y cortesanos que exceden a otros pueblos, por haber tenido
principales de calificados ingenios que han ilustrado més su lengua. [Reyes 1976, p. v.]

Efectivamente las diferencias principales son:

—el cambio de /s/ a /j/ (sini, ‘oir’, aqui es hini ), y
—el cambio de /dz/ a /s/ (dzahuidzo, ‘contestar’, aqui es cahuico).

El sonido de la /j/ en nuestro texto muchas veces se escribe como /h/, lo que
causaba un problema: ;cémo representar el saltillo, que normalmente también se
registra como /h/? El escribano no trat6 de resolver este dilema y con ello crear una
ortografia consistente, sino que empleala /h/ a veces para /j/ (hiy, ‘con’), a veces para
el saltillo (ndihi, ‘todo’), y de manera irregular escribe simplemente dos vocales dan-
do por entendido que se debe pronunciar un saltillo entre ambas (haa por jaha,
‘dar’).

No se registra la “i herida” (i), el sonido vocélico adicional del sahin sau, ni la na-
salizacion final de muchas palabras.

Presentamos aqui el acta levantada en 1581 en Nuu Ndéyé, Chalcatongo, y con-
servado en el Archivo del Juzgado de Teposcolula (legajo 15, expediente 7). Se trata
de un drama familiar. El campesino Agustin Garcia denunci6 ante los alcaldes locales
a su esposa Marfa (de mas o menos 20 afios de edad) y al amante de ella, Andrés
Truxillo (de aproximadamente 15 afios): ambos le habian atacado mientras dormia
y le habian herido de gravedad.

Subdividimos el texto en renglones. Primero (a) damos la transcripcion del texto
de 1581, y luego (b) una versién en el sahin sau actual de Nut Ndéy4. Es una versién
que trata de ser lo mds cercana posible al original: el resultado es un texto que a veces
suena un poco arcaico pero que en general puedese entender sin problema.
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la) Huitna viernes 22 quihui ca yoo setiebre cuiya 1581 afios niquihaadi yaha San
Andres duhu Don Alonso de Castillo Diego Ortiz alcaldes yocahandi yfromacion
haa Augustin Garcia haa nicanitnahate hiy tee nani Andres Truxillo.

1b) Vina, viernes oko uu kiu jika yoo septiembre kuia 1581, nikachaari yaha San
Andres ruhu’® Don Alonso de Castillo, Diego Ortiz, alcaldes, kakahanri* infor-
macion ja Agustin Garcia ja nikanitahande jiin chaa nani Andres Truxillo.

Hoy, viernes 22, corre el mes de septiembre del afio de 1521, nosotros, don Alonso de Castillo
y Diego Ortiz, los alcaldes, venimos aqui a San Andrés, y damos (hablamos) informacion
acerca de Agustin Garcia que rifid con el hombre llamado Andrés Truxillo.

2a) Nihicatnuhundite fia nicuhui nicanitnaando hiy Andres.
2b) Nikayatuhunride: “;Nou nikuu nikanitahanro jiin Andres?”.
Le preguntamos: “;Qué fue (por qué) refiiste con Andrés?”.

3a) Te nigahuigote cunaha nihi toho naa tee nani Andres nihaate hueyza ytu yon-
deequmiza nde yucu haqua anaha.

3b) Te nichisode tuhun:® “Kunaha nihi toho fiahnu, chaa nani Andres nijaade vehe-
na itu ndito Aiukuunna onde yuku, akuaa.®

Y él respondio: “Sepan ustedes, grandes sefiores, el hombre que se llama Andrés llegé a mi casa,
a la milpa [que] estoy cuidando, hacia el monte, en la noche pasada.

4a) Yoquisiza caaza hiy fiaciyza. Nihaate nicoocuifiete yuhuyai te yonaite yuchi caa
nihaate faciyza te nicayna yuchi te nicoocahua dogo yuchi nuu ndicaza.

* En Nuti Ndéya, rihi: (‘yo, nosotros’) corresponde al pronombre personal nduhu, registrado por Alvarado
(no es una transformacién fonética regular). La misma alternacion se observa en otros pronombres personales y
los sufijos pronominales correspondientes: -ri/-ndi (‘yo, mio} en Nutt Ndéy4 y el antiguo Yuku Ndaa, respectiva-
mente), roho/ndoho 'y -ré/-ndo (‘td, tuyo’). Nétese que los alcaldes hablan de si mismo con la forma normal de la
primera persona (nduhu y el sufijo correspondiente -ndi), mientras que ante ellos los interrogados usan la forma
respetuosa -sa, forma que corresponde al -nd que se usa actualmente en Nutt Ndéy4, aunque -sa sigue siendo
comun en varias comunidades vecinas.

* Actualmente ya no se usa el prefijo yo- que antiguamente marcaba el tiempo presente. Por otra parte la forma
plural exige ahora el prefijo kd-.

* Alvarado registra como “responder”: dzahuidzo, una forma verbal causativa que contiene la raiz huidzo, que
también forma parte de las traducciones de “ley”, “dar el voto”, “palabra del sefior”, etc. En Nuu Ndéy4 aparece, de
manera contraida, como chisé, que en combinacién con tiihun (‘palabra’) puede significar ‘contestar’ Mds comun
es naydkdni tiihun. La combinacion de chisé con el prefijo na-, nachisd, significa ‘registrar’.

¢ El texto original contiene anaha, es decir andhd (Alvarado: sanaha), que refiere al pasado (“lo recordado”)
como un tiempo remoto, la antigiiedad.
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4b) “Kishina, kaana jiin fiasthina. Nijaade, nijindiide’ yujuehe, te jindahade® yuchi
kaa, nijahade nuu fasthina, te nikihinfa yuchi, te nikanakava yuchi nuu jikana.

"Duermo, estoy acostado con mi mujer. Llegd, se pard en la puerta, y tiene el cuchillo de metal
en la mano; lo dio a mi mujer y ella recibid el cuchillo, y el cuchillo cay6 encima (de mi), sobre
mi pecho.

Sa) Te nindotoza nicayza yuchi yfiete yuhuyay te nicaacuitaza te nicanitnahaza
hiynte.

Sb) "Te nindotona, nikihinna yuchi, indiide yujuehe, te nikakuikotahanna te nika-
nitahanna jiinde.

"Desperté, agarré el cuchillo; [veo que] € estd parado en la puerta, y nos agarramos, empecé a
refiir con él.

6a) Sinaca ndaa maaza nihaa ycaga niquihi ndaha Andres ycaga nituhuiza yuchi
gucute nituhuitucuza yuchi ciqui ¢uhute.

6b) “Shrahanka ndaa maana nijaha uan, nikihin ndaha Andres uan, nituuna yuchi
sukude, nituutukuna yuchi siki sohode.

"Primero en verdad yo le di pues: ahi Andrés se fue de mis manos (traté de escapar), entonces
le piqué con el cuchillo en el cuello, también le piqué con el cuchillo encima de la oreja.

7a) Ycaca nihini uhui Andres nicachite nihini fiaciynza Maria cay yuu cay yutnu
catahui sini diablo yaha.

7b) ”Uan nitahu uhu Andres, nikahande’ nijini fiasihina: ;Maria, kihin yuu, kihin
yunu, tahu shini diablo yaha!’

"Entonces Andrés sintid dolor, dijo a mi mujer: ‘{Maria, agarra piedra, agarra palo, rompe la
cabeza de este diablo!".

7 Una forma mds cercana a ésta del mixteco antiguo se sigue empleando en Nutt Kéhnu: nijukuifiide, ‘se puso
en piel

# Alvarado registra yonaindi, ‘tener en la mano’; hoy en dia se emplean en Nuti Ndéy4 los verbos kunddhd
(presente: jinddhd), ‘cargar en la mano, y tiin, ‘agarrar’

? El verbo kachi, ‘decir’, se sigue empleando en Nuut Kéhnu, pero en Nutt Ndéy4 ahora es mds comtn usar

kahan.
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8a) Te nicayfa tnucaa nicanifia siniza ¢ahua nicuhui hitoho cuiti ndaa yo. Nitneyte
hiy naciyza haa caninahate.

8b) “Te nikihinfia nukaa, nikanifia shinina. Te suan nikuu, toho, kuiti ndaa yoo:
nitiinde jiin nasihina ja kahnide naha.

"Y ella agarré el cabo del hacha y [con éste] golped mi cabeza. Y asi fue, sefiores, es la pura
verdad: agarr (conspird) con mi mujer para matarme.

9a) Da cuiti yonacachiza hitoho fiatuhui pleytes fiuhuza hiyte ¢anaa cay yoza fia
hiniza ha canifiahate ¢ahuani yonacaaza hitoho.

9b) "Ndaa kuiti kahanna, toho, tu pleito fivhunna jiinde, sehe ndahu sehe kee kuuna,
tu jinina naja jahnide naha.'® Suani kahanna, toho”.

"La pura verdad digo, sefiores, no tengo pleitos con él, soy un pobre miserable, no sé por qué me
mata. Asi hablo, seiores”.

10a) Te nindacatucundi tee nani Andres Truxillo fiana niquacoocanindo i Augusti.
Daa nacachindo nundi he nicuhui. Asifiaha pleitos iuhudo hiynte.

10b) Te nikayatuhuntukuri chaa nani Andres Truxillo: “;Najaha kuakahniro Augustin?
Kahan-ndaa nuuri nou nikuu. ;Sanaa pleito yooro jiinde?”.

Y preguntamos ademds al hombre llamado Andrés Truxillo: “;Por qué trataste de matar a

Agustin? En verdad dinos qué pasé. ; Quizd tienes pleitos con é1?

11a) Te nigahuigote dahui nicuhui hitoho yonacachindaaza nuu ndihi hitohoza alcal-
des. Mey naciyte Maria Garcia nicachina nihiniza quihui lunes nihaana yute
nicachina Andres haado ynu quihui jueves ytundi canindo yeendi ¢ahua nica-
china nihiniza.

11b) Te nichisode tuhun: “Ndahu nikuu, toho. Nakahan-ndaana nuu ndihi, tohona
alcalde. Maa fiasthide Maria Garcia nikahanfia nijinina kiu lunes, (saa) nijaana
yucha, nikahanfia: ‘Andres, jaaro fiuu (akuaa) kiu jueves nuu ituri, kahniro yiiri.
Suan nikahanfa nijinina.

' El término ¢ana (Alvarado dzana, ‘bellaco’), aqui combinado con cai, ‘pobre, huérfano, se refiere a la gente
miserable y a los macehuales. La expresion correspondiente mds comun en el mixteco actual es séhe nddhii séhe
kéé, ‘pobre y miserable hijo’
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Y €l contestd: “Pobre (triste) fue, sefiores. Diré la verdad a todos ustedes, mis sefiores alcaldes.
Ella, su mujer, Maria Garcia me hablé (y yo le escuché) el dia lunes, [ cuando ] llegé al rio, dijo:
‘Andrés, vete en la noche el dia jueves a mi milpa, mata mi esposo’. Asi me dijo (y yo le es-
cuché).

12a) Te nicachiza huiy nacoo ¢aa ¢ahua nihiyzana.

12b) "Te nikahanna: ‘Vee, nakuu suan’ Suani nikahanna jiinfia.

"Y dije: ‘Si, que sea asi”. Asi le dije.

13a) Te nihaatnaa quivi jueves San Mateo te nihicaynooza yuchi fianiza Andres tahi-
noo yuchindo nanagahadi ndahandi ¢avua nihiyzate.

13b) "Te nijaa maa'! kiu jueves San Mateo, te nijika-nuuna yuchi nuu fianina: ‘Andres,
kuahanuu yuchiro nasahari ndahari’'? Suan nikahanna jiinde.

"Yllegé el dia jueves de San Mateo (21 de septiembre), y pedi prestado el cuchillo a mi herma-
no (;primo?): ‘Andrés [sic], préstame tu cuchillo, para que haga yo mi trabajo’. Asi le dije.

14a) Te niniyza yuchi he neeza quahaza te nihaaza ytute tuhuica® te hiyondetuza
niquaa.

14b) "Te ninihina yuchi ja tiinna, kuahana te nijaana nuu itude, tuka te ndatuna onde
nikuaa.

"Y recibi el cuchillo, que agarré; me fui y llegué a su milpa: todavia no [era tiempo], y (de modo
que) espero [hasta que] se hizo de noche.

15a) Ycaga nihaa ciyte nicachifia nicachifia Andres he yoquisite huitna ¢a noonica
haado ¢ahua nicachina.

15b) "Uan nijaa fasihide, nikahanfa, nikahanfia: ‘Andres a kishide, vina fiuhni jaaro’
Suan nikahanna.

"Alli lleg6 su mujer, habld, hablé: ‘Andrés, ya se duerme, luego llegas’. Asi dijo.

" En el texto original se combina el verbo jad, ‘llegar, ir, con tahan (tnaha), ‘acontecer, pasar’
12 En el texto viene ndaha, ‘tributo’ Hoy dia se dice tiun, ‘tarea, trabajo, asunto.
13 Cf. Alvarado: huata tuvuica, ‘algo mds adelante’
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16a) Te nihaaza nihaaza yuhu yay nihaaza faciyte yuchi nicayfia te ¢a nicoocahua
dogo caa yuchi nuu ndicate.

16b) "Te nijaana nijaana yujuehe, nijahana yuchi nuu fiasihide, nikihinfia te suan
nikanakava siki, kaa yuchi nuu jikade.

"Y llegué, llegué a la puerta, di a su mujer el cuchillo, ella lo agarré y asi se cayé encima de €],
estd el cuchillo sobre su pecho.

17a) Yca nidotote te nihaacuitafiahate nicanitnahaza hiyte te nituhuite yuchi gucuza
te nituhuitucute yuchi ciqui ¢uhuza.

17b) ”Uan nindotode te nikakuitade te nikanitahanna jiinde te nituude yuchi sukuna
te nituutukude yuchi siki sohona.

"Ahi despertd y empez6 a pegarme y peleé con él y picé con el cuchillo mi cuello y ademds me
picd con el cuchillo encima de mi oreja.

18a) Ycaga nihini uhuiza nicachiza nihini fiaciyte maria cay yuu cay yutnu atahui sini

diablo yaha.

18b) "Uan nitahu uhuna, nikahanna nijini fiasthide: ‘Maria, kihin yuu, kihin yunu,
tahu shini diablo yaha!’

"Entonces senti dolor, dije a su mujer: ;Maria, agarra piedra, agarra palo, rompe la cabeza de
este diablo!’.

19a) Te nicayfia tnucaa nicanifia sinite te yocanitnahaza nitahuiza nuute.
19b) "Te nikihinAa nukaa, nikanifa shinide te kakanitahanna, nitahuna nuude.
"Y ella agarr el cabo del hacha y [con éste] golped su cabeza, y peleamos, rompi su cara.

20a) Nicachiza nihinite Augusti na fani cuhui yocanido duhu zafiandi nanahandi
dahuindi nani te cuhui ynindo canindondi ¢a ee quahani nacuhuindi.

20b) "Nikahanna te nijinide: ‘Augustin, fiani, ;nou kuu?, ja jahniro ruhu, sia ruhu,
kunaha iniro ruhu ja kuu ndahuri, fiani; te nu kuniro kahniro ruhu, suan #n ji-
nuni nakuu.



"Le dije, y €l escuchd: ‘Agustin, hermano, ;qué pasa?, me estds matando, suéltame, acuérdate
de mi, [que soy] pobre, hermano; si me quieres matar, que sea asi de una vez.

21a) Asi niniyquay doho asi niniyquay duhu fatuhui tnuhu cachindi cuni sitondi
nanindi duhu nihita cachindi cunite.

21b) ”’Asu ninihiro kuehe roho, asu ninihiri kuehe ruhu, ma kahanri ni in tuhun te
ma kuni stoori, faniri, «nistujiri maari> kahanri nakunide.

""Acaso no recibiste enfermedad (herida) ti, acaso no recib herida yo; ni una palabra diré a
mi tio y a mi hermano, «me quedé mal por algiin golpe> les diré’.

22a) Te fia nihaadetutee sifiaca ycaga niducundeyza nihinoza quahaza ¢ahua nicuhui
hitoho.

22b) "Te tu nijandatude shrahanka, uan nindukundeena, nijinuna, kuahana. Suan
nikuu, toho.

"Y no obedecié primero, por eso me apuré, corri, me fui. Asi fue, sefiores.

23a) Te ninoza huey qumi ytu Diego te nituhui nihaa tee ¢uchi Diego yca nihiyte
nidicahate naniza Simo ninahaacuigoteza fia quandihiza.

23b) “Te ninuuna vehe kuun itu Diego, te nituu nijaa chaa suchi Diego, uan nikahan-
de jiin Nanina Simon nakiide kundisode naha, tuka kundeena.

"Y llegué bajando a la casa de cuatro milpas (en medio de las milpas) de Diego, y aparecid,
vino un muchacho de Diego: luego hablé a mi hermano Simén [que] viniera a cargarme, [que]
ya no aguanto.

24a) Te ninaniyza tee nicanitnaha hiyza yondecafiaha sitote Mateo Satuval te no
coocooza ychi te niyehi sita taandigofiaha yca nicachi Agusti.

24b) "Te ninanihina chaa nikanitahan jiinna, yakade stoode Mateo Sandoval, te nu
nikandukoona ichi te niyee staa chaa kandiso, uan nikahan Agustin.

"Y me encontré con el hombre que habia peleado conmigo, lo acompasiaba su tio Mateo San-
doval, y cuando nos sentamos en el camino y los cargadores comieron tortillas, entonces dijo
Agustin:
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25a) Andres conahando fani nanooquachiyo naquhuindoyo tnuhu nigahayo ta ta-
hindi ¢onondi hiy nee ¢oondi nachihindo nanooquachiyo asi ndiyndahuiyo
niniyquaytucu cachite.

25b) “Andres, kunaharo, fiani, nandumanitahanyo nuuyo'*, nanaa-iniyo'* tuhun ja
nikasahayo, te nakuahari suhnuri jiin ndihi sahmari ja kuhunro, nandumanita-
hanyo, asu ndihiyo kakuundahuyo, ninihiyo kuehetu’, kahande.
"Andrés, sabes, hermano, que debemos reconciliarnos, olvidar lo que hicimos, y te doy mi ca-
misa y toda miropa, para que te la pongas, para que nos reconciliemos; acaso no estamos todos

pobres, recibimos enfermedad (estamos heridos) también’, dijo.

26a) Te nihiyzate huadecani nicachidi he nooquachiy fia nihaando ¢aa nihiyzate
yonini Simo Lopez, Thomas Perez, Mateo Satuval.

26b) "Te nikeina nuude: ‘Akuaa ikuni nikahanri ja nandumanitahanyo nuuyo te tu
nijaharo’ Suan nikahanna jiinde, kajini Simon Lopez, Thomas Perez, Mateo

Sandoval.

"Y le dije: ‘Anoche te dije que debemos reconciliarnos y tii no consentias’. Asi hablé con él, y lo
escucharon Simén Lopez, Tomds Pérez y Mateo Sandoval.

27a) Ca yaha nicuhui hitoho daa cuiti yonaqugahui[¢o]za nuundihi justicia.
27b) ”Suan yaha nikuu, toho, ndaa kuiti nachisona nuu ndihini justicia”
"Asi fue esto, sefiores; contesto la pura verdad a todos ustedes de la justicia”.

28a) Te nindacatnuhundi Maria Garcia cachi ndaa cachi cuitindo fiaa nicuhui haa
coocanindo yeendo Agusti.

28b) Te nikayatuhunri Maria Garcia: “Kahan-ndaa kahan kuitiro: ;nou nikuu ja kua-
kahniro yiiro Agustin?”.

Y preguntamos ademds a Maria Garcia: “Di la verdad: ;cudl fue [la razén por] que trataste
de matar a tu marido Agustin?”.

' Segtin Alvarado el verbo yonooquachindi sita significa ‘amigos hazerse reconcilidndose’ En Nutt Ndéyd se
usa para esto el verbo ndumani tdhan nui.
15 El verbo yosivui ndoyo ini es sinénimo de yosivui naa'y yocuvui naa ini (actualmente naa ini), ‘olvidar’
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29a) Te ninacachifia diha gaa hitoho diablos nicay noo yniza dihi quihui lunes nahaa-
za yute yca ninaniyza tee nani Andres ychi.

29b) Te nikahanfia: “Ndaa suan, toho, diablo nikakei nuu inina. Ndihi kiu lunes nija-
ana yucha, uan ninanihina chaa nani Andres ichi.

Y ella dijo: “La verdad asi, sefiores, los diablos hablaron a mi corazén (me influenciaron).
Todos los dias lunes voy al rio, alli encontré al hombre llamado Andrés en el camino.

30a) Nicachiza nihinite Andres haado ytnu quihui jueves canindo yeedi te nicachite
huiy nacoogaa.

30b) "Nikahanna te nijinide: ‘Andres, jaaro nuu itu kiu jueves, kahniro yiiri’ Te nika-
hande: “Vee, nakuu suan’

"Le hablé (y él escuchd): ‘Andrés, ven a la milpa el dia jueves, mata mi esposo’. Y ¢l hablé: ‘Si,
que sea asi’.

31a) Teyonahate nihaate nuu ytuza tuhuica nihaaza nuu yondeete nicachiza nihinite
Andres he yoquisi yeedi huitna ¢a nooni te haado ¢ahua nihiyza huiy cachite.

31b) "Te kuahade te nijaade nuu ituna, tuka te nijaana nuu indeede, nikahanna te
nijinide: ‘Andres, ja nakishi yiiri vina fiuhni te jaaro. Suan nikahanna. “Vee’ ka-

hande.

"Y se fue y llegé a mi milpa: todavia no [era tiempo], y (de modo que) llegué adonde estaba,
le dije (y él escuchd): ‘Andrés, cuando se duerma mi esposo, luego llegas’. Asi dije. ‘St dijo.

32a) Te ninacahuaza hiy yeeza te nihaate nicoocuifiete yuhu yay te nitahite yuchi
niyza ¢a nigacoocahuaza yuchi.

32b) "Te nindukavana jiin yiina, nijaade, nikundiide yujuehe, te nijahade yuchi nuu-
na, nikihinna, suan niskanakavana yuchi.

"Y me acosté con mi marido, y él llego, se paré en la puerta, y me dio el cuchillo, yo lo recibi, asi
dejé caer el cuchillo.

33a) Ycanidotote te tnahani nitniytnahate nicanitnahate nituhuite yuchi gucu Andres
te nituhuitucute yuchi sifie nuute.
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33b) "Uan nindotode te nikakititahan, nikatiintahande, nikakanitahande, te nituude
yuchi suku Andres te nituutukude yuchi shiin nuude.

"Ahi despert y juntos se pelearon y se agarraron y él picd con el cuchillo el cuello de Andrés y
ademds le picd con el cuchillo al lado de su cara.

34a) Ycaga nihini uhuide nicachite nihiniza maria cay yuu cay yutnu catahui sini
diablo yaha nicachita.

34b) "Uan nitahu uhude nikahande nijinina: ‘Maria, kihin yuu, kihin yunu, tahu
shini diablo yaha!), nikahande.

"Entonces sintié dolor, me dijo: '{Maria, agarra piedra, agarra palo, rompe la cabeza de este
diablo!’, dijo.

35a) Te nicayza tnucaa nicooza sinite te nihinoza nindehiza nihaaza huey Maria
Stuval ytuna.

35b) “Te nikihinna nukaa, nikuunna shinide, te nijinuna nindeena nijaana vehe Maria
Sandoval nuu ituna.

"Y agarré el cabo del hacha y [con éste] golpeé su cabeza, y hui, bajé, llegué a la casa de Maria
Sandoval, a su milpa.

36a) Te na nihiniza [Aa]na nicuhui ndise nizafatnahate te he nituhui. Ycaca nitnaha
yeeza nuu yondeeza huey Maria Stuval.

36b) "Te tu nijinina nou nikuu ndesa nikasiatahande te ja nikatuude maade. Uan ni-
naketahan yiina jiinna nuu indeena vehe Maria Sandoval.

"Y no supe qué pasé, cémo se soltaron y que se picaron ellos. Alli se encontré mi esposo conmi-
g0, donde estuve en la casa de Maria Sandoval.

37a) Ycaga nihaa sitoza Mateo Stuhual ninahaaquacanahate quandihiza ca yaha ni-
cuhui yonacachindaaza nuundihi justicia.

37b) "Uan nijaa stoona Mateo Sandoval, nijanakuakade. Kuandihina. Suan yaha nikuu.
Kahan-ndaana nuu ndihini justicia.
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"Entonces llegé mi tio Mateo Sandoval, llegé a traerlo. Voy terminar. Asi fue esto. Digo la
verdad ante todos ustedes de la justicia.

38a) Te ¢aa nicachi Andres te nihiyn yeedo te nducundo tee huaa coo hiyndo hua
cuhui coo'® duhu hiyndo he hoo nicuhui justicia huayo ¢ahua nicachite nihiniza.

38b) "Te suan nikahan Andres: “Te nu nijihi yiiro te ndukuro in chaa vaha, ko jiinro
ma kuu tahandahari, ruhu jiinro, chi a nikuu, vei justicia sikiyo’ Suan nikahande
nijinina.

"Y asi dijo Andrés: ‘Cuando muera tu esposo, busca un hombre bueno, pero conmigo no es
posible que nos casemos, yo contigo, porque ya estuvo: viene la justicia sobre nosotros’. Asi
me dijo.

39a) Huiy nacooza hiyza te cahuani yonacachidaamaaza ¢a tnaha nicuhui conahani

hitoho.

39b) "Vee, nakuu’, nikahanna, te suani kahan-ndaa maana, suan tahan nikuu, kona-
hani toho”.

"'Si, asi sea’, dije, y asi hablo la verdad, yo misma, asi acontece que fue, sépanlo ustedes, se-
-~ ”
fiores”.

40a) Diy caa yaha dugu ninacachi diy uuni tee nicaacanitnaa Agusti Garcia hiyn An-
dres Truxillo Maria Garcia tucu. Cuiti ndaa yuhu dugu maate yuhu ndugu maa
yonani nuu nduhu alcaldes Don Alonso de Castilla Diego Ortiz. A mi nitee tutu
Lucas Maldonado escribano.

40b) Ndihi suan ndusu yaha nikakahan ndii uni chaa ja nikakanitahan —~Agustin Gar-
ciajiin Andres Truxillo, Maria Garcia suni—, kuiti ndaa yuhu ndusu maade, yuhu
ndusu maa, nuu ruhu alcaldes, Don Alonso de Castilla, Diego Ortiz. Ante mi'’
ja nichaa tutu, Lucas Maldonado, escribano.

Asi, todas estas palabras hablaron las tres personas que se pelearon —Agustin Garcia con
Andrés Truxillo y Maria Garcia también—, la pura verdad [con] sus propias voces y palabras,
sus propias voces y palabras, ante nosotros los alcaldes, don Alonso de Castilla y Diego Ortiz.
Ante mi, quien escribid el documento, Lucas Maldonado, el escribano.

16 Alvarado: yocoo coo iahadzehe/yee, ‘casarse.
'7 En espaiiol en el original, como férmula fija.
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Elacta concluye conla confesién de los acusados. Otros documentos —en espanol—,
que acompanian este texto aclaran que poco después fallecié Agustin. Se llevé a cabo
un proceso oficial en Teposcolula, la Alcaldia Mayor de la Mixteca alta en la época
virreinal, en que varios testigos confirmaron lo dicho en el acta; pero Andrés y Maria
revocaron su confesion anterior y negaron tener culpa. Andrés dijo que no supo quién
habia herido a Agustin y agregé sugestivamente que habia visto a éste “muy borracho,
fuera de todo su juicio”. Maria declaré que nunca habia sido la amante o manceba de
Andrés y que “su marido no tenia heridas ningunas, ni Andrés lo hizo, sino que murié
de cdmaras de sangre”. Ambos presentaron testigos para confirmar que el matrimo-
nio de Agustin y Maria siempre habia sido muy feliz, y que Agustin habia muerto por
una epidemia de cocoliztle.

Dado que los testimonios eran contradictorios, el proceso se empantand. Después
de varios meses, Andrés y Marifa enviaron una solicitud para ser liberados:

Tlustre Sefor,

En el pueblo de Tepozcolula, en veinte y un dias del mes de abril de mil y quinientos y
ochenta y dos afios ante el dicho sefior Alcalde Mayor la presentaron los contenidos:

Andrés de Truxillo y Maria Garcia, indios naturales de la estancia de San Andrés, suje-
ta al pueblo de Chalcatongo, presos en esta carcel publico siete meses ha sobre decir que
fuimos culpados en la muerte de Agustin Garcia, y en la dicha prisiéon hemos padecido y
padecimos mucha hambre y enfermedad y del tormento que se nos dié por Vuestra Mer-
ced, estamos al punto de muerte y todo esto hemos padecido injustamente y sin culpa
alguna, porque no la hay ni resulta contra nosotros de lo procesado de mas de la informa-
cién que en nuestro descargo tenemos dada, atento de cual a Vuestra Merced pedimos y
suplicamos por ser hijos de Dios nuestro Senor y de su bendita madre, se conduela de
nuestra necesidad y miseria, que nos mande soltar de esta prisién libremente, y, cuando a
esto lugar no haya, que sea debajo de fianzas, que en la asi Vuestra Merced proveer hara
servicio a Dios nuestro Sefior y a nosotros bien y justicia, la cual pedimos.

Andrés de Truxillo, Maria Garcia.

El expediente termina dicendo que Andrés y Maria efectivamente fueron puestos
en libertad bajo fianza.

¢8Yocabulario
kanitdhan refir [kuatihan = pelear]
yatuhdn preguntar [fut. katuhun]

chisé tthun contestar [nachisé = registrar]
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nayokani tdthun contestar

kundhd nihi sepan ustedes [fut. nahé = recordar]

ndkdaun a proposito, con cuidado, especialmente

skdnakava dejar caer

yuchi cuchillo (de pedernal)

kénakava caer [Nuu Kéhnu: jungava]

ndoto despertarse

kakuitd agarrarse, empezar a pegar

shrahanka primero, antes

ndaa verdad

tuu picar

suku cuello

soho oreja

taht uhu sentir dolor

nukaa cabo del hacha

tiin agarrar

kahni matar [ pr. jahni]

sanaa de repente

jika-nau pedir prestado [fut. kaka]

ndatu esperar

vina fthni ahora mismo, luego

sia soltar

#n jinuni de unavez

asu tal vez, acaso no

kuehe enfermedad

stuji lastimarse

ndukd ndée huir hacia abajo [ndukt = buscar; ndée = ir por abajo]
[ ndiikii ndéé ahora significa ‘procurar, esforzarse’]

kunu correr [ pr. jinu]

nuu bajarse, llegar a un lugar mas bajo

tuu aparecer, manifestarse

kundiso cargar [ pr. ndiso]

kundéé aguantar [kuu = ser; ndéé = fuerte]

yaka acompanar; llevar

ndumani tdhan nutt reconciliarse, volver a quererse como amigos

naa-ini olvidar

suhnt camisa

iku ayer

kititdhan apachurrarse
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tiintdhan agarrarse

kuaka llevar a alguien consigo
tandaha casarse [tahan = juntar; ndaha = mano]
ndusu voz, palabra, relato
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1 8 Lshahon uai] Thasthi Nut
La Virgen del pueblo

La santa patrona de Nut Ndéy4 es la virgen de la Natividad, que se festeja el 8 de
septiembre. En la tradicién mesoamericana las comunidades deben su existencia y su
fuerza a una deidad central, el “Corazén del Pueblo”, que en la antigiiedad se repre-
sentaba en forma de un Envoltorio Sagrado. Hoy en dia la virgen de la Natividad es
venerada como responsable de la fundacién y de la proteccion del pueblo. Por el
culto compartido, el pueblo de Nuyoo (Nutt Yoo, ‘Lugar de la luna’) y Nuu Ndéy4 se
consideran pueblos hermanos.

Texto A. Nui: fiani
Pueblos hermanos

1. Keitu ndiyi naari ja ichi Nuu Yoo yaha nikiiya, kei.
También dice la finada mi madre que ella (la Virgen) vino desde Nuyoo aqui, dice.

2. Uan kuyaaya nuu; ja uan yoo nundikaya Nuu Yoo uan, te kei ja uan kuyaaya nuu.
Alli iba a estar primero; por eso hay su platanar alli en Nuyoo, y dicen que alli iba a estar
primero.

3. Yoo nundikaya, yoo hacienda Nuu Yoo uan. Te kei ja uan kuyaaya nuu.
Hay su platanar, hay la hacienda de Nuyoo alli. Y dicen que alli iba a estar primero.

4. Te ja uan kuutu fianiyo ja Nuu Yoo uan, kei. “Nani nuu” kakahan.
) YO )
Y por eso la gente de Nuyoo también es nuestro hermano, dicen. “Hermanos mayores” (nos)
dicen ellos.

S. Te uan kuyaaya nuu, te tu nikuniya kuyaaya, te nichaaya Nuu Tuhu.
Y alli iba Ella a estar primero y no quiso estar, y llegé al Pueblo Viejo.

6. Ndenuu yoo Nuu Tuhu a jiniro, chi tu jahankuitiri ichi yaha Cafiada ndenuu iyaa
Nuu Tuhu uan.
Dénde estd el Pueblo Viejo ya sabes, porque no voy alli jamds, en la cafiada, donde estd ese
Pueblo Viejo.

174



10.

11.

. Te uan kuyaaya te tu nikuniya kuyaaya uan, chi a kasaha vehe fuhuya uan te

jikaniya veiya. Kanandukuya tukaniya yoo uan.
Y alli iba a estar, y no quiso estar alli, porque ya hacen su iglesia alli y Ella anda, viene. La
buscan, ya no estd Ella alli.

. Te jikaniya, veiya, kei, kananihiya ni-iyaa in kohyo, suan kaa in shrkucha koh-

yo ni-iyaa, maa nuu iyaa vehenuhu uan, kakei, uan ni-iyaa in shrkucha kohyo
tuun.

Y anda, viene, dicen, la encuentran [ donde] hubo un (lugar de) tule, asi se ve, un lugar redon-
do de tules (juncos), precisamente donde (ahora) estd esa iglesia, dicen, allf estaba un lugar
redondo de tules negros.

. Kohyo uan ni-iyaa in shrkucha, te nu nikachaa nayiu uan ja kanandukuya, te a

indeeya mahifiu, a jindeeya mahfiu kohyo uan kei.
Esos tules (juncos) estaban en un lugar redondo, y cuando llegé la gente que buscaba a Ella,
(entonces) ya estaba Ella en medio, ya estaba Ella en medio de esos tules, dicen.

Kanakihinya kuahanya jiin fayiu uan, te ama kanandukuya, tuka, a jindiiniya
mahnu kohyo uan, kei, ja uan kuu ja nikajain vehenuhuya yaha keivi.

Esa gente la recoge y Ella va con ellos, y de repente la buscan, ya no [estd], ya estd en medio de
esos tules, dicen, por eso es que pusieron su iglesia aqui, dicen pues.

Ko suan kakahan ja Nuu Yoo yoo nuu nundikaya, keivi, satuhun ja iuuyo kakuu-
tu ja Nuyoo uan, ja uan kakahantu “dani nuu”

Pero asi dicen que en Nuyoo hay el lugar de su platanar, dicen pues, parece que (la gente de)
nuestro pueblo también es de Nuyoo, por eso nos dicen también “hermanos mayores’.

12. Ja nikasaha saha ndiyi nahnu anaha uan viko, te kei ja chaa Aunu ndika uan ja

13.

14.

kuu viko mayordomo uan jinaha, te kachaakoyo maa ja Nuu Yoo uan.
Cuando esos finados ancianos de antes hicieron su fiesta, dicen que vino la red de pldtanos para
la fiesta de esos mayordomos y llegaron ellos mismos de Nuyoo.

Nu nichaakoyo te mani “Aani nuu, janu nuu -kakahan, keitu—, janu nuu, fani
nuu’, keivi.

Cuando llegaron, decian puro “hermano mayor, cuiiada mayor —dicen—, cuiada mayor, her-
mano mayor”, dicen.

Nikakiika sa nisaha ndiyi Tomas nisaha viko, te nikakii ja Nuu Yoo uan, te mani
maa uan kakii kakitiu.



15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.
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Todavia vinieron cuando el finado Tomds hizo la fiesta y vinieron los de Nuyoo, y puro ellos
vienen y hacen misica.

Ko ja nisahari jiin ndiyi taaro tuka nikakii musico ja Nuu Yoo uan, tuka kuiti
kakii vina jinaha, nikakuu jika jinaha.

Pero la (fiesta) que hice con el finado tu padre, ya no vinieron los miisicos de (Santiago) Nuu
Yoo, ya nunca vienen ellos hoy, se alejaron.

:Te nasaa mayordomo kayoo?
¢Y cudntos mayordomos hay?

Yoo ushi uu mayordomo yoo nuu, te yoo shahun. Te ja ushi uu mayordomo uan
te yoo yani oko novenario yoo nuu.

Hay doce mayordomos para eso, y hay quince. Si hay doce mayordomos, entonces hay cerca de
veinte novenarios.

Ja uan kejaha endo una shi ushini agosto uan, te kejaha yoo vikoya, uan ja yoo
novenario uan, te ja jantahan maa vikoya.

Entonces empieza desde el ocho o diez de agosto, y entonces empieza a haber fiesta de la Virgen,
entonces es cuando hay novenarios, y el mero dia de la fiesta de la Virgen.

Kahnu shraan niyoo nuu sa nikasahari jiin ndiyi taaro yaha, chi ushi uu mayor-
domo uan niyoo, ushi uni mayordomo. Uan niyoo ja nikasahari, vina chi tuka,
a kuanaa vikoya.

Grandisima fue (la fiesta) antes, cuando hicimos con el finado tu padre aqui, porque doce
mayordomos hubo entonces, trece mayordomos. Esa fue (la fiesta) que hicimos porque ahora
ya no (es ast), ya estd desapareciendo su fiesta ahora.

¢:Nasaa madrina yoo? Uuni madrina, uu tahan madrina yoo, ko luu kuu vikoya
vii. Vina tua chi kuanaa.

¢Cudntas madrinas hay? Solamente dos, un par de madrinas hay, pero bonita es su fiesta pues.
Ahora ya no porque estd desapareciendo.

Vehe nuhu yaha kotoro, ndiyi shiiro Maria nakani keitu ja nuu nijinu vehe fiuhu
yaha te nikachundee in jaluli, in jayii luli, kei.

Esta iglesia, mira (con atencion), la difunta tu tia Maria relata también de que cuando termi-
no esta iglesia metieron un nifio, un varoncito, dice.



22. Nikasndukoo nuu nikasndukoo te nikasndaa javishi nuu, te nikakejaha nikasa-
ha, te nindoo jaluli uan ini uan kei.
Lo sentaron donde lo sentaron y amontaron frutas en [ él] y empezaron a construir y se quedé
ese nifio ahi dentro, dice.

23. ;Te ndechi nikasndukoo?
;Addnde lo sentaron?

24. Ichi shruu vehe fuhu, ichi yaha, kei, shruu vehe fuhu, kotoro suan kaa ndaa

chii uan.
Alfondo de la iglesia, por aqui, dice, muy al fondo de la iglesia, mira (con cuidado), asf estd en
verdad ahi dentro.

Texto B Carranza jiin Ihasihi

Los carranzistas y la Virgen

1. Shranuuka nikakii kii Carranza uan ichi yaha, te uan tu kanihi ndihi Zapata uan
ja kahni. Te nikakii ja Yuku Kundu, kei.
Primero vinieron, vinieron ellos, esos carrancistas, hacia aqui'y después no encontraron a todos
los zapatistas para matarlos. Y ellos vinieron, los de Yuku Kundu, se dice.

2. Ichi yaha vekoyo ja Yuku Kundu, vekoyo ja uni vesnaa nuuyo yaha.
Hacia aqui vinieron todos juntos los de Yuku Kundu, vinieron para acabar de una vez con
nuestro pueblo.

3. Te nikenda iha sihi Natividad suan nikaa in jasihi luli, kuijin fiaa. Jasthi luli uan
nikenda.
Y salié la virgen de la Natividad: asi era una nifia pequefia, muy blanca. Esta nifia aparecié.

4. Vei nikenda ja uni vekoyo katava-ini ja uni kisnaa nuu yaha.
Vienen, salieron los que vinieron de una vez [y] pensaron que de una vez iban a destruir este
pueblo.

5. Te nikenda jasihi luli uan, te nikejaha jasu nuu, kei, sukunduuni jasu koo nuu
suan, kei.
Y salié esa nifia pequefia, y empezd a bloquear el camino, se dice, rodea, asi bloqued como una
muralla, se dice.
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10.

11.

12.

13.

14.
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. Te vekoyo chi jiin tushraan ini vekoyo, vekoyo kandiso nujii uan jinaha.

Y vienen, porque con coraje vienen, vienen todos armados con rifles.

. Te nikejaha jasthi luli uan jasu koo nuu, jasu koo nuu suan, te sukuni in ndii te

naani, naani nuu ndii uan kei.
Y empez6 esa nifia pequefia a bloquear el camino como una muralla asi, y dio vuelta alrededor
de un roble y desaparece no mds, desaparece en el roble, dicen.

. Kendatuku, vei, kei, sa vekoyo uan kachanuu ja tiu, kakuni ja tin, ko tu nikuu

kuiti, kei, naani, sukunduuni te naani kuaha, kei.

Y aparece otra vez, viene, se dice, conforme esos vienen apuntando para tirar y quieren aga-
rrarla, pero fue imposible, se dice, [porque] se desaparece, da vueltas (zigzaguea) y desapare-
ce, se fue, dicen.

. Ko luu shraan kaa in jasthi luli uan kei.

Pero muy bonita es la nifia pequefia, dicen.

Te nikandiko-ini, kei, vekoyo sava ichi uan, te nikandiko-ini.
Y ellos se desanimaron, se dice, vienen a la mitad del camino y se desanimaron.

Te nikachanuu sani kaa yasihi. Vei uan te nikachaakoyo te nikajahan jaa jaa vehe
nuhu nikakiu, kei, chi nisndikoniya ini.

Y asi se fijaron como era la diosa. Vinieron esos, llegaron y fueron directo a la iglesia y entraron,
se dice, y por eso ella los calmé.

Te nikakiu vehe fuhu uan te nikajini ja sani kaa yasthi jiyaa uan suan kaa ja
nikenda ja jasu nuu.

Y entraron a la iglesia y vieron que asi como es la Diosa que estd alld, asi se ve la que aparecié,
que bloqued el camino.

Te nikakiu vehe nuhu, nikajika tahu shraan nuu Chuhchi uan.
Y entraron a la iglesia, pidieron (favor) mucho a la deidad.

Te sava nikakuaa nduchi, sava nikakuu titahnu jaha ja vekoyo ja suan nikajani-ini
suan.

Y algunos se quedaron ciegos, otros quedaron cojos, de los que habian venido, que habian
pensado asi.



15.

16.

17.

Te nikachaa nikatahan nundoho: nikakuaa, nikakuu renku, kakei, ja vekoyo nuu
ihasihi yaha. Ja uan milagrosa shraan ihasihi Natividad.

Y llegaron y les sucedieron desgracias: se volvieron ciegos, se quedaron rengos, dicen, aquellos
que vinieron a esta Virgen. Es porque es muy milagrosa la virgen de la Natividad.

Suan nikakuni saha jiin fiuu yaha nuuy, te ja iha sihi Natividad yaha ja nijasu
shraanya kuu ja tuka kuiti nikasaha Carranza uan.

Asi quisieron hacer a este pueblo primero, y por esta virgen de Natividad, quien bloqued mucho
el camino, es que ya no hicieron nada esos carranzistas.

Saa te nindukuin guerra uan ja kasaha saha jinaha, te nikandukuin nahin jinaha.
Jauan sava kuangoyo jika te kakei ja nikatahnu, sava nikakuu kuaa, ndesa nikakuu
jinaha, kei.

Y entonces pararon esa guerra que estaban haciendo ellos y pararon para siempre. Por esa
(guerra) algunos se fueron lejos y dicen que cayeron heridos, otros se volvieron ciegos, o asi
(como eran ellos), se dice.

:aYocabulario
tuhu viejo, obsoleto
Nuu Tuhu Pueblo Viejo (sitio precolonial del pueblo)
shrkucha lugar redondo
kohyo junco, tule
nundika platanar
satuhdn parecer
Aunu red
janu nuu cufiada mayor (primordial o primera)
fani nau hermano mayor (primordial o primero)
nikakiika aun vinieron
-ka mads; aun
tiu tocar (musica)
tud = tukd yano
javishi fruta
shranudka en el principio
uni de una vez [ < iin-ni = una vez|
snaa destruir, echar a perder
naa muy; oscuro
tava ini pensar, atreverse, animarse (sacar del corazén)
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kast nut
kast koo

nujif
sukunduu
tushraan-ini
nundii

sa

sani

chanuu ja tiu
ndiko-ini
sava

jad jad

kaka

kuaa

kuad nduchi
titahna jaha
nundoho
saa

ndukuin
nahin
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detener; encarar; tapar, bloquear [pr. jasu]

tapar como una muralla [koo yuu = muralla] [pr.
jast]

rifle, fusil [antiguamente el lanzadardos, atlat!]

rodear, zigzaguear [stkun = enrollarse]

tener coraje, muina

roble

conforme a

asi, asi como

apuntar para tirar [ch44 nutt = poner ojo]

desanimar [ndiko = enfriarse]

mitad; parte, algunos

directo (llega, llega)

pedir [pr. jika]

oscurecer

ciego [nduchi = frijol; ojo]

cojo, renco [téhnu = quebrado]

desgracia, trabajo

antes, primero

parar, acabar

siempre; por fin



1 9 [shahun kuun] Nu]anlyo

Cuando sofiamos

Pedimos permiso para sembrar o construir una casa, para dar las gracias porla cosecha.
Por eso le hablamos a los Duenos Divinos de la tierra. De la misma manera los ani-
males, las cosas y las fuerzas naturales nos hablan a nosotros, sea en forma directa,
mostrandose de determinada manera, como augurio, sea en nuestros suefios. Nos
avisan de posibles oportunidades o peligros que nos esperan, nos hacen reflexionar
sobre nuestras propias acciones y actitudes. Cada suefio puede tener un significado
simbdlico, un mensaje de los poderes que nos rodean. A la vez los suefios pueden ser
las experiencias de nuestros animales-comparieros que nos avisan de lo que acontece
en el mundo de los nauales. Asimismo, el sueno también puede aclarar la causa de
una enfermedad.'®

Texto A. Kata kuitina kuahanna andiu
Voy cantando en el cielo

1. Nujaniyo viko, chi tuunyo uan jindee nuu viko uan, jika kuahan. Nu janiyo yuku
shraan tu vaha chi kuuyo. Ja jani yuku shraan ja vihi vihi tahan ichi uan, ko suni
tuunyo jika yuku. Nu janiyo nducha nana, uan jahan tuunyo nuu kana nducha.
Cuando sofiamos nube [es porque] nuestro tono (animal compariero) estd metido entre esas
nubes, va caminando. Cuando sofiamos un monte salvaje no es bueno, porque morimos. Sofiar
un monte salvaje donde apenas hay una vereda alli... pues también nuestro tono anda en el
monte. Cuando sofiamos un ojo de agua (agua brota), eso [es que] nuestro tono va ahi donde
sale el agua.

2. Te nu ndecheni kuahani andiu yaha, kana jiinni, uan kuu taja. Nu kajani yunu
jahnini sndiki uan kuu taja nduuni.
Ysivuelay va en el cielo aqui, mientras que va gritando, eso significa ‘rayo’. Cuando se tumban
los drboles y mata toros eso significa que usted se vuelve rayo.

3. Nu janini ja ndecheni ichi andiu, ja jiko nuu itu, ja jashini itu in toho, uan kuu
tikacha uan ndakuni. Te toho shi yee itu uan nikahandahu “ma kashini ituna,

18Véase Anders, Jansen y Pérez Jiménez 1994 (también accesible en internet).
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kenda viini”, te nikenda viini nuu itu uan te tu nijashini itu, uan javaha kuu: nikaku
itu uan, nisahani.

Si usted suefia que vuela por el cielo, que da vueltas en la milpa, que trilla la milpa de alguien,
esto significa que usted vuelve remolino. Y si el sefior o duefio de esa milpa le suplica “no trille
mi milpa, salga con cuidado”, y usted salié con cuidado, sin trillar la milpa, esto es buen sefial:
se salvé esa milpa, usted lo hizo.

. Te uan chi kuu kotoni maani, chi nduuni tikacha te nu ora kuuni, te tiu te kuuyo.

Y por eso usted se debe de cuidar, porque usted se vuelve remolino y de repente se puede morir;
(alguien) dispara (con un rifle) y morimos.

. Te tachi shraan tikacha shraan uhu kee uan, uan kuu kuehe nduuni te suni fayiu

ja jito uhu uan, te nu nichaa nijani ja nikundee jiinni nikava nihi, te kuu nu ku-
huni ja tiin kuehe nihi vii, kuehe ja fivhu ini.

Viento fuerte, remolino fuerte, dificil sale eso (en el suefio): eso es la enfermedad de su naual
(que usted se vuelve), y también puede ser una persona contraria; cuando viene (el remolino),
lo suefia usted que aguanta torcer a usted, es cuando usted se enferma, porque le va a agarrar
una enfermedad pues, la enfermedad del naual.

. Chi nasu #n nu ndakuyo. Te maana te taja uan ndakuna chi janina ja jaana kana

jiin kata kuitina kuahanna andiu yaha vii.
Porque no es un solo (ser) cuando volvemos (uno tiene mds de un solo naual). Y yo misma me
vuelvo rayo, porque suefio que voy gritando, cantando, en el cielo aqui pues.

. Nu jikayo kuahanyo te kuun sau uan, shi kunaa, suni fiaa tundoho vei sikiyo

ja kufiaa uan. Te nu nijani in nducha kiyi ii ja iuhu uan, te uan kuu kuehe nduu-
yo, kuehe sau yaha. Te nu nijaniyo nducha fuhu, uan kuu in ndiyi ja kuu anu
kuu uan.

Cuando vamos caminando y comienza a llover, u oscurece, también es malo, trabajo (sufri-
miento) viene sobre nosotros porque oscurece. Y si se suefia un agua limpia, clarisima, es naual,
y eso es enfermedad de volverse (naual), enfermedad de lluvia es esta. Y cuando sofiamos
inundacion, es sefial de muerte, porque es el alma (que anda penando).

. Te shi nu nijaniyo in chuun, shi nijaniyo nou in kiti kahnu shraan, kuahan jiin,

nu kiti kahnu kuuti, te fayiu fiahnu kuu ja kuu uan, kuu nducha auhu.

Y cuando sofiamos una gallina, o cuando sofiamos cualquier animal muy grande, que se va con
nosotros, si es un animal grande, entonces se trata de una persona grande que va morir; esto es
(el significado de) la inundacién.



9.

10.

11.

12.

Javahakuu ja janiyo itu ja kaa fiaa itu. Mani janiri ja kaskuitari itu jiin ndiyi taaro,
vainga fiuu nuu kihinri ja kuuri, te suni janiri yaari vehe nuu nikayaayo nuu vehe
ndahu te katuuri nuu nuhuni te va inga fiuu nuu kihin anuri.

Cosa buena es sofiar milpa, que hay un terreno grande sembrado de milpa. Siempre suefio que
estoy sembrando milpa con el difunto tu papd, creo que es otro mundo donde iré cuando yo
muera, y también suefio que vivo en la casa donde viviamos antes, casa pobre: estoy acostada
en el suelo y creo que es otro pueblo, donde ird mi alma.

Te vehe fiuhu, ja kihinyo ini vehe fuhu, kiuyo vehe fiuhu, kihinyo, shi ja tanda-
hayo te kuahanyo vehe fuhu jiin inga nayiu, shi kuahan maayo ja kiuyo vehe
fuhu uan, te nu maayo kuahan te fiayiu kasaha tastjiin te kakuyo. Te nu kuahan-
yo ja kuatandaha jiin fiayiu te yiiyo nuhu kuehe. Nikiuyo kuahanyo te nu kan-
deeyo ini vehe fiuhu, te nindendaniyo, tu nuu kuahan, ja kuu chi saha ja kaku
yoho. Tu na tundoho koto yoho.

Y (el suefio de) la iglesia, que entramos adentro de la iglesia, entramos a la iglesia, vamos, o
para casarnos vamos a la iglesia con otra persona, o vamos solas y entramos a esa iglesia, en-
tonces, si vamos solas, es que la gente nos estd haciendo maldad y nos salvaremos. Y cuando
Vamos a casarnos con otra persond, quiere decir que nuestro marido tiene la enfermedad aden-
tro (se va a enfermar). Entramos, y si estamos dentro de la iglesia y salimos en seguida, enton-
ces no pasa nada: es porque hace salvar a nosotras (porque significa que seremos salvadas).
No hay desgracia que padezcamos.

Nu kayu vehe suni ndiyi kana veheyo, te nu nijani tandahayo kuahanyo vehe
nuhu, uan kuu ja jihitu yiiyo. Te nu chaa yii janide ja tandaha jiin inga naha, te
yoho kuu, mero yoho kuu, yoho naha sihi.

Si se quema la casa (en el suefio), saldrd un muerto de nuestra casa, y si se suefia que nosotras
nos casamos, vamos a la iglesia, eso es que también nuestro marido se muere. Y cuando el
hombre suefia que se va a casar con otra mujet, entonces nosotras somos las que vamos a morir,
mero nosotras las mujeres.

Te nu nikendayo nijinuyo nikendayo kuahanyo, tu nikuu tandahayo, te uan kuu
ja kaku yiiyo.

Y si salimos corriendo, salimos y nos vamos, no nos pudimos casat, eso significa que nuestro
marido serd salvado.

13. Ja kuu “choko” yaha shihan yaha, nu nichaa te nikihin chuunni suni ndiyi kuu

uan, a te nu nichaa te tu nuu ninihi, kaku seheni shi kaku in naani. Shi na kiti kuu
ja kanakava uan.
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14.

15.

16.

17.

18.

184

Y lo que se refiere a ese maldito (“hormiga”) gavildn, si (se suefia que) llegd y agarrd la gallina
de usted, también significa muerte, y si viene y no encontrd nada, el hijo de usted estard a salvo,
0 la madre de usted. O cualquier animal que aterrice ahi.

Uan te nu vei tijii uan kuu yoko yuhu fiayiu, tachi kuu uan, a tuka javaha kuu.
Y cuando (se suefia que) viene zopilote, eso significa habladas de la gente, es mal aire eso; ya
no son cosas buenas.

Tisuhma yaha ja vei, kiti shraan nuuyo, chi suni ja uhu ini kuu kiti uan, ni asu kit
vaha kuu uan chi kiti shraan kuuti.

El alacrdn este que (se suefia que) viene, es animal peligroso (bravo) para nosotros, porque
también significa maldad ese animal, no es animal bueno porque es animal peligroso.

Tini uantu chi nu iintuti veheyo, chi ndatiunyo kuutu kiti uan, nuniyo nduchiyo
kuutu kiti uan, nasu ja kuu kuehe tasi kuu kiti uan. A kiti vaha kuuti, te nu tu te
suni lugarni vehe maayo yaha saha yoho.

Esos ratones, cuando (sofiamos que) también los hay en nuestra casa, entonces esos animales
significan nuestras posesiones —nuestro maiz, nuestro frijol significan esos animales—, ni siquie-
ra brujeria significan esos animales. Son animales buenos, y, por otra parte (si no), también
pueden significar el lugar de nuestra propia casa que nos hace padecer.

Uana te nu nijaniyo vahu uan ja chaa veheyo, chaa ;nou saha?, te uan kuu fayiu
jajito uhu, kuutu kiti uan. Nasu javaha chi te uan kuu fayiu ja jito uhu, shinichaa
nukuun yata veheyo te suni kii iukuun vahu uan, shi ;ndesa kasaha?, ko vehena
yaha chi kii fiukuun kitete, uan kuu fiayiu ja jito uhu, chi uhu shraan kuuni ja na tu
nihi chuun tu nihi i vii.

Entonces cuando sofiamos ese coyote que viene a nuestra casa, viene, ; qué hace? (a hacer cual-
quier cosa)... eso significa el contrario, esto es (el significado de) ese animal. No es bueno
porque es el contrario, o viene a propésito atrds de nuestra casa 'y también viene a propdsito ese
coyote, 0 ;cémo hacen?, pero aqui en mi casa viene a defecar a propdsito... eso es el contrario,
porque estd muy enojado que no encuentra gallina o pollo pues.

A nu pala hacha uan chi javaha kakuu uan, kosa javaha kuu uan. Nuni suan nisa-
hayo ja niskuitayo hacha, ndiyi kuu uan, tu vaha kuiti snaani hacha, te nuni suan
ninanihiyo uan kuu javaha.

Si (sofiamos) esa pala, hacha, es buena suerte, porque son cosas buenas. Cuando asi echamos
a perder el hacha, eso significa muerte, no es nada bueno que usted pierda el hacha, pero cuan-
do la encontramos (en el suefio), es buen signo.



19.

20.

21.

22.

23.

Yosoyo nu janiyo suan, ninihiyo yoso, uan vaha, te nu nijaniyo ja nitahnu uan
kuu ja nijihi, kuu fayiu. Nu nijaniyo ja nindata shooyo nitahu shooyo, uan kuu
tundoho. Te nu suan ninihiyo ja jaa, uan kuu ja saha ja kaku in tahanyo nu ka-
tuuyi kuhuyi, shi nou kuu maa. Ko uan kuu javaha kakuu uan.

Si sofiamos nuestro metate, asi si encontramos nuestro metate, es buen sefial, y si sofiamos que
se rompe, eso significa que se murid: morird gente. Si sofiamos que se raja nuestro comal, se
rompe nuestro comal, eso significa desgracia. Y si (sofiamos que) asi encontramos un comal
nuevo, eso significa que serd salvado un pariente nuestro si estd acostado enfermo, o alguien
ast. Pero eso significa que son cosas buenas.

Te nu nijani ja vei iuhu ichi nuu fiuhu yaha, vei ja kayu yuku yaha, kayu vei ivhu
uan, te tast kasaha nayiu jiinyo ja kasaha kuehe tasi yoho, kuu ja kuu auhu van.
Te kuuyo, te nu ma kuu tana ja vei Auhu van. Te nu nijaniyo ja vei —nou nani, ja
kuu kiti- in ina kuehe suni fayiu kasaha ja uhu ini jiin, ja kuu ina kuehe.

Y si se suefia que viene lumbre en esta tierra, viene (de modo) que se estd quemando este mon-
te, quemando viene la lumbre: es la maldad que nos hace la gente, que nos hace brujeria, esto
es (el significado de) la lumbre. Y morimos, si no se hace curacion por esa lumbre (que viene en
nuestro suefio). Y si sofiamos que viene —como se llama, que sea un animal— un perro de rabia,
también la gente nos estd haciendo maldad; esto es el (significado del) perro de rabia.

Te nu nijaniyo ja kuu chaka, uan kuu in ndiyi. Nu ja in ina kuehe, uan kuu ja ka
saha nayiu.

Cuando sofiamos que es un pescado, eso es (que habrd) un muerto. Si (sofiamos) un perro de
rabia, esto significa que la gente hace (brujeria).

Nu nijaniyo ja vei shraan choko uan, kakoyo yoho, uan kuu ja a nikiu tasi yoho,
uan kuu nu nikaa yoho te uan kuu ja vekoyo kuehe tasi ja a nikiu yoho vii. Te nu
nijanini fayiu ndiyi, nijanini a vei anu nuuyo, kahan anu jiinyo, te tu kuiti yiki
anu, a nikataan yoho vii yiki anu a nikiu yoho vii.

Cuando sofiamos que vienen muchas hormigas, nos entran, eso es que ya nos entrd la brujeria,
eso es cuando ya nos subid y eso es que vienen las brujerias que ya nos entraron entonces. Y
cuando usted sofid gente muerta, sofié que ya viene su pena hacia nosotros, habla su pena con
nosotros —y no tiene nada de hueso esa pena-, ya (la gente mala) nos eché de veras (la bruje-
ria con) el hueso del muerto, ya nos entrd pues.

Te nu nijani in yoko uan, te fiihi kuutu uan. Nijani iso, uan kuu fihi, nijani koo
suni fiihi kuu uan. Te nu nijanini ina kuijin... kuu Nuhu Ndeyu ja kakahanyo
jinahayo.

Y cuando se suefia ese panal, entonces (el lugar que causé la enfermedad) seguramente es el
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temazcal. Si se sofi6 conejo, eso es temazcal, y si se sofid culebra, también es temazcal. Y si sofid

usted un perro blanco... es el Nuhu Ndeyu (Duefio espiritu de la tierra) que le llamamos.

24. Uan ja jinitu natuhun ja vei vei onde jani anaha jani. Uan kuu ja yoo yoo taka

tuhun jani, nuuna nou kuu uan.
Eso se sabe y se cuenta desde tiempos inmemoriales. Eso es el significado de cada suefio, segiin

yo sepa.

:8Yocabulario

vihi vihi
nana

kuiké
kashi
ndaku

yee
kahandahu
vii

nu ora

uhu kee
kundéé
kuhu

nasu #n
kata

kufaa
tunddho
EE)
nducha kiyi
fAuhu

nducha nuhu

kaa ndé itu
va

janiri ydari
yii

ndenda
ndee

(kuehe) tasi

tu nuu
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apenas, suave (con voz baja)
brotar

dar vueltas [pr. jiké]

trillar, aplastar [pr. jashi]
volver; imitar

pertenencia

suplicar, rogar

con cuidado

de repente (si es hora)

salir dificil [yii kaa = ser dificil]
ganar; puede

estar enfermo

no es un solo

cantar

oscurecer [fiaa = oscuro]
trabajo, problema, desgracia
malo; mucho

agua limpia, agua clara
contener, tener un lazo con (refiriéndose al naual)
inundacién

extenderse grande la milpa
creo

(siempre) estoy sofiando
marido, hombre

salir [fut. kenda]

extenderse

brujeria

nada



na

kayu
choko
shihan
chudn

na kiti kdu
tijii

yoko yuhu
ja uht ini
jito-uht
tind
ndatiun

te nu ta te suni
Aukdun
tété

li

yoso
ndata
shoo

ina kuehe
chiaka
taan

nutind nou kdu uan

qué; cualquier
quemarse

hormiga, maldito (“que lo coman las hormigas”)

gavilan
gallina

cualquier animal

zopilote

habladurias (vapor de la boca)
maldad (dolor del corazén)
odiar; ser contrario, enemigo [fut. koto-uhu]

raton

cosas, posesiones

y por otra parte
a propdsito
defecar

pollo

metate

rajarse

comal

perro de enfermedad, perro rabioso

pescado

echar, meter adentro

segun yo sepa
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2 O [oko] Sdha Tana
Curar

Elsaber de los curanderos deriva de una tradicién médica milenaria, que generalmen-
te combina un tratamiento fisico de la enfermedad con un tratamiento psiquico. Ya
vimos que en cuanto al aspecto fisico, se parte de la filosofia de que todo el cosmos
(enfermedades, plantas, paisajes, el cuerpo, edades, etc.) estd dividido entre las fuer-
zas de lo frio y lo caliente, que proceden esencialmente de las influencias de Sol y
Lluvia. Para la salud se debe mantener un equilibrio entre ambas fuerzas, usando
hierbas frias para enfermedades calientes y viceversa.

El aspecto psiquico se trata mediante un ritual (la limpia). La enfermedad se debe
a un susto en algun lugar especifico, donde el ser divino que ahi habita ha tomado el
espiritu de la persona. Se restaura la buena relacién entre ésta y las fuerzas sobrehu-
manas por medio de un frotamiento con huevos y hojas, rezos y ofrendas. El diagnés-
tico consiste en varias acciones, como tomar el pulso, examinar los sintomas y analizar
los suefios. Especialmente cuando la enfermedad es de origen psiquico, el suefio
puede indicar qué pasé y cudl es el remedio. En esta categoria entran, por supuesto,
las enfermedades que se producen por algo que pasé al animal-companero.

Texto A. Nakahannd ndesa kiiu tana
Voy a decir como es la curacion

1. Kanduku in toho sihi shi in toho yii ja kinakana Nuhu Ndehyu.
Te jikato uni shi kuun ndiu chuun, ndaha ita nahnu, ndishri, nducha kuijin,
susiakutu, inu, nducha.
Se busca una seiora o un sefior para levantar el Lugar.
Y (el curandero) pide tres o cuatro huevos de gallina, hojas de floripondio, aguardiente,
pulque, copal, cigarro, agua.

2. Uan te kihinto kinakanato Lugar jiin jakuhu nuu niyuhu.

Kihinto ndiu uan te ndaneheto ichi andiu shrahanka uan te kanito ndiu uan
siki uhu: in ichi nuu kana Tha Ndikandii, in nuu keeya, in ichi vee te inga ichi
ninu.

Entonces va a levantar el Lugar con el enfermo, en el Lugar donde éste se espanto.
Toma el huevo y lo alza hacia el cielo primero; después los pone encima de la tierra: uno hacia
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donde sale el Seior Sol (Oriente), uno hacia donde baja (Poniente), uno hacia abajo (Sur) y
otro hacia arriba (Norte).

. Kundii nuu fiuhu niyuhu jakuhu van.

Te nu nikohlo ndiu kuu ja nanihi nuu Lugar te nduvaha nayiu kuhu uan.
Estdn parados sobre la tierra donde se espantd el enfermo.

Y si suena el huevo, es indicacion de que se encontrd el Lugar (preciso) y que va a sanar la
persona enferma.

. Katito nducha nuu fiuhu nuu kaa-iin ndiu.
Te nuu nikuvishra, kuhuto ndiu nuu Auhu ndehyu, te nakuatuto nuu jihito
ndiu uan.
Tira agua en el suelo donde estdn los huevos.
En el lugar donde se mojé (1a tierra) frota el huevo en el lodo y reza mientras frota el huevo.

. Te nastuuto shini, ndaha, yata, choo, jika, chii, jaha, sthin, ndihi maa jakuhu uan.
Y (el curandero) limpia (frotando con el huevo) la cabeza, las manos, la espalda, los hombros,
el pecho, el estémago, los pies, las piernas: todo el enfermo.

. Te katito tihika nducha nuu fiuhu sakuaha suan kuu ndehyu.
Te kihinto ita nahnu shi nuyushi shi ndaha yuku nuyiki.
Te nastuuto nuu nuhu ndehyu te uan te nastuuto inga jaha siki jakuhu uan.
Riega otro poco de agua sobre la tierra para que asi sea lodo.
Agarra las hojas del floripondio o del chamizo o de la hierba que se llama lengua de vaca.
Las frota sobre la tierra mojada y después limpia con ellas otra vez al enfermo.

. Kahanto te nakuatuto nuu nastuuto maa jakuhu uan. Nakuatuto suan:
San Cristina, San Cristoba, Santo Lugar,
Nakuahani anu sehe ndahu, sehe keeni yaha.

Ma kiti-inini nuuyi. Nikumaniyi nuuni.
Nisahanduvahayi, tu nijandatuyi nuuni.
Ni sthuyi maayi nuuni te nikatuniyi.
Habla y reza mientras que las frota sobre el enfermo. Reza asi:
santa Cristina, san Cristébal, Santo Lugar,
entregue Usted el alma de este su pobre y humilde hijo.
No se enoje Usted con él. Le falté al respeto a Usted.
Hizo maldad, no le obedecid.
Se espantd ante Usted y le agarrd Usted.
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8. San Cristina, San Cristoba, Santo Lugar,
Santa Teresa, San Joaquin,
Tata Dios de las Penas, Tata Dios de los Trabajos,
ndihi nduhu Santu Santa.
Nakuahani yiki ndee, yiki ndanu sehe ndahu, sehe keeni.
:Nou nitahanyi ja kuhuyi?
Te maa nuuni vina nandakanna in perdon de gracia, nandakanna nuuni,
nakuahani yiki ndee yiki ndanu sehe ndahu, sehekeeni.
Te tu nuu yihi ndahana, te tu nuu yihi jahana.
Nichaana nuuni chi tihi nducha vei yucha
te tihi tihi nducha vijin ja kajihiyo uan.
Kuahana nakohoni. Tihi kohoni te tihi nakohona.
Santa Cristina, San Cristébal, Santo Lugar,
Santa Teresa, San Joaquin,
Padre Dios de las Pefias, Padre Dios de los Trabajos,
todos los santos y santas.
Entregue Usted la fuerza corporal de su pobre y triste hija/o.
¢Qué le pasd que se enfermo?
Y ahora ante Usted mismo pido un perdén de gracia, lo pido a Usted,
que entregue Usted la fuerza corporal de su pobre y triste hija/o.
Nada tiene mi mano, nada tiene mi pie.
Vine ante Usted porque poca agua viene del rio,
y muy poca agua fresca que tomamos.
Le doy para que tome Usted, un poco tome Usted y un poco que tome yo.

9. Uan te ndaneheto ndenduu ndahato ichi andiu te sahato jatuni nuuto te kahmu-
to susiakutu.
Entonces levanta sus dos manos hacia el cielo, se persigna y quema copal.

10. Kihinto in yajin nducha te tihi aiuhu te chuhunto ini yajin nducha uan te kuaha-
to ja koho jakuhu uan.
Agarra una jicara de agua y un poco de tierra que echa en esa jicara con agua, y lo da de beber
al enfermo.

11. Te maato kihinto tihi nducha ndehyu ini yuhuto, tthuto nuu sucha, nuu suku
jakuhu uan.
El (curandero) mismo toma un poco de agua de lodo en su boca y chupa sobre la “fontanela”
y sobre la nuca del enfermo.
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12. Te maato kihinto tihi nducha ndehyu te kosoto yata jiin jika toho kuu tana te
yaha kei “Jesus”.
También toma (con la boca) un poco de agua de lodo y sopla en la espalda y en el pecho de la
persona que se estd curando y éste dice “Jesiis”.

13. Te katito ndishri nuu Lugar uan te nakuantahuto te koho maato tihi ndishri, tihi
koho maa jakuhu uan te nu ka-iin inga nayiu suni nihi tihi tahu Toba uan.
Riega aguardiente en ese Lugar y da las gracias; él mismo toma un poco de aguardiente y un

poco toma el enfermo, y si estd presente otra persona también recibe (bebe) la ofrenda de
Toba.

14. Uan te kihinto ndiu uan jinaha te kachato in yau nuu Lugar uan te chindujito
ndiu uan jinaha te ndaha ita nahnu shi nuyushi ja nijantiunto kundahato nuu
kinohoto jiin ja nikuu tana.

Entonces recoge todos los blanquillos y excava un hoyo en el lugar, y entierra todos los blanqui-
llos; y las hojas del floripondio o de chamizo que ocupd las lleva donde regresa con la persona
que se curo.

1S. Nu kindukava maa toho ja nikuu tana uan, te chihi toho nisaha tana uan yuku
ninastuuto chii sahma yihi shini toho ja kuhu uan.
Cuando se va a dormir esa persona que se alivié, el curandero pone las hojas con que se hizo
la limpia debajo de la almohada del enfermo.

16. Te jiin yuku uan koo jani nuu maa jakuhu te suan kuni nuu nu nijantahu Toba
shi tu.
Con estas hierbas habrd el suefio para el enfermo y asi se sabrd si Toba quedé satisfecho o no.

17. Nu tu nijantahu te jani kashruhun nu kinakana inga jaha te suni nandaka ndeyu kee.
Si no queds satisfecho, el suefio avisa sivan a levantar otra vez y también pide la comida (que
Toba quiere).

Texto B. Kuchiyo nducha sau
Nos banamos con el agua de la lluvia

1. Shraan vaha ja kuchiyo nducha Sau nu kanduuyo shi tahanyo kuehe auhu-ini.
Tana nducha sau, ja koho shi ja kuchi, nayiu katahan kuehe nuhu-ini.
Es muy bueno que nos bafiemos con el agua de la lluvia cuando nos volvemos (naual) o cuan-
do nos pasé la enfermedad del tono.
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Es medicinal el agua de la lluvia -bebida o como bafio- para la gente que se le pasd la
enfermedad del tono.

. Kanindiiyo in kist yujuehe te sakuaha natoo nducha sau uan, te suana kuchiyo

nducha sau uan chi tana.
Paramos una olla en la puerta de la casa para que asi gotee el agua de la lluvia y asi nos baie-
mos con esa agua de la lluvia porque es medicina.

3. Ja kuu tuun uan, chi uan kuu yuku sau ja kuu tanayo. Te ndikoyo uan te saka
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kihin uu ndiu sana, te uan kihin ndiu kuijin, uan kavayo, kavayo, uan te ja kunu-
hni, kunuhni yaha, onde sukuyo kunuhni, yatayo kunuhni.

En cuanto al naual, es la hierba de la lluvia la que sirve para nuestra curacién. La molemos y
se mezcla con dos huevos de guajolote, y ahi va la clara del huevo, ahi lo batimos, lo batimos,
y entonces se amarra esto como emplasto hasta el cuello, en la espalda.

. Nu kuehe fiuhu-iniyo te kihinyo uu, uni ndiu koni te yuku sau. Kundihi te yuku

sau uan.
Si nos enfermamos del naual agarramos dos, tres huevos de guajolote y la hierba de la lluvia.
Se muele esa hierba de la lluvia.

. Te ndikoyo te chuhunyo mani maa tihifiu mani maa ja kuijin ndiu koni, te kava-

yo, kavayo ndiu uan. Te jaa tihifiu ndiu uan, chitu ndee koho uan.
Molemos y echamos la pura espuma, la pura clara del huevo de guajolote, y batimos, batimos
ese huevo. Y sube la espuma de ese huevo, se llena todo ese plato.

. Te kihinyo kohoyo koho kuu te kihinyo yiti te susia kutu. Te sahayo, sahiiyo nuu

yuku sau. Te nakuchi-vahana, kuchi yuku sau uan.
Y agarramos el incensario, y agarramos velas y copal. Y hacemos, bendecimos la hierba de la
lluvia. Y que se baiie bien ella (la paciente), que se bafie con esa hierba de la lluvia.

. Te nakuashiyo jiin uan te ninduvaha. Te kihinyo nducha vishi te skuchivahayona.

Y damos masaje con ésa, y sana bien. Y agarramos agua tibia y la baiiamos bien.

. Te uan te ninduvaha kuehe tahanyo ja Auhu-iniyo. Te kaayo fihi torito te kuchi-

yo te jiin uan te ninduvahayo.
Y con esto sana bien nuestra enfermedad de naual. Y nos bafiamos en el bagio de torito, y ba-
fiamos, y con esto sanamos.



:8Yocabulario

nakana

itd ndhnu
nducha kuijin
inu

jakuhua
yuha
ndanéhé
ndiu

kohlo

kati
kuvishra
kuhu
nakuatu
nastuu
nuyushi
yukt
nuyiki

sthu

katu
(ja)tuni
séha jatuni nut
kahmu
yajin
chuhun
tihu

stichd

sukl

koso
nakuantdhud
kacha
chinduyji
jantiun
kundéhi
noho
ndukava
sahma yihi shini
koo

levantar (hacer el ritual de levantar el alma del lugar)
floripondio (Datura) (Brugamsia)
pulque

tabaco

el enfermo

espantarse

alzar

huevo

sonar

derramar, tirar [ pr. jati]
mojarse, estar mojado
frotar [pr. jihi]

rezar

hacer la limpia ritual
chamizo

hierba

hierba “lengua de vaca”
asustar

agarrar, dar palmadas

senal

persignarse

quemar [ pr. jahmu]

jicara

echar, poner

chupar

fontanela (mollera)

cuello, nuca

soplar, rociar [pr. joso]

dar las gracias [na + kuaha + in tahu]
excavar [ pr. jacha]

enterrar

ocupar, usar [fut. kuantfun]
llevar (en la mano)
regresar

acostarse (para dormir)
almohada

habré [pr. yoo = haber, ser]
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jani suefio

kuni nuu saber [pr. jini]
jantidha agradecer (por quedar satisfecho) [fut. kuantdhu]
késhruhdan avisar

nandaka pedir (otra vez)
kuchi banarse [ pr. jichi]
kanindii parar [kani + indii]
natoo gotear

ndiko moler

saka mezclado

sana guajolota

kava batir

kundhni amarrar (como emplasto)
kéni guajolota

kundihi ser molido

tihinu espuma

chita lleno

koho plato

koho kau incensario

yiti vela

séhii bendecir

nakuashi dar masaje, apretar
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. Shahu
2 1 [oko Ha] El Parangén

Labase de la convivencia sana es el intercambio y la ayuda mutua (saha, ‘gueza’), que
se demuestran en las fiestas y en el trabajo colectivo para el bien de la comunidad. La
preparaciény el reparto de comida desempenan un papel central. Las ceremonias son
ocasiones para un discurso elegante: shahil, ‘el parangén), en que se emplean metafo-
ras, difrasismos y expresiones de respeto, haciendo referencia a los valores de la tra-
dicién."” Hoy en dia las fiestas principales son las del culto catélico, como la fiesta del
santo patrono o la Semana Santa en el dmbito publico, y el bautismo o la boda en la
vida familiar. Una importancia comparable, como actividad ceremoniosa en la orga-
nizacion politica, la tiene la asuncién de las nuevas autoridades. Reproducimos una
entrevista con don Maurilio Jiménez Santiago de la agencia Nuhu Kuaha (Zaragoza)
de Nuu Ndeya.

Texto A. Toho ja janayaka tuhun
El embajador

1. ;Kuu nakanini tihi ndesa kanakuaha shahu ndesa nu nikatandaha shi janducha
jaluli?
¢Puede usted platicar, por favor, c6mo dan el parangdn cuando se casan o se bautiza un nifio?

2. Taa, naa, nanakuahayo shahu ja ndihiyo ka-iinyo yaha, ndihiyo nikanatutuyo
yaha.
Seior, sefiora, vamos a dar el parangdn, ya que todos nosotros estamos aqui, todos nos hemos
juntado aqui.

3. Javinakiu Domingo Ramos kuia 1996, te ja nikanatakayo, nikandukuiin ini vehe
mpaa Manuel Jiménez Ruiz, ja nikanachuhuntu in toho ja janayaka tuhun, ja
nijandehe in angelito in angelita ja kuu talinu.

Ahora, el Domingo de Ramos del afio 1996, nos juntamos, nos paramos en fila en la casa del
compadre Manuel Jiménez Ruiz. Ellos enviaron a un embajador, que fuera a ver a un angelito
(hombre) y a una angelita (mujer) para que fueran los padrinos.

19 Véase también Lopez Garcia, 2007.
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4. Te nikakihinya, ja tu nikaskana, tu nikaskuita tuhun, tuhun ii, tuhun vaha kuu:

nikananuu, nikanakihin.

Te ja kinukoyoyo vehefiuhu Maria Santisima virgen Natividad, kindeheyo iha
sutu ja kikahanyo nanduku in sthu luy, in sthu ii.
Y ellos lo aceptaron, no lo tiraron, no desecharon (despreciaron) la palabra, porque es palabra
delicada, palabra buena: lo abrazaron, lo aceptaron.

Y (dijeron) que nos vamos a la iglesia de Maria Santisima, virgen de la Natividad, vamos
a ver al cura, le hablaremos para que busque un nombre bonito, un nombre delicado.

S. Te talinu nikajahan nikandehe iha sutu vicario, te nisahaya ndihi ja niyoo misa
niyoo bautismo.
Te vina vendiikoyoyo ja venayakayo suchi luli nuu senor dueno casero.
Y los padrinos se fueron a ver al sefior cura vicario, que hizo todo: que hubo misa, hubo bau-
tismo.
Y ahora venimos a entregar al bebé al sefior duefio de la casa.

6. Teja yahani kuahan ndusu, kuahan shahu: nijain Padre Eterno Maria Santisima
Trinidad, ja nakahanyo nuu Yoshi maani jinahani.
Ko yaha kuuyo, kuiti ja jinituniyo, ja nakuaha nuuni Yoshi maani.
Y aqui no mds va el parangon: puso el Padre Eterno, Maria Santisima, Trinidad, porque vamos
a hablar a Ustedes mismos, Dioses.
Pero aqui estamos: estd recortado nuestro conocimiento. Vamos a darlo a Usted, Dios.

7. Te yaha sakahnu-inini, chi uan nikuu ndihi tuhun ndihina jinahana, mpaa Ma-
nuel, ndihiyo ja sani nikandututuyo yaha. Uan ndihi.
Y aqui haga Usted paciencia (corazén grande), porque eso fue toda la palabra de todos noso-
tros, compadre Manuel, todos como nos juntamos aqui. Todo eso.

Texto B. Ja kiu ndahu jaha in jasihi

Andar en pedimento por una muchacha

1. Nu katandaha ja kiuyo ndahu, ja kihinyo kikakayo in jasihi ja jaayo kakahanyo
in sehe in nayiu ndahu te jaayo.
Cuando se casan es que entramos en pedimento, que vamos a ir a pedir a una muchacha, lle-
gamos, hablamos a una hija de una humilde persona y llegamos.

2. Nikanachuhuntu yoho, kuu in toho ja janayaka tuhun in embajador ja kihinyo
te jaayo.
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Nos enviaron a nosotros: un sefior que ird a dejar (llevar) la palabra, un embajador, que vamos
y llegamos.

. Kajaatuna, kakahantuna jiin fayiu shi vehe, nakeiyona: “Tanindii taa, tanindii
naa, ;ndesa kakuuni?”.

“Kuu kueni”.

“¢Iyaani?”.
Vamos, hablamos con las personas de la casa, decimos: “Buenos dias, sefior, buenos dias, sefio-
ra. ; Como estdn?”,

“Estd bien”.

“;Estdn ustedes?”.

. Te uan kakiuna kasaha-iituna nuuna, kasahana jatuni nuuna, kakahanna nuu
Chuhchi, nuu Santu, in imagen nakeiyona.

Y luego entramos, nos bendecimos, nos persignamos, hablamos a Jesucristo, al Santo, una
imagen digamos.

. Uan kakahantuna: “Ma kiti-inini chi veina nuuni, ;shi kayoo tiunni? Kuahani
nakahanyo, chi veina in tiun nuuni jinahani. ;Kaisikuni?

Luego hablamos: “No se enojen, porque vengo ante ustedes, ;o tienen trabajo? Permita que
hablemos, porque vengo a un mandado a ustedes. ; Estdn?

. “Jandeduuni jiin nana fahnu, veina nuuni, nikanachuhuntu in fayiu ndahu naha
in toho ja veina vekahanna jiinni te ja nikakutahuni in ndiki yava in ndiki tata
nuu ndaha nuu jahani, jiin nana nahnu.

"En cuanto a ambos ustedes, con la sefiora mayor, vengo ante ustedes. Unas personas humildes
me enviaron (como) persona que vengo a hablar con ustedes, ya que obtuvieron (como favor)
una semilla preciosa, una semilla fina, a sus manos a sus pies de usted con la sefiora mayor”.

. ”Te ja uan nikanachuhuntu toho ndahu uan ja veina vekatuhunna nihi, in Yoshi
maani. Sandee sakahnu-inini, ;nou kakeini nu kuahani sehesihini ja tandaha jiin
sehe yii tata nahnu uan?”,

"Y por eso mandaron esas personas humildes a mi, que vengo a preguntar a Usted mismo, un
Dios. Tenga calma y paciencia, qué dicen ¢si van a dar a su hija que se case con el hijo de aquel
sefior mayor?”.

. Te nu nikakeitu “tu, ma kuu”: “Ko ndeheni tata, nana, in tuhun vaha, tuhun ndaa
kahanna, te makukuia-inini, chi ni asu ichi fiaa chundeena nihi, chiichivahaichi

ndaa chundeena nihi, kihinni.
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Y si dijeron “No, no se puede”: “Pero mire, sefior, sefiora, una palabra buena, una palabra
verdadera hablo, y no se preocupen porque ni siquiera en camino malo les estoy metiendo,
porque en un camino bueno, camino derecho les estoy metiendo, vayan.

. ”Te vina veina te nasaa kiu kanini nasaa kihintuna te ndiitukuna, chi kanuu”.

- ’ ’ 7 ;
Y ahora vengo 'y cudntos dias va usted a poner (de plazo), cudntos que me voy y vuelvo a venir,
porque es importante”.

Nakaniyi shahun, oko kiu te kuu tuni kuutu uan.
Si pone quince o veinte dias, se sabrd si se realiza eso.

Te uan kanakahanyi: “Kutahuna nuuni tata, kutahuna nuuni tata, nana, kutahu-
yo vi chi nikachaakoyoni, te vaha chi ja vaha sahani naha. Ko nakatuhunna sehe-
sthina ndesa kei maa, nu nijaha tuhun”

Y luego hablan: “Gracias a usted, sefior, gracias, sefior, sefiora, damos gracias pues, porque
llegaron, y (estd) bien porque algo bueno hace usted a mi. Pero voy a preguntar a mi hija a ver

qué dice ella, si dio la palabra (dijo que si)".

“Katuhuniyi, chi onde ja nijihi Chuhchi ja suan kuyaayo, chi ndenduu kitija jika
andiu chi ndenduu ndenduu kajika, suni suan kakayo” keiyona.

“Pregiintele, porque desde que murid Jesucristo es que asi vamos a estar, porque en pares (viven)
los animales que andan en el cielo, porque de dos en dos caminan, tambien asi vamos a caminar”,
decimos pues.

» «

Te nu nikakei “Kuahani te chaani te nakatuhunna sehena”: “Vatuni”,

Y si dijeron “Vidyase y venga, y preguntaré a mi hija”: “Correcto”.

Niyatuhun sehesihi te nijaana nuu oko kiu: “Vekoyona vekatuhunna nihi, ndesa
keini”.
Ya preguntd a su hija, y llegué a los veinte dias: “Venimos otra vez a preguntar a usted, qué dice
usted”.

“Na kutahuna nuuni, ndukooni te nandatuhunyo”. Nikajain in yuu in teyu te
nikandukoona.
"Agradezco a usted, siéntese y platicamos”. Pusieron un petate, un asiento y nos sentamos.

“Tuhun vaha kuu ja jahani, te tunu saha in tiun, ja kuu vaha kuu, ko kuahanyo
kueni kueni kuahanyo”

"

“Palabra buena es lo que usted da, y no pasa nada, se va arreglar, pero vamos con calma



17. “Vatu, chi kuu keini nuu toho shi sehe ja nuu una yoo te nasahatuhayo te natan-
daha jiin, shranuuka kihinyo nuu vehe ani te uan te kihinyo nuu sutu iha cura
vicario ja nastandaha jinaha”

“Correcto, porque puede avisar alos sefiores del hijo que en ocho meses, y prepararemos que se case
con é, primero vamos al palacio (la agencia) y entonces vamos al padre cura que les va a casar.”

Texto C. Viko fiuu
Las fiestas del pueblo

1. Nayiu fiahnu, yoona uni shiko ushi kuia, nijahana tuhun ja sani nikasaha kasa-
tuha ja niyoo in viko.
Gente grande, que tengo setenta afios, me di cuenta de como hicieron y prepararon que hubo
una flesta.

2. Kajanina nducha kuaha, kiu nducha kuijin te jiin panela, kasakanuu, te shranuu

kasahana nducha panela uan, te nu te kasavaha te vasa kiu nducha kuijin nuu uan
ja kuu nducha kuaha, ja kuu uan te kuyaa una kiu ja jinu te uan kajanuna kajihi-
na jinahana.
Paramos agua de tepache (“agua roja”) y luego entra pulque (“agua blanca”), con panela, y
lo revolvemos; y primero hacemos el agua de panela, y cuando lo preparan, luego entra el
pulque ahi, para que se haga el tepache; para eso estard ocho dias y cuando se termina, lo
desbaratamos y lo tomamos.

3. Kajahana panela nuu vehe ndishri ja tava #n uu castana ndishri ja kuu ja kajan-
tiunna.
Y damos panela a la fdbrica de aguardiente para que saque uno o dos barriles de aguardiente
que vamos a ocupar.

4. Uan kuu ja kajantiunna jiin tihi nducha kuijin te nikayootu in limonada ja kasa-
hatu ja katavatu anaha, ko jiin nducha vishi, tihi azucar te kanasahatu, uvan kuu-
tu nducha vaha shraan nikasahatu.

Eso es que ocupamos, con un poco de pulque, y hubo algunas limonadas que hicieron, sacaron
antes, pero con agua dulce, poca aziicar lo hicieron y esa era el agua buenisima que hicieron.

5. Catalan kasavahatu suni jiin alcohol te kanatavatu ja nduutu ndishri fino, ndihi
kuiti uan nikuu. Uan kuu ja kuu viko “Castrenda” kakahantu jiin.
Cataldn también lo prepararon con alcohol y lo sacaron para que se volviera aguardiente fino;
todo eso se hizo. Eso es para que sea la fiesta, “Carnaval” [ Carnestolendas] le dicen.
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. Suni viko, ja kuu viko Iha sihi Natividad una septiempre, suni suan kajanitu.

También la fiesta, que es la fiesta de la virgen de la Natividad, del ocho de septiembre, también
ast lo ponen.

. Kasahana staatila, kajayakana yuchi nuu in jinu staatila. Uan te kasakana, chi

tuuna levadura niyoo —chi levadura nikuu nducha kuijin- kiu jiin yuchi uan te
katavatu staatila.

Hacemos pan, vamos a dejar harina a un horno de pan. Y eso revolvemos, porque no hubo
levadura —porque levadura fue el pulque- entra con esa harina y sacan el pan.

. Najinu uan, kundatuyo kuun uhun hora te najinuna te kahyayo, ko vaha asu yee

chi jiin nducha kuijin nijani.
Estd listo, esperamos cuatro o cinco horas y terminamos y lo cortamos, pero sabroso se come
porque se preparé con pulque.

. Te vina ja veiyo, vina chi tuu, chi yaha kasaha jiin levadura, ko saa chi mani jiin

nducha kuijin nikajani.
Y ahora que venimos, ahora ya no (se hace ast), porque aqui lo hacen con levadura, pero antes
siempre con pulque lo preparaban.

Te ja kaniyo, sahayo staatila ja kuu una kiu, te sndootuyo in pedazo yusha uan,
sahatuyo kuenta in staa ja nana-ichi uan ja ma kuu jako. Te uan nasakatuyo ja
nana staatila, kasatiun uan, nanatu, nduutu, najinutu.

Y ponemos, para hacer pan dentro de ocho dias, dejamos un pedazo de masa, lo hacemos como
una tortilla para que no se seque y no se descomponga. Y lo revolvemos para que salga el pan,
lo trabajamos y sale, se vuelve, se termina.

Suni uan nasndootuyo in tihi in pedazo yusha, suani saha kihin chi tuuna jiin
janiyo.

También dejamos ahi un poco, un pedazo de masa, asi se va haciendo porque no hay con qué
lo preparamos.

Taka ja kasahayo viko ja kasahayo ndihi ja nu kajahnituyo #n, uu ri —uni, nu
viko kahnu kuu- chi jahni vasu una ushi tahan ri jihitu.

Cada que hacemos la fiesta, hacemos todo, entonces matamos uno o dos borregos —tres si es
una fiesta grande—, porque matan, hasta ocho, diez borregos en total mueren.

Te suni kandatu kufu, jootu chuun, jootu ko chuun rancho, nakeiyo, in kohlo;
ndesa kuahan uan kajanituyo, chi mani nayiu kajahatu.
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15.
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Y también alcanza la carne, un poco de pollo, un poco, pero de gallina de rancho, digamos, un
guajolote; como va, asi preparamos porque puro la gente estd dando.

Mani “gueza” kakahanna, saha ja kachindee tahan. Kuajaatu staa, kuajaatu tihi
ndishri, in litro ndishri, uu litru ndishri kuajaa.

Pura “gueza” decimos, ayuda mutua, que ayudamos unos a otros. Van llegando tortillas, un
poco de aguardiente, un litro de aguardiente, dos litros de aguardiente van llegando.

Te uan kuu te ndihi kuahan te ndihi fayiu kandututu, kayee staa uan te kuu
jakuachi kuu jafiahnu ja ka-iin kayee staa.

Y eso es todo, y todos van, toda la gente se junta, come las tortillas, y son los chiquitos, son los
grandes que estdn comiendo las tortillas.

Chi uan tu kuu ja jaha-iniyo jiin inga fiayiu, ja vei inga fiuu, suni kee staa, chi uan
kuu ja sani kasahayo chi uan kuu costumbreyo.

Por eso no podemos hacer egoistas con otras personas que vienen de otro pueblo, también van
a comer tortillas porque asi es como hacemos, porque esa es nuestra costumbre.

Uan vei, tu jiniyo na kiu na kuia veitu ja kuu uan, chi nahana sani jahnuna kuia
1943, a ndihi yoo uan, te onde vina, chi suni tu ndihi, chi kaji ja uan nijain, tu
jiniyo ndeu nijain ja kasaha ja ndihi uan kana ja ndututu uan.

Asi viene, no sabemos desde qué dia, qué afio viene (esto) que es ast, porque me acuerdo, como
creci en 1943, (entonces) ya estaba todo, y (dura) hasta ahora porque tampoco se acaba, porque
claro que eso se puso, no sabemos quién puso que lo hacen, que todo eso salga, que se juntan.

Te suni nu nijahanyo jiin staatila, te tehndetu in tahu in tahu uu uutu, ndaa
kakahantu maa jiin yuhu maayo ja kakahanyo, nuu sahin sau ndaa kakahan.

Y también cuando vamos con pan, se parte en bocados de dos en dos, dicen claramente en
nuestra lengua, la que hablamos, en mixteco claramente dicen.

Te uan jahatu nuu #n #n fayiu jahatu te uan nihitu, ko ndihiyo nihi, jakuachi ja
fahnu nihitu in tahu uan, te nijaha viko.

Y asi le dan a cada una persona, le dan, y asi se recibe, pero todos recibimos, chiquitos y gran-
des encuentran un bocado, y asi pasd la fiesta.

Kejahatu viko, una kiu kejaha, kuutu tiun, kuutu yaha kuutu uan, chaatu nduku
chaatu, ko yaha uan, te nu nijaa una, #n, ushi kanakejahatu.

Empieza la fiesta: ocho dias antes empieza, hay trabajo, se hace esto, se hace lo otro, viene lefia,
viene, pero aqui y alld (en todas partes), y cuando llega el (dia) ocho, nueve, diez, empiezan.
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Chi vei hayiu ranchu saha vikoya te uan te jikofiaatu ndatiun, ndii yaha, te jana-
yakatu ndatiun nu nijaha viko te kuanohotu jiin.

Porque viene gente del rancho a hacer la fiesta de la Virgen, entonces acarrean todos los uten-
silios, vienen aqui, y vuelven a llevar las cosas cuando pasd la fiesta, regresan con ellas.

Uan te nijahatu viko te veitu viko kuia jaa uan, nijaha una yoo septiembre uan
te vei viko kuia jaa, suni kahnditu sndiki suni ndihi kasahatu.

Pasada esa fiesta, entonces viene la fiesta del afio nuevo. Pasada (la fiesta de) el ocho del mes
de septiembre, viene la fiesta del afio nuevo: también truenan toros ( fuegos artificiales), también
hacen todo.

Kasamatu toho ja tiin shini nuu, ja kuantiun vehe ani, chi nuu kuia nuu kuia
kasamatu toho ja kuu fiahnu nuu Auu.

Cambian la autoridad que va a gobernar al pueblo, que se va a desempefiar en el palacio (la
agencia), porque afio tras afio se cambia la persona que serd la autoridad en el pueblo.

Ko vindaa vinene kasama, ko kuia naha nijahnuna shranuu tu kuiti nikakiti-ini
nuu tahan, shikuatahan jinaha jaha fiuu, ndeu toho ndukoo, kuu hahnu nuu fuy,
tiin shini.

Pero en armonia cambian, pero esto fue en los afios que yo creci, en el principio, nada se eno-
jaban entre si ni se peleaban entre ellos por el pueblo, (por) cudl sefior se va a sentar, que serd
grande en el pueblo, lo controlard.

Nuu toho uan nandukoo nikachaa vaha faa nikasahatu. Vaha tihu fayiu chaa
vekoyo, nandukoo tata yaha chi tata yaha kuu ja sahade tiun fiuu, kuude taa fuu,
te uan kuu ja janina tuhun sa niyoo nuu.

Si ese sefior se iba a sentar, llegaba (la gente), muy bien hacian. Como una buena muchedum-
bre llega la gente, vienen conjuntamente: se va a sentar este sefior, va a ser quien hard el traba-
jo del pueblo, va a ser el padre del pueblo. Y eso es que platico, cémo fue antes.

Te vina ja veiyo chi shraan nisama kiu yaha, chi onde kajatahande jaha teyu
nundukoode jinahade.
Y ahora que venimos, mucho se cambid el tiempo (dia) aqui, porque hasta se pelean por la
silla donde se van a sentar.

Nuu kuu chi tuu, chi 1943 tu kuiti, chi toho yaha kuu taa fiuu, nikachaa ndihi
kuiti Aayiu nikajain maa nindukoona. Nijaayo 1944, ‘45 suni, toho uan kihin kuu
tata, kuu fahnu ja kuantiunto nuu fuu.

Antes no, en 1943 nada de eso, porque este sefior serd el padre del pueblo, vinieron todas las



personas, pusieron a él, se sentd. Llegamos 1944, '4S también, esa personava a ser la autoridad,
serd el gran sefior que servird al pueblo.

28. Ko suani ni #n ja kuatahan shi kiti-ini nuu tahan jinaha, shi ja koto-uhu tahan,
tunu niyoo, shi yaha, shi uan.
Pero ninguno (hubo que) se peleara, ni se enojan entre st, ni se odian entre st, no hubo tal cosa,
ni eso ni lo otro.

:8-Yocabulario
shahu parangén
janducha bautizar [fut. skuanducha]
natuta juntar
ndutata juntarse
yuku fila
skuita tirar, desechar
nanuu, nakunuya abrazar
sthu nombre
kain poner [pr. jain]
kani poner, preparar, parar [pr. jani]
kuiti corto [pero: kuiti = absolutamente ]
jinituni entendimiento, conocimiento
shi 0
sdha-ii bendecir
sdha jatuni persignarse (hacer la sefal)
ndii venir
satitha preparar
sékantu mezclar
shranud primero, en el principio
vasa después
jinu terminarse
jinu horno
yuchi harina [ pero: yuchi = cuchillo]
-na sufijo para dar énfasis [similar a -ni y -vi]
kahya cortar [pr. jahya]
sda antes
yusha masa
jako descompuesto
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nana
kanda
jéha-ini
naha
kaj
tehnde
jikonaa
jiké

EE)
kuanoho
sama
tiin

tihu
koto-uhu
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salir, brotar

alcanzar

ser egoista

recordar

claro

romperse, repartir; cortar
acarrear

dar vueltas, girar

en gran cantidad

regresar a casa

cambiar

agarrar

juntarse y amontonarse la gente
odiar [pr. jito-uht]



22 [oko vd] Shranau
En el Principio

Concluimos con unos fragmentos del gran parangén (shahi:) incluido en el Cédice
Yuta Tnoho (Yucha Tuhun) o Vindobonensis, pp. 52, 48 y 47, sobre cémo se fundé el
mundo y sobre como el gran Fundador, la Serpiente Emplumada, el Dios Remolino,
creé el orden divino de los sitios sagrados de Nuti Sau, inicié el ciclo agrario-ritual,
determind las temporadas y las fechas sagradas de los pueblos, e hizo posible la vida
de la gente y de las naciones.”

Shranuu niyoo andiu.

Yaha kuu tuhun shahu ja kachinuhu jiin inu,

ja niyoo shranuu nuu andiu.

Nindukoo Auu, nindukoo kiu.

Shrahanka niyoo naa nijiko nuu,

vasa nikachihi yukun kiu te nikakahu kiu.

Nindukoo te nisnaha nuu kana Nuhu, nuu kee Nuhu.
Nindukoo ndiyi, nindukoo iha sutu,

ja ndiso inu ja nakuatahu te chinuhu.

Nindukoo te nisnaha ndechi kana nducha,
nikandukoo te nikakuu yuku, yoso toho nini, jaku yuu nuu yoo ii.

En el principio estaba el cielo.

Esta es la palabra del parangén (sagrado), que veneran con tabaco,

(sobre) que hubo en el principio en el cielo.

Se asentaron las noches, se asentaron los dias.

Primero hubo oscuridad, rodeaba la noche,

luego se pusieron en fila los dias, se contaban los dias.

Se asentd y se seiald el lugar donde iba a salir el Nuhu, donde iba a ocultarse el Nuhu.
Se asentd la muerte, se asentd el sacerdote

que carga el tabaco para hacer ofrendas y adorar.

Se asentd y se sefiald por dénde iba a salir el agua,

se asentaron y estuvieron los montes, los llanos de los reyes, los santuarios amurallados.

2 Véase Anders, Jansen y Pérez Jiménez, 1992a (también accesible en internet).
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5 o - o ey

Cédice Vindobonensis 52

Nuu Andiu kaisiku Tatafiuu fiahnu,

iha ndoso ja katahu tiun, ja chifiuhuyo.

Koo Sau ninakihin tuhun tiun, ja nikajaha Tatanuu nuu,

ndihi ndesa yoo fiuyiu, ninakihin ndekuun vehe nuhu.
Nisakutu maa te nikihin taka ndatiun ja kuu yee maa Koo Sau.
Siki yoho tuun, tunkuayu ii, ja jiko sani jiko tikacha,

ninuuvei ichi Andiu iha Qhuchi [9 Tachi] Koo Sau,

iha yaha, iha sukuyuu, ja ndiso vehe auhu.

Suan nichaa Koo Sau nuu yuku, nuu nducha, nuu vehe.

En el Lugar del Cielo viven los grandes Ancianos,

sefiores divinos, poderosos, a quienes veneramos.

La Serpiente Emplumada obedecid las instrucciones que le dieron los Abuelos,
(acerca de) todo cémo es el mundo, recogid los cuatro templos.

Se adornd y recibid todos los atributos propios de la Serpiente Emplumada.

Por una cuerda de plumas, una escalera sagrada, que serpentea como el remolino,
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vino bajando del Cielo el Sefior Nueve Viento “Quetzalcdatl’,

Aguila y Bola de Lumbre (Sefior de Grandes Poderes), cargando los templos.
Asi llegd la Serpiente Emplumada a los montes, las aguas y las casas

(a las comunidades y las ciudades).

Te iha fahnu, iha Koo Sau nikuundiso andiu jiin nducha,
te suan niskuun sau, niskuun viko

nuu taka yuku, taka kava, taka yucha, taka yoso,

nuu ndihi fiuy, ndihi teyu ja kayoo nuu Nuu Sau,

te nijahaya kuia ii, kiu ii, viko fiuu,

nuu nikandukoo shranuu fiuu anaha.

Yuhu yucha kuka,

nuu nana chii iuhu taka ja kaichaku.

Ndenduu nducha kahnu, nuu kana tihifiu,

nducha nuhu, nuu yaa kiti nducha ja sihu,
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Cadice Yindobonensis 47

kiti shraan ja janu vehe, ja jahnu itu, ja jahni ndiyi.
Yuku Nuu Sau, nuu ja kaa tiyuu vita nene,

sani kuu ishi nducha te sani kuu tuun,

nuu yaa nuhu ndehyu ini, mahfiu ndekuun ichi andiu.
Ndihi taka itu, yuku, yoso, ja juhni yoho, ja sa-unuu,
ndihi ja indii chii andiu,

sani kuu ndava veheyo, sihin veheyo,

ndihi ja nana chii fiuhuy,

sani kuu jaha veheyo.

Yuku nuu kasaha nducha kuijin ini kiyi.

Y el Seior Grande, el Seiior Serpiente Emplumada, se encargd del cielo con agua,
y asi hizo bajar la lluvia, hizo bajar las temporadas

para cada monte, cada roca, cada rio, cada llano,

para todos los pueblos, todas las cabeceras que constituyen la Mixteca,

y repartid los afios sagrados, los dias sagrados, las fiestas a los pueblos,
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que se establecieron en el principio, en el pasado:

a las orillas de los rios de riqueza,

donde brotan de lo profundo de la tierra todos los seres vivientes,

a los dos grandes mares, cubiertos de espuma,

el océano donde vive el terrible animal del agua (el huracdn),

el monstruo que tira casas, tumba las milpas, mata a la gente.

A las montafias de la Mixteca, donde estd el lugar redondo, muy suave,
como es el terciopelo, como es el plumén,

en cuyo corazén vive el Nuhu, en el centro de las cuatro direcciones.
A todos los terrenos, montes, llanos, amarrados juntos, unificados,
todo lo que sostiene el cielo,

como el travesafio y el horcon (del techo) de nuestra casa,

todo lo que surge de lo profundo de la tierra,

como el fundamento de nuestra casa.

A los montes donde hacen pulque en cdntaros.

Yaha kuu fiuhu fiuu teyu Nuu Sau

te yaha kuu nuu kikunduyji jitikohoyo chii aiuhu yaha,
chi chii Auhu yaha nikakaku tatafiuuyo, nanafiuuyo,
ja nikaskaku yoho jinahayo,

te chii fiuhu yaha kihinyo kiu ja sndooyo fiuyiu yaha.

Esta es la tierra de la nacion mixteca,

y esta es donde enterramos nuestro ombligo, en lo profundo de esta tierra,
porque de esta tierra nacieron nuestros Abuelos y nuestras Abuelas,

que nos dieron vida a nosotros,

y adentro de esta tierra regresamos el dia que dejamos este mundo.
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Traduccién de los ejercicios

Leccion 2
1. ;Ndéchi kihin t4ar6? 2. Taan4 (/-rf) kihin nuti yahu. 3. Kualidnd (/-rf) kihin fut
suni. 4. Ndesa ndni nutrd. S. ;Ndesa kdau kualidré? 6. Kau kuééni / y66 vahani.

Leccion 3

1. ;Ndéchi kihinr6 jiin mpdar6? 2. Mpdana kuni in kiyi luu ja kau viké. 3. Kiyi
kdhnu yahd yad oko peso. 4. Tt y66 shruhun. §. Kualidana shiké ndeyu. 6. Mdan4 suni
shikéna koho jiin tindoho. 7. Y66 vahani nisad; mpdand kudan kiyi udn.

Leccion 4

1. ;:Ndesa nani yuku stikd uan? 2. Yuku stkd udn néni Yuku Itd. 3. Siki yuku yahd
yihi itl jiin itd. 4. Taka chaa taka jasthi kajika yuku udn jiin ri. S. ;Ndesa nani yucha
yahd? 6. Yucha yaha nani Yucha Koo. 7. Nut nduha udn kdjahnu yunu te kd-iin yau.
8. Jaha nuytshd uén fyaa (fin) vehena. 9. Nuti yah4 y66 in viké iha sthi. 10. Kihinnd
nut yahu fiut jiin ndendad jaldli. 11. ;Kudannd yata kaa yah4? 12. Rit 1ali kdyaa oko
peso. 13. ;Kdchihiré it naha?

Leccion §

Ejercicio A

in nut kdhnu; kuifi yut; vehe Sau; in itd yuku; shini tdari; jaha yunu; yaha jiin ti-
nana; yuhu yucha; yata vehe yuu; siki yuku taun; ichi Yucha Kod; ini yau yau; shini
kahnu; in shini kdhnu; kdhnu shini; oko shini ndhnu; y66 in vehe vaha; kdyoo oko
vehe vaha; oko nduchi tddn; ita nduchi; nuni kudan.

Ejercicio B

1. Nut Nut Kuifi udn tdari shiké kisi kuahd. 2. Yuhu yticha uan ka-fin oko yau. 3.
Rit mpdari kajika yata kava suka udn. 4. Mahnu yuku udn yéa in yau. S. Ini yau udn
kayaa tisuhma jiin koo kaa. 6. ;Na ita kdjahnu yata veher6? 7. Yata vehend/ri kdjahnu
it kuaan jiin ita fiuhu. 8. Yua jiti udn kdjahnu nut itd. 9. Nutt yahu Nut Tddn ndana/
ri shiko staa jiin yaha.

Leccion 6
1. ;Ndé nuurd? 2. Chaa suchi yahd kaskudha sahin sau. 3. ;Najdha ta sdhar6 tiun-
r6? 4. Shiin ichi kdjahnu yunu nuyusha. §. Shraan kanud ja nihinyo tiun. 6. Vina
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kuutdhand ja chihina itt. 7. ;Ndéu kunini ja kudanni ri? 8. Mahfiu ndendud fut jéha
in yucha shraan. 9. ;Ndesa néni s¢he (yii) toho sthi yaha? 10. Véy Sau ichi yuku.
11.Kdayoo vaha iti naha. 12. Kataht-shraanna nutini chi / ja sndhani sahin sau
nuund.

Leccion 7

:Qué flor fuiste pues?

Flor del monte fuiste antes.

Miro, miro a ti pues, y no (me) quisiste hablar.

1. In jaluli ndatdhun jiin nandndu chi kuniyi kutdhayi ja kahdnyi Sain Sau. 2. ;ndé-
chi kihin seheni? 3. kudanré staa jiin ndeyu nuti yahu. 4. ;nou kuandukaré nut yuku?
S. ta kuiti nta yo66 ja sahand. 6. vina ta kuniri ja ndéori vehe. 7. ;najéha nikajahniré
isu? 8. suni nikakiti-ini toho ndhnu. 9. tukd ninihiri tiun Nundud. 10. ;ndéu yad
taaro?

Leccion 8

1. Kudannd in tijahan ldli. 2. ;Nasaa yad ndeyu viké fiut? 3. Chaa Nuu Nduchi
kashike rii jiin ita. 4. ;Ndéu fin vehe Nuhti anaha? §. Kuifi kdjiké yau nut itt kualis-
na. 6. Jaha yunu nuyushd kajahnu yuku tuchi. 7. Mahnu tinana kuaha kdyaa tisuhma.
8. ;Ndéu kuni tdaré ja kudanri oko kiyi? 9. Nut Yuku S44 kdyoo tikacha ndhnu. 10.
Shiin shréhnd kdyaa koo kaa. 11. Kihinri nut yahu Yucha Ndehyu, in Aut kihnu
mahna yuku 12. Shikéri yunu te kudanri ndeyu. 13. Shraan luu kda viké iha sihi fiut
udn. 14. ;Ndéu kunini ja nihinna tiun?

Leccion 9

La Sefora Tres Pedernal “Quechquemitl de Concha (Virtud y Fuerza) de la Ser-
piente Emplumada” se volvié Koo Sau (Serpiente de la Lluvia) y su tono se fue den-
tro del rio, donde estd la Abuela. Veneré ala Abuela del Rio con copal, y pidié el favor
de tener un hijo. Y la Abuela escuch¢ su palabra, dio una joya hermosa a la Senora
Tres Pedernal, que fue su favor y asi es que concibid a su hijo.

En el valle dos sacerdotes (sefiores padres) encendieron el temazcal [para] que
entrara la Senora.

Y pasé [que] nacié el hijo de la Sefiora Tres Pedernal “Quechquemitl de Concha
(Virtud y Fuerza) dela Serpiente Emplumada” Y su hija se lam¢ Tres Pedernal “Que-
chquemitl (Virtud) de Joya Hermosa”. Y ella, la madre, se volvié Serpiente de la
Lluvia, y entr6 a la cueva de la roca, donde estd un templo. Y ahi brota agua al pie de
la roca, y al pie de los drboles pasa esa agua y da para que viva el pescado, todos los
animales que estan en el agua.
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Lecciéon 10

Asi fue el dia sagrado que salié el Sefior Sol: sali6 el Senor sobre el altar de los
cantos [en el] camino de fuego, camino de sangre. Naci6 el Sefior que tira las flechas
(los rayos), el Sefior que ve todo, pues. Salié el Sefior Sol sobre las montafias, sali6 el
Seqior Sol sobre los llanos, salié el Sefior Sol sobre los caminos.

El Toba que estd acostado en los caminos, que estd acostado en las zanjas. El Toba
que esté en la pena, que vive al pie del drbol. El Toba que estd dentro de la cueva
profunda, que estd en el hoyo pequeno.

Leccién 11

1. Niyoo in chaa ja jéhan jahan yuku ja ndito rit. 2. Ninduu in kiti ja jika andiu, in
koo sau. 3. Te nindfuti nuti in s6ka luli udn, jaha yut kihnu. 4. Vina ki kiu ja niytha
shraan, chi nijihi iha Ndikandii. §. Nikei chaa jini viko tdun: “;Nou nisdharo jiin
Ndikandii, ja nitéinr6. Najaha niyeer6 vii?”. 6. Uan kau ja jaha ndesa chakuyo. ;Najaha
kuniré ja nda nuyiu mddyo? ;Ndé kiu / Na ora nasiaré taari? Kéi. 7. Te nindukoo viko
udn te nikahan jiin chda: “Tua kuiti nau nisdhari jiin iha kiu, jiin iha kuia”. 8. Tt vaha
ja kiti-inird, chi sudn nijaha maa Chuhchi. 9. Ndéhé te skudharé: shraan luu a nikana-
ya te kdnanduishi ndihi”. 10. Nikahan te nikanduu s#-ini ndenduu.

Leccién 12

1. Nt kuiti nikuu ja nijanir{ ja fuyfu yah4 ndatu naa te niyuhd-shraan-ri. 2. Siha-
turi ndusha te kanaturi in Aaniri / kuahari, in januri. 3. Siki yuku yaha nanafduyo
nichifithtt Nuhtt Ndéhyu te nindéhé ichi nut nikii kuia j44. 4. Mahnd kahu jiin ita
ké-indii vehe Nuhu an4ha. 5. Kéndukooyo, kdyeetuyo staa jiin sihin chuitin, te tahdn
chindeeyo tahu. 6. Kéi januri: Toba, kotoniyi ndi kiu ndi ndd, ndesa chakidyi ndesa
jiniyi. 7. Jahari ichi siki ytucha nuti in chuha te jani-iniri: ;ndénut véyyo te ndéchi
kihinyo?
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Resumen

Escritura: como en espafiol. Estructura bésica: raices cvv o cvcy, con pre-/sufijos.
Vocales (V): a, ¢, 4, 0, u (largas y cortas) [énfasis en la primera vocal de la raiz]
Consonantes (C): d, h (saltillo =), j (jjota!),k, |, m,n, &, p, 1,5, t, v, y
Combinaciones: ch, ku (= kw), nch, nd, ng (n+k), sh, shr, su (= sw)

La /u/ también se ocupa para /w/; la /n/ final = nasalizacién

Tonos: alto = + sol ("), medio * mi (sin acento), bajo = + do (). Hay cambios en
palabras combinadas (melodia de la oracién: sandhi) y para distinguir entre presente
y futuro en los verbos.

Sustantivos: son determinados y no cambian en el plural.
vehe (la) casa / in vehe = una casa / oko vehe = (las) 20 casas
vehe udn la casa, esa casa [uan = ese, alli]
vehe yahd esta casa [yahd = este; ydha = aqui]
Combinacién con adjetivo o segundo sustantivo (p. ej. en topénimos):
Nuu Tadn ciudad + negro = Ciudad negra (Tilantongo)
Yuku Ita monte + flor = Monte de flores
Forma posesiva expresada por medio de sufijos:
vehe-nd / vehe-ri mi casa (con respeto) / (familiar)
vehe-ni / vehe-ré su casa de usted (con respeto) / tu casa (familiar)
vehe-de / vehe-fia su casa de él / ella
vehe-yo nuestra casa [inclusivo]
[-yi = nino; -ti = animal; -to = sefior; -ya = Dios]

Verbo: las personas de la forma verbal se expresan por medio de los mismos sufijos
que los posesivos.

kahan-na / kahan-ri hablo (con respeto) / (familiar)

kahan-ni / kahan-ro usted habla (con respeto) / td hablas (familiar)
kahan-de / kahan-fia él/ella habla

(ka)kahanyo todos nosotros hablamos [inclusivo]

Plural en presente y pasado: prefijo kd-

kdkahannd hablamos (con respeto) [exclusivo], etcétera
Pasado: las mismas formas del presente, pero con prefijo ni-

nikdkahanni ustedes hablaron (plural, con respeto)
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Futuro: como el presente (con cambio de tono en singular) o explicito con prefijo ki-

Plural del futuro nunca con kd-, sino agregando jindha + sufijo personal:

(ki)kahann4 = hablaré; (ki)kahande jindhade = hablardn

Algunos radicales cambian en el futuro, p. ej. yéena = estoy comiendo, PERO keena
= comeré.

Varios prefijos combinan con radicales del futuro: na- intensidad, intencién; s(d)-
causativo.

Otros elementos
« negacion: ti (en presente y con adjetivos) / ma (con futuro)
« sufijos: -ni (énfasis); -tu (también); -ka (comparacién: més)

Pronunciacién de tonos (segtin observamos en Nut Ndéy4).
Patrones tonales

Alto-Alto: stkd, “alto”; choho, “pulga”; viké, “fiesta”; ndhuy, “tierra”
Alto-Medio:  kohlo, “guajolote”
Alto-Bajo: vah, “coyote”; ist, “venado”

7o« »

Medio-Alto:  yosd, “metate”; takdd, “coa
Medio-Medio: ndaha, “mano”; yuu, “petate”
Medio-Bajo:  yoko, “vapor”; viko, “nube”; nuhu, “fuego”

Bajo-Alto: yahd, “este”; mihi, “basura”; timii, “abeja”
Bajo-Medio:  kunu, “carne”; vijin, “frio”

) ) )
Bajo-Bajo: chaa, “hombre”

Los tonos no son fijos, ya que pueden cambiar bajo la influencia de tonos anterio-
res (un fenémeno conocido en la lingiiistica como sandhi).

Pronunciacion de vocales y consonantes. A diferencia del espanol, el sahin sau usa
vocales cortas y vocales largas.

Compdrese en espanol a un nifo que grita por su mama: “mamaaa”

Asi, en sahin sau: ma (corto) = no (con futuro); maa (largo) = mismo

Madyo = nosotros mismos [compérese el espafiol “mayo’, con la silaba ma alargada]

Chii n4a = estdmago de la madre [compdrese el espaiol “china’, con ambas silabas
alargadas]

Vii = de veras |compdrese el espanol “vi”, pero alargado
)

En sahin sau no se emplea el sonido /s/ paralaletra c, caracteristica de los dialec-
tos americanos del espafiol, por lo que en sahin sau escribimos la grafia correspon-
“« »

diente: “s”.
Susia = trementina [comparese el espafiol “sucia”]
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En la escritura del sahin sau preferimos usar /k/ (de kilo) en vez de /c/ y /qu/.
Kasa = cufiado [comparese el espanol “casa”]

Kee = comer (en futuro) [compdrese el espafiol “qué”]

Keeni = usted comera [compdrese el espafiol “Kenia” con silaba ke alargada]
Kuuro = eres [compérese el espafiol “oscuro” con silaba cu alargada]

Por eso también escribimos en sahin sau /kua/, que corresponde ala pronunciacién
de /cua/ en espanol.
Kuéfiu = ardilla [compdrese el espafiol “cuando”]

A diferencia del espafiol, el sahin sau (como el inglés) puede pronunciar /st/ sin
anteponer /e/.
Staa = tortilla [compdrese el espanol “Stalin”]

Elsaltillo /h/ o /°/ interrumpe una vocal o separa dos vocales.
Séha = hacer [compérese el espafiol “pasa hambre”]

Ndaha = mano [compérese el espafiol “manda habas”]

Ndahu = pobre [compdrese el espaniol “anda humo”]

Vehe = casa [compérese el espafiol “ve heno”]

Koho = plato [compdrese el espaniol “poco hondo”]

A diferencia del espanol, en sahin sau el saltillo también puede ocurrir ante una
consonante.

Sakahnu = haz grande [compérese el espafiol: “saca a Nufez”]

Kéhlo = guajolote [como la onomatopeya del sonido que hace el animal]

La /j/ se pronuncia igual en sahin sau y en espaol.
Jadde = “elllega” [comparese el espaiol “jade”, con la silaba ja alargada]

En sahin sau, la /ch/ se pronuncia igual que en espanol.
Chokoé = hormiga [compérese el espaiiol “chocolate”]

De la misma manera que el inglés, el sahin sau usa el sonido /sh/.
Shoo = falda [compdrese el inglés/“espafiol”: show]

En algunos casos esta /sh/ se combina con el inicio (y solo el inicio) de una /r/.

Shraan = muy, mucho, bravo
En estos casos no es una /r/ completa, sino una /r/ incipiente.
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La /n/ al final de una silaba significa nasalizacion.
fin = estar parado [compérese el espafiol “inglés”]

Kahan = hablar [compérese el espafiol “angosto” (o “anguila’, “hangar”)]
Uhuin = cinco [compdrese el espafiol “ungiiento”]

Aligual que en espafiol, en sahin sau escribimos la /u/ para /u/ y para /w/.
Suan = asi [compérese el espafiol “suave”]
Sau = lluvia [compérese el espafiol “los autos”]

En sahin sau hay un sonido vocélico extra, que se pronuncia con la lengua en la
posicion para decir /u/ y conlos labios en la posicién para pronunciar /i/. Se aseme-
ja auna /e/ sin énfasis en espafiol como en “sureste”, “principe”, “caribe”, etc. Este
sonido es frecuente en otras lenguas como el inglés (sir, lunch) o francés (un). El sahin
sau emplea un signo especial para dicho sonido: la “i herida” o la “i tachada”: 1.

Ndiki = cuerno [compdrese el espaniol “mande que venga”]

Kiti = animal [compérese el espafiol “no quiero que te molestes”]

Rit = borrego [como la onomatopeya del sonido que hace el animal]
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Apéndice. Propuesta ortografica
para el tono en sahin sau

Michael Swanton con la ayuda de Ménica Pérez Jiménez

Noétese la pronunciacion de las siguientes palabras en sahin sau:

jako tlacuache
)0s0 metate
shini cabeza
chuku piojo
nana madre
vahu coyote
vilu gato
chaka pescado

Cada una de estas palabras tiene una melodia diferente. Por ejemplo la tltima pa-
labra, chaka (‘pescado’), se pronuncia con una altura de voz elevada, y la palabra chuku
(‘piojo’) se pronuncia un poco mas bajo; mas bajo aun es jako (‘tlacuache’). Hay
también palabras cuyas melodias van de abajo hacia arriba, como yoso (‘metate’) y
nana (‘madre’), y otras cuyas melodias van de arriba hacia abajo, como vahu (‘coyote’),
vilu (‘gato’) y shini (‘cabeza’).

Otras palabras tienen melodias muy parecidas. Compare las melodias de las si-
guientes palabras:

chaka pescado
choko hormiga
chuku mosca
chahan sucio
jika lejos
kuijin blanco
luli pequeno
soko pozo
suku alto

Estas melodias son importantes. Sila melodia no se pronuncia bien puede confun-
dirse una palabra con otra. Entre las palabras arriba citadas, vimos un ejemplo de ello:
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chuku piojo
chuku mosca

Las lenguas como el sahin sau que pueden distinguir una palabra de otra s6lo por
medio de la altura de la pronunciacién se conocen como lenguas tonales. Estas no son
comunes en Europa (el espafiol y el inglés no son lenguas tonales), pero en el émbito
mundial se encuentran en muchas partes. De hecho, lalengua més hablada en el mun-
do —el chino mandarin- es una lengua tonal.

Lo que distingue las dos palabras del ejemplo citado més arriba (piojo y mosca) es
el tono, o sea, la altura en la pronunciacién. El tono en sahin sau presenta un reto a su
lectoescritura. Tomemos como ejemplo, la oracion:

Yoo kuaha chuku

Para el lector es ambigua. ;Hay muchos piojos o hay muchas moscas? En este bre-
Ve ensayo, se propone una manera para escribir el tono en sahin sau. Es s6lo una
propuesta. Habra que experimentar para poder ver cdmo mejorarla y si funciona en
la practica.

Tipos de marcacion de tono

De una manera abstracta, se puede decir que hay tres alturas o niveles de tono en sahin
sau, y los llamamos tono alto (A), tono bajo (B) y tono medio (M).! Como sugieren
sus nombres, el tono A es el mas elevado, el tono B es el mas grave y el tono M se
pronuncia con una altura intermedia.

Las diferencias de altura en los tres niveles de tono del sahin sau son aproximada-
mente como las distancias entre las notas musicales SOL-LA-DO. Obviamente, no se
trata de notas musicales exactas; la altura de cada tono va a depender de la persona
que lo emite. Por lo general, las voces de las mujeres son mds altas que las de los hom-
bres; entonces la altura con que pronuncia una mujer un tono A no serd la misma que
la de un hombre. Pero también la altura de un tono depende de la pronunciacion de
toda la palabra o frase en la cual aparece éste. Por ejemplo, si un tono M se pronuncia
entre dos tonos A (es decir, una secuencia de A-M-A) la altura de M serd mas elevada
que la pronunciacién de un tono M entre dos tonos B (es decir, una secuencia de B-
M-B). Entonces, los tres tonos del sahin sau no son alturas especificas sino categorias
abstractas.

! En términos fonoldgicos, el “tono medio” serd mejor descrito como la ausencia de tono distintivo. Véase
Buckley (1991), Tranel (1996) y Daly y Hyman (2007) para una discusién.
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En cuanto a su notacion, en este curso se escribe el tono alto con un acento agudo
(i, 4, é 4, 6, 1) sobre la vocal de la silaba en que se pronuncia, y el tono bajo con un
acento grave (i, }, &, 3, 0, 1).> No se escribe el tono medio. En sahin sau, cada vocal
lleva uno (y solamente uno) de estos tres tonos. Los tonos descendentes (p.e. tdd,
‘padre’) y ascendentes (p.e. chiiun, ‘gallina’) se entienden entonces como una secuen-
cia de dos tonos sobre dos vocales adyacentes.

Hay dos motivos bésicos para escribir el tono en mixteco. Primero, existen varias
palabras que no se distinguen si no se escribe el tono, lo cual puede llevar a confusio-
nes aun entre los mejores hablantes del sahin sau. Por ejemplo, si uno escribe:

iin vehe
no se sabe si se trata de ‘una casa’ o ‘nueve casas’ si no se indica la diferencia tonal:

iin vehe una casa
iin vehe nueve casas

Un segundo motivo para escribir el tono en mixteco es para ensenar la lengua a
gente que no la habla o que habla solamente un poco. Estos motivos son muy distin-
tos: en el primer caso, se trata de una ortografia para hablantes, y en el segundo es un
apoyo didactico para estudiantes. Aqui se propone una ortografia para los que ya hablan
la lengua.

Por lo general habia sélo dos propuestas para escribir el tono en mixteco: escribir
el tono en cada silaba (es decir, una marcacién completa) y no escribir el tono en ab-
soluto (o sea, una marcacién nula). La primera dificultaba la escritura —en mixteco—
para quienes ya estaban alfabetizados en espanol, y pocos fueron los que aprendieron
a escribir asi su lengua materna. El abigarramiento de signos arriba (y a veces debajo)
de las palabras resultaba antiestético y daba un aspecto complicado, poco adecuado
para la escritura de la lengua. Por otro lado, la propuesta de la marcacién nula simpli-
ficé mucho la escritura de la lengua, pero obstaculizé terriblemente su lectura. No es
sorprendente entonces que muchos textos producidos con la marcacién nula de tono
lleven una traduccién en espaol al lado. Sin tales textos agregados en espafiol (a ve-
ces dibujos) no serifa posible distinguir “uno” de “nueve” o “mosca” de “piojo”.

* Existe una propuesta para indicar el tono grave mediante una raya debajo de la vocal, la cual se remonta a los
trabajos del Instituto Lingiiistico de Verano de varias décadas atras. En aquel tiempo la inquietud era escribir las
lenguas con los simbolos disponibles en una maquina de escribir. Hoy en dia estamos frente a otra tecnologia, y
trazar la raya debajo de una vocal resulta mas complicado en un uso informatico, lo que implica su dificultad de
escritura en muchos medios electrénicos (mensajes de teléfonos celulares, correos electrénicos, etc.). Ademds,
este recurso eliminaria (o por lo menos complicarfa) la posibilidad de subrayar texto en mixteco sin perder los
tonos bajos.
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Aqui se propone una marcacion parcial, o lo que podemos llamar una marcacion
esencial; es decir, se indica el tono sélo cuando pueda darse una ambigiiedad. (De aqui
en adelante, las palabras mixtecas en itdlicas representan la propuesta ortografica; en
caso contrario, representan una aproximacion de la pronunciacic’)n.) Por ejemplo,

Pronunciacién Escritura Glosa en espaiiol

#in vihya #in vihya nueve nopales

indica el tono B de la segunda vocal del “nimero nueve” —en sahin sau- para evitar
una confusién con el nimero uno; pero no se escribe el tono alto sobre la primera
silaba de “nopal’, pues no hay palabra con que pueda confundirse. A esta escritura de
marcacién parcial de tonos podemos llamarla ortografia prdctica para los hablantes.
Se propone esta ortografia estindar a los hablantes de sahin sau para los multiples
usos précticos de escritura (novelas, revistas, diarios, cartas, paginas de internet,
anuncios, etcétera).?

Ortografia del tono léxico

En esta propuesta de ortografia practica se plantea escribir el tono sélo cuando pueda
darse una ambigiiedad. Por ejemplo, en la siguiente lista de pares de palabras, la se-
gunda vocal de cada término del par presenta un cambio: en el primero hay un tono
M en dicha vocal, mientras que el segundo tiene un tono B.

#n uno

#n nueve
ning mazorca
nifis sangre

? Esta propuesta ortogréfica —al igual que la escritura de marcacion nula- probablemente no serd adecuada
para ensefar la pronunciacién de los tonos a las personas que ya no hablan sahin sau; pero para estos fines de
ensefianza y aprendizaje se pueden desarrollar ejercicios especiales de pronunciacién asi como una ortografia
diddctica de marcacion completa de los tonos.

La existencia de dos ortografias para una solalengua no es muy novedosa, muchas lenguas del mundo cuentan
conmds de una ortografia, y un ejemplo es el hebreo. Como todas las lenguas semiticas, enla ortografia del hebreo
no se escriben las vocales, no obstante existe una ortografia diddctica que indica las vocales por medio de unos
signos diacriticos llamados nigqud (‘puntos’). Esta ortograffa “punteada” se usa principalmente en los textos para
nifios y principiantes de la lengua, con lo que se aprende a pronunciar las palabras hebreas de forma correcta,
recurso innecesario para los que ya hablan bien y manejan con solvencia la escritura.
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ndishri elote

ndishri aguardiente
fiii piel

fiil sal

yau maguey
yat cueva

yuku cerro

yuki hierba

yuu petate

yuil piedra

También existen palabras como:

ndoho tenate

ndoho adobe

En este ejemplo, es la primera vocal la que muestra la diferencia de tono,* y por la
marcacién esencial que estamos proponiendo aqui (sélo indicar el tono —alto o bajo—
que diferencie una palabra de otra), la escritura préctica de estas dos palabras seria la

siguiente:
ndoho tenate
ndoho adobe

También existen casos —siguiendo la tonica de palabras con las mismas letras— en
que el cambio de tono se da en las dos vocales de uno de los términos.

chuku piojo

chaka mosca

jika pecho y pared
jika canasta

* En su representacion fonoldgica, “tenate” también lleva un tono alto no asociado, el cual no es necesario
indicar en esta ortografia practica.
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ndéhé mirard

ndehé llorara

ndiki cuerno/semillitas®
ndiki cebolla

viko fiesta

vikod nube

yoso metate

yoso llano

En estos casos, es necesario representar el tono para no confundir las palabras en
la escritura. No obstante, no es necesario indicar todos los tonos. Se propone entonces
que se indique sélo el tono de la segunda vocal para distinguir entre las dos formas:

chuku piojo

chukii mosca

jika pecho y pared

jika canasta

ndiki cuerno y semillitas
ndiki cebolla

viko fiesta

viko nube

Cuando una de las palabras ambiguas tiene un tono A en esta posicioén y la otra
tiene un tono B, s6lo se necesita escribir una de las dos formas. Se propone escribir
solo el tono alto. Entonces:

ndehé mirard
ndehe llorar
y0s6 metate
y0s0 llano

* Nétese que la pronunciacion de “cuerno”y “semillitas” es idéntica; se trata entonces de homdfonos, o sea, dos
palabras distintas que se pronuncian igual.
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No obstante, cuando se trata de dos vocales adyacentes e idénticas, se propone que
escriba el tono sobre las dos vocales si ambas llevan un tono B o A.

Pronunciacién Glosa en espaiol Ortografia prdctica
chindee meterd chindee
chindéé ayudard chindéé
shoo comal shoo
shoo enagua, falda shoo
yaa lengua yaa
yaa musica yaa
yaa ceniza yaa
yoo luna Y00
yoo garganta 00

En el Anexo A (al final) aparece una lista preliminar de palabras en que es —proba-
blemente— necesaria una marcacién de tono. Quizds con la préctica sea preciso agre-
gar més palabras con marcacién de tono, pero tal vez ocurra lo contrario y se quiten
algunas de la lista.

Sin embargo, la marcacién esencial de tono implica que el lector tenga que memo-
rizar las palabras que lleven una marcacién de tono. En un primer momento suena
complicado, pero en casi todas las ortografias del mundo existen elementos que uno
tiene que memorizar. En espanol se tienen que memorizar muchas cosas, por ejemplo
aprendemos:

—doénde escribir una H (se escribe “habla” y no “abla”)

—cudndo se escribe una G en vez de una J (se escribe “gente” y no “jente”)
—cuando se escribe una V o B (se escribe “valor” y no “balor”)

—cuéndo se escribe una J en vez de una X (se escribe “jarra” y no “xarra”)
—cuando se escribe una LL o una Y (se escribe “llama” y no “yama”)

—cudndo se escribe un acento que no se pronuncia (por ejemplo en “aun” y “adn’,

7« “«r

“tu” y “t”, “este” y “éste”, etcétera)

Frente a todo esto, que no se distingue en la pronunciacién (tomando en cuenta
el yeismo latinoamericano), la marcacién de unos acentos, que si se pronuncian, es
poca cosa.

Ademas, el nimero de palabras que se tienen que memorizar no es muy grande,
pues sélo es necesario marcar el tono en palabras que pueden confundirse. Considérense
las palabras siguientes:
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ndukt lena
ndaka busca

En la ortografia practica que se plantea aqui, se reconoce que la pronunciacién de
estas palabras es diferente, pero como pertenecen a dos clases gramaticales comple-
tamente diferentes —la primera es un sustantivo, la segunda un verbo-, se supone que
el contexto clarificard qué palabra es. Por lo tanto, se propone que no se escriba el
tono para distinguir estas dos palabras. No obstante, sélo la prictica determinara
cuando serd necesario escribir el tono en palabras con la misma secuencia de vocales
y consonantes, aun cuando sean de clases gramaticales distintas.

Ortografia del tono gramdtical

En sahin sau el tono no sélo sirve para distinguir una palabra de otra (tono léxico),
sino también para distinguir funciones gramaticales (tono gramatical). En lo que
concierne a la ortografia, la funcion principal del tono gramatical es distinguir el lla-
mado “tiempo presente” del “tiempo futuro e imperativo”*

Como se explicé en los capitulos 7 y 8 de este libro, el “tiempo pretérito” de un
verbo se marca por medio de un prefijo ni, y el presente se marca por medio de un tono
alto. Por ejemplo:

Futuro-Imperativo Pretérito Presente Glosa en espaiiol
kani nikani kani pegar
kunu nikunu kanu tejer
kee nikee kée salir (polvo, aire)

En estos casos, sino se escribe el tono, el futuro-imperativo puede confundirse con
el presente. Sin una marcacién de tono, no puede saberse si uno “pegard” o si “estd
pegando”

No obstante, hay aproximadamente 80 verbos que, con una serie de prefijos, mues-
tran una diferencia entre presente y pretérito versus futuro-imperativo. Las formas del
futuro-imperativo llevan prefijos con la forma ku- o ka-, mientras que las formas del pre-
térito y presente llevan prefijos de la forma ji- o yi-. Para estos verbos no hay ambigiie-

dad entre el futuro-imperativo y el presente.

¢ Sigue aqui el uso popular, aunque erréneo, de llamar a estas categorias gramaticales “tiempo presente, pre-
térito y futuro/imperativo” en vez de aspecto imperfectivo, aspecto perfectivo (ambos del modo realis) y modo
irrealis. Véase Bickford y Marlett (1988) para una explicacion.
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Futuro-Imperativo Pretérito Presente Glosa en espaﬁol

kani nijani jéni poner
kunu nijinu jinu correr
kee niyee yée comer
kundito nindito ndito vigilar

La propuesta aqui es que no se escriba el tono alto enlos verbos que presenten este
cambio de prefijos entre el futuro-imperfectivo de un lado y el pretérito y presente
del otro (si no aparecen en el anexo). Sin embargo es necesario escribir el tono en los
verbos que no tengan esta diferencia. Para estos verbos se puede escribir un tono alto
sobre la primera vocal del verbo.” Por ejemplo:

Futuro-Imperativo Presente Glosa en espaiiol
kacha jacha excavar
chindee chindee meter
kee yee comer
koto jito ver
kaa kda subir
ndehé ndéhé mirar
ndehe ndéhe llorar
kundito ndito vigilar
sete séte rasurar
tahni tdhni oler

Si el primer tono es bajo, se cambia a alto:*

kana llamara
kdna estd llamando

7 El tono A del “presente” generalmente aparece sobre la primera vocal del verbo. La excepcién importante
son los verbos que tienen la melodia de tonos M-B. En este caso, el tono A del presente aparece sobre la segunda
vocal, lo cual resulta en la melodia M-A. Existen varios ejemplos de este fenémeno, p. ej. los verbos “cerrar” (preté-
rito, nijasl; presente, jasd), “seguir” (pretérito, nindiki; presente, ndiki), “desayunar” (pretérito, niyasi ini; pre-
sente, yasi ini), etcétera. No obstante, hasta la fecha sélo conocemos un verbo con esta melodia de M-B que no
muestra el cambio de prefijos (kei, ‘decir’), todos los demds cambian, p. ej. “cerrar”, futuro kasty; “seguir”, futuro
kundiki; “desayunar”, futuro kasi ini. Asi, se puede formular la regla para la ubicacion del tono A del presente: se
marca sélo en los verbos que no tienen el cambio de prefijos, y siempre aparece sobre la primera vocal (con la
excepcién de kei).

# Hay verbos como ndukd, ‘buscar’, y ndéché, ‘volar’ (escritos en la ortografia practica como ndukuy ndeche),
que tienen la melodia bésica que empieza con un tono A. Segun la regla aqui enunciada, es posible agregar un
tono A para indicar el presente (o sea ndiiku y ndéche) aunque en la pronunciacién no haya tal distincién.
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Hasta la fecha sé6lo se ha encontrado una excepcion, el verbo “decir”, el cual lleva
el tono A en la segunda vocal:

kei dird

kei estd diciendo

Como se describio en el capitulo 4 de este libro, existe un prefijo verbal ka- que
expresa la pluralidad del sujeto. Este prefijo tiene la particularidad de sélo ocurrir con
los verbos en el pretérito o presente; no aparece en las formas del futuro-imperativo.
Entonces, no se puede confundir el futuro-imperativo y el presente con verbos que
llevan este prefijo, y por lo tanto no es necesario escribir el tono A. Entonces:

ndehe llorara

ndéhe est4 llorando
kandehe estan llorando
sete rasurara

séte estd rasurando
kasete estan rasurando

En el Anexo B se presenta el texto del capitulo 7 de este libro con una marcacién
esencial de tono.
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ANEXO A. Lista preliminar de palabras con la marcacion esencial de tono

dsu
asu

chaa
chaa

chihi
chihi

chindéé
chindee

choho
choho

chuku
chuku

#n
#n
jahni

jahnu

jashi
jashi

jichi
jichi

jihi
jihi
jihi

jika
jika

asi
sabroso

llegar aqui, venir
escribir

untar
sembrar

ayudar
meter

cocerse
vamos

mosca
piojo
nueve

uno

quiebra, rompe
crece

aplasta
mama

se madura
mastica/se bafa

frota
muere

bebe

pecho, pared

canasta
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jika
jika

jini
jini
jiké
jiki

kaka
kaka

kana
kana

kashi
kashi
kashi

kuhi
kuhu

kuni
kuni

nifii
nin

ndehé
ndehe

ndiki
ndiki

ndishri
ndishri

pide

anda

entiende
ve, sabe

puno
barrio

pedird

andara

llama
sale

aplastard
estornuda
mamara

hermana (de mujer)
maleza

entendera
vera, sabrd

sangre
mazorca

mira
llora

cebolla
semillitas/cuerno

aguardiente
elote



ndoho
ndoho

fiii
i
fiuhi
fivhu
shiké
shiko

shoo
shoo

shrehé
shrehe

taan
taan

tehé
tehe

tihi
tihu

uha
uha

viko
viko

adobe

tenate

sal
piel

fuego

tierra

vende
huele mal

enagua, falda
comal

sobaco
anillo

tiembla
echa adentro

pelon, erosionado

pisada, huella

se junta
chapa

amargo
espeso

nube
fiesta

yaa
yaa
yaa

yaha
ydha
yaha
yaha

yau
yau

yiki
yiki
yoko
yoko
y00
Y00

y0so
y0so

yuchi
yuchi

yukit
yuku

yuit
yuu

musica
ceniza
lengua

hollin
este (adjetivo dem.)

éste (pronombre dem.)

chile

cueva
maguey

calabaza
hueso

vapor

espiga

garganta
luna

metate
llano

cuchillo
harina

hierba

cerro

piedra
petate
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ANEXO B. Texto del capitulo 7 con la marcacién esencial de tono (las palabras con

10.

marcacién de tono estdn en negritas para resaltarlas)

. Niyoo #n nanafiuu ja jadhan jdhan yuku, ja ndehé #n isu te nijayaka staa jiin

ndeyu ja niyee isu uan.
Hubo una abuela que iba siempre al monte a ver un venado, y le llevaba tortillas y comida para
que comiera ese venado.

. Uu sehe yii uan niyoo.

Ella tenia dos hijos.

. Nikandiki sehe yii uan onde nuu yuku uan te nikajini ja kee isu, nijayaka te

nindatuhun jiin isu uan.
Sus hijos la siguieron hasta el monte y se dieron cuenta de que llevaba de comer al venado y
que platicaba con ese venado.

. Nikandatuhun ndenduu sehe yii uan ja maa kiyaja ja kee isu.

Se pusieron de acuerdo ambos hijos, que ellos iban a llevar de comer al venado.

. Nikakei jini naa: “Vina te maana kiyaka ja kee taana te ndooni vehe”, nikakei.

Dijeron a su madre: “Hoy nosotros llevaremos de comer a nuestro padre, y quédese usted en
casa’, dijeron a su madre.

. “Vee, kuahan un kinkoyoro te nandoori nusaa”.

wors . ”
Sl, vayan, st es que se van, y me quedo entonces’.

. Te nikajika kuankoyo ndenduu jayii uan.

Y se fueron ambos muchachos.

. Nikajaa yuku uan, nikajahni, nikatava fii isu.

Llegaron al monte, mataron (al venado), quitaron la piel del venado.

. Te nikanduku timii tindaka, te nikataan ini fii isu, te nikakiku uan te nikasndukoo

iso uan.
Y buscaron avispas, las echaron dentro de la piel del venado, lo cosieron, y sentaron alli al
venado.

¥inka kiu nikee maa naa kuandehé isu nuu yuku.
Al otro dia fue su madre a ver al venado al monte.
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11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

Nijaa nikejaha kahan jiin isu, te maa isu nuyuuni iyaa tukuiti kahan.
Llegé y empezd a hablar con el venado, pero este estaba inmévil y no dijo nada.

Nikatu ndaha siki isu: “kahan ;naja tukahanro?”, kei jini isu.
Dio una palmada encima del venado: “Habla, ;porqué no hablas?” dice al venado.

Te isu ninduani kuahan, uanna te nikakenda timii tindaka.
Elvenado se cayd no mds, entonces salieron las avispas.

Te nikakejaha katuu nanafiuu uan.
Y empezaron a picar a la abuela.

Nijinu nananuu kuanoho vehe ninajaa vehe.
La abuela se fue corriendo y llegé a su casa.

Te nikejaha kani tahan nuu ndenduu sehe yii uan: “;nou nikasaharo jiin taaro
ja nikajahniro?”.
Empezd a regafiar a sus dos hijos: “;Qué hicieron con su padre que lo mataron?”.

Nikakei ndenduu sehe: “Tukuiti nuu nikasahana jiin taana, ko nahani kaani nihi
chi shraan nikatuu timii tindaka nihi”, nikakei jini naa.

Los dos hijos dijeron: “No hicimos nada con nuestro padre, pero venga usted a bafiarse en el
temazcal, porque las avispas le han picado mucho”, dijeron a su madre.

Te nikachindee ini nihi nuu nduu nihi van, te nikajasu yujuehe fihi.
La metieron en el bario, en la hornilla del temazcal, y cerraron la puerta.

“Kaani nuu nduu uan, kuyaani’, nikakei jini nanafiuu uan.
“Suba usted en esa hornilla, quédese ahi”, dijeron a la abuela.

Uan nikasaha sehe yii nananuu.
Eso hicieron los hijos con la abuela.

Santateresa kdu nananuu nihi uan, te shraan ii chi katuni yoho, nu nou kau,
tukuu kit iniyo chi shraan shraan nihi.

Santa Teresa es esta abuela del temazcal; es muy delicada porque nos agarra si hay algo. No
podemos enojarnos, porque es muy bravo el baio.
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